तुट्सीदास ओर उनका युग 


लेखक 
डा० राजपति दीक्षित 
पुप्त० ए२, एल-एछ० वी०, डो० लिद्‌० 
हिन्दी विभाग 
काशी हिन्दू विश्वविद्यालय 


वनारस 


ज्ज्लज्तत्त+ 7: >>:८+ 


प्रथम संस्करण स० २००९ 


प्रकाशक-ज्ञानसण्दल लिमिटेड, यनारस । 


सुक्कक-जओोमप्रकाश कपूर, ज्ञानमण्डल यन्त्रालय, काशी, ४१४१० ०८ 


निवेदन 

प्रस्तुत प्रवन्धका विषय है--छुल्सीदास और उनका थुग!। इस 
शीर्षफ़का प्रथम अश अर्थात्‌ तुल्सीदास! तो उस अनन्य भक्त-गिरोमणि, 
कवि-कण्ठाभरण जिसकी वाणीका मज्जु घोष करोड़ों उर्रेम निनादित हो 
रहा है ओर जो हिन्दी-साहित्यके विचक्षण समालछोचर्कों द्वारा हों नहो, बरन्‌ 
पाश्चात्य चूडान्त विद्वानोंसे भी हिन्दी-काव्य-गगनका मार्तण्ड स्वीकृत किया 
जा चुका है--उसी गोघ्वामी ठुल्सीदासका द्योतक है । दूसरा अज्ञ अर्थात्‌ 
युग'का तात्पर्य स्पष्ट करनेके साथ शाच्वत, निरवच्छिन, अबाघ गतिसे 
प्रवाहित होनेबाले कालका सकेत आवश्यक है। आन, अहूट और 
अनन्त साखारिक प्रवाहका परिचायक है-- काल | सासारिक प्रवाहका परिचायक है--काल | यद्दी अविच्छिन्न प्रवाह 
किसी सोमाम आबद दनेपर 'चुग'को उश प्रा करता है। दूसरे झब्दोंमि 


वी कह सकते है- यदि काल समयरूपा बत्तका परिधि हैं. तो युग उसका 
एक ज्ञाप...है.!.. इमें जिस चापका दिग्दर्शन कराना है उसक्षी सीमा या 
हृद-बन्दी तुल्सीके आविर्मावक्के समयसे लेकर तिरोभावतक्की साग्र- 
समग्र अवधि होगी | 

इस सीसाके भीतर हिन्दू-सध्कृतिका कैसा उत्कपपिकर्ष हुआ, कैसे 
सामाजिक, राजनीतिक और धघामिक विचार्रोकी यूज उठी और केसे-केसे 
उद््‌मठ प्रचारक या सुधारक समाजके कर्णघार बनकर आये और उसे 
क्सि प्रवाहक्री ओर बहाने छूगे, समाज कहातक वह्टा और प्रवाहकी 
प्रतिक्रिया, उसका घात-प्रतिघात किस रूपमें अवगत हुआ, इन विभिन्‍न 
स्थितियोंकोीं तुल्सीने किस रूपमें देखा ओर किस अशतक वे अपने युगके 
चक्रव्यूहमं अचरुद्ध या अनवरुद्ध हुए--इन बारतोंका स्पष्टीकरण ही नुल्सीके 
युगका दिग्दर्शन कराना होगा। भहाकवि अपने युगक्ा ज्ञापक्त और 
निर्माता होता है। इस क्थनकी पुष्टि गोस्वामीजीकी र्वनाओंसे सवासोल्ह 


र्‌ 


आने होती है। इसीसे कविके युग विपयक कुछ अनुसन्धानकी विशेष 
आवश्यकता देखते हुए प्रबन्धका शीर्षक कैवछ तुलसीदास की अपेक्षा 
'ुलसीदास और उनका युग नितान्त उपयुक्त है | 

अपने प्रवन्धडी नवीनताकी ओर सकेत करनेके पूर्व म॑ यह बात 
रुच्चे दृदयसे स्वीकार करनेमें रखमात्र भी नहीं हिंचकता कि महात्मा 
तुलसीदासका आकर क्षेत्र इतना व्यापक्त और गम्भीर दे कि उसके गर्भमे 
न जाने कितने ऐसे नवीन रत्न छिपे हैं जिनके उद्घाटन और उसच्लेहनके 
लिए अभी कितने ही अध्यवसायी, विवेकशील, सद्ग्राद्दी एव कला निपुण 
अनुसन्धायक वैकटिकॉ( जोहरियोँ )की आवश्यकता होगी। पर्बोन्‍्ज्यो 
हमारी आँखोमें ज्ञानान्ननका योग होगा त्यों त्यों वे मणिन्माणिक्य सुझ 
पहेंगे । ऐसी स्थितिमें, तुलसी-जैसे महाकविकी सभी विशेषताएँ मेंने दूँढ 
निकाली हैं--ऐसा कहना साहसमात्र है। अस्तु, अपने कई ब्षोंके 
अनवरत परिश्रम और अध्ययनके आधारपर गोस्वामीजीके जिस” स्वरूपको 
समझकर किश्वित विशेषतारओंका प्रस्तुत प्रबन्धर्म उद्घाटन कर रहा हैं 
उसका सारासार पण्डित जन ही निश्चित करेगे । 


इस प्रबन्धका लक्ष्य अपने पूर्ववर्तोी अथवा वर्तमान आलोचर्कोकी 
समीक्षाओंका पिष्पेषण या चर्वितचर्वण करना नहीं है। अभीतक 
गोखामीजीपर जितनी आलोचनाएँ हुई हैं. उन सबके अध्ययनसे पता 
चलता है कि कविके खरूपको समझनेमे लोगोकी दृष्टि एकागी रही है, 
अर्थात्‌ कुछ आलोचनाओर्मे यदि कविक्े जीवनज्त्तजी विशेष जानकारी 
है तो अन्य पक्षोपर कोई महत्वपूर्ण विवेचना नहीं, इतर आलोचनार्थोर्म 
यदि कला-पक्षका प्रकाशन है तो अन्यान्य पक्ष ऑपेरेमें रह गये हैं, इसी 
प्रकार क्सीमें कविकी भक्ति पद्धतिका विशेष निरूपण है तो दूसरे पक्षेकि 
स्पष्टीकरणका अभाव | प्रायः सभी आलोचनार्भोकी यही दशा है। ऐसा 
कोई ग्रन्थ नहीं दिखाई पडता जिसमें कविके सभी पक्षों, उसके व्यापकसे 
व्यापक खरूपका प्रत्यक्षीकरण हुआ हो | इस न्यूनताको यथासम्मव दूर 
करते हुए कविके व्यापक क्षेत्रका प्रतिभास कराना ही हमारे प्रयासकी 


* डरे 

नवीनता है। इस नवीनताकी अभिव्यक्तिकी गेली ओर कसोटी भी अनेक 
अंभोमिं अनुच्छिष्ट है। गोल्वामीजोक सभी प्रन्धोर्म निरन्तर अवगाइनकी 
पअहहक्ष मासय प्राचोन आएं ग्रन्योका अध्ययन मी अनिवार्य है-- 
उनका स्वरूप यथार्थमें समझनेके लिए । में यह कहनेका साहस तो नहीं 
करता कि मेंने कविके आधार-भूत प्राचीन समस्त ससरकृत प्र्न्थोका 
आमूल्चूल परिशील्म कर लिया है, पर इतनी अनुभूति अवशच्य होती है 
कि तुल्सीदासकों समझनेमें हमारे प्राचीन सल्कृत्त-्ग्रन्थ यथेष्ट सहायक 
हुए है। नृतन प्रणाडीके आलोचनात्मक दृष्टिकोणसे भी मेंने कविके 
मह्खको यत्रन्त यन्र-तत्र देखनेका प्रयास किया है 7 ाणा 

बतमान प्रधासऋा नवीनता और मोलिकता प्रतिमासित करनेके लिए 
अद्यावधि तुल्सीपर जितनी आलोचनाएँ हुई ईं उन सबका सक्षित्त परिचय 
दे देना अत्यावश्यक प्रतीत होता है ओर इसके ल्ए अधिक वैज्ञानिक ढग 
यह होगा कि पूर्व आलोचनाओंके प्रत्तिपार्योका वर्गोकरण कर लिया जाय 
ओर तदनन्तर उनके योगायोग तथा परिणामपर विचार हो । 


जीवन-चरित-विचार--इस वर्गकी आलछोच॑नाएँ जितने प्रचुर 
परिमाणमें प्रत्तुत्त हुई ईं उतनेमें अन्य कसी प्रकारकी नहीं | आधुनिक 
कालके जिन विद्वाननि इस क्षेत्र्म किसी प्रकारका प्रयास किया है, उनमें 
एच० एच० विल्मन, गासांद्‌ तासी, एफ" एस० ग्राउइस शिघपसिंह 
सेगर, प्रियर्सन, ई० ग्रीब्न, इण्डियन प्रेससे प्रकाश्पति' मानस'की भूमिकाके 
लेखकगण, लाला सीताराम; इन्द्रदेव नारायण, शिवनन्दन सहाय, तुलसी- 
ग्रन्धावली” तृतीय भागके सम्पादकगण, रामकरिशोर शुक्ल, व्यामसुन्दर 
दास और पीताम्बरदत बडथ्बाल, सोरों जिला एटाके गोबिन्द्वछूम भट्ठ 
शाली, गौरीगकर द्विबेदी, रामनरेश त्रिपाठी, रामदत्त भारद्वाज, भद्गद॒त्त 
शर्मा, दीनदयाल गुप्त तथा माताप्रसाद गशुस्त प्रश्ति सज्ञनोंके नाम 
उल्लेखनीय हैं । 

इन महानुभावमिंसे अधिकाश ऐसे ही दँ जिन्होंने केवल जीवनबृत्तपर 
ही प्रकाश डाला है, पर कुछ ऐसे भी हैं. जिन्होंने अन्य पक्षोपर भी विचार 


है| 


क्रिया है। अत उनके नाम अन्य वर्णोम भी दुदगये गये है। समा 
लोचकोकी उक्त नामावली उनके नाम कार्य-काल क्रमके अनुसार हैं। 
प्रथम महोदव अर्थात्‌ एच" एच० विल्सनका तुल्सीविधप्क्र अनुमन्वान 
सन्‌ १८३१ में 'एशिवाटिक रिसर्चेजमें प्रकाशित हुआ ओर अन्तिम 
मद्दाशय माताप्रमाद गुप्तजा उनके ग्रन्थ 'तुल्सीदास में सन्‌ १९४९ में 
हिन्दी सठारके समज्न आया अन्यान्य सजनोके काय इन्ही दोनोके बीच 
विभिन्न कालेमे हुए | 

विल्यनने अपने 'ए स्कैच आव्‌ दी रेल्जिस सेक्दम्‌ आवब हि दूजं 
नामक निब्रस्धम तुल्सीका जीवनचरित दिया ६। गार्साद तासीने सन्‌ 
१८३६ में प्रथम बार प्रकाशित अपने मब्च्वप्ण इतिद्ास 'इम्दबार दला 
छितरे त्योर इन्दुई ए, इन्दुस्तानो'मे गोस्वामीजीक्नी जीवनी-विपयकर कुछ 
बातें लिखी हैं और ग्राउस साहवने इस विपयमे जो सकेत किया है. बह 
उनके रामायणक्रे अँग्रेजी अनुबाद रामायन आव नुलसोदास” नामक 
ग्रन्थक्ी भूमिकामें है। इन तीनोंके द्वारा गाखामीजीका जो जीवन-च्ृत्त 
अकित क्रिया गया है उतर्म परस्पर कोई अन्तर नहीं दिखाई पडता। 
कोरी जन श्रुतियोक्ि आधास्पर विल्सनने बावाजीकी जाति, जन्मभूमि, 
काशीमें कार्य-झेत्र, गुद परम्परा, देहावछान आदिका जो कुछ उल्ल्ख किया 
था उसीकों तासी और ग्राउसने किश्वित्‌ फेर-फारके साथ ग्रहण किया है । 
हों, ग्राउसने 'भक्त्माल'के प्रसिद्ध छप्पय 'कलिकुट्िल जीव निस्तार हित 
ठुल्सी भयो ।' को विशेष महत्त्व दिया है । 

अब शिवसिंह सेगरको लीजिये। उन्होने सन्‌ १८७७ से अपने ग्रन्थ 
सरोज'में तुल्सीकी एक सक्तित जीवनी प्रस्तुत की, उसीमें किन्हीं पसका- 
निवासी वेनीमाघवदास-रखित एक वृहत्‌ गोसाई-चरित'की सूचना दी, 
साथ ही यह भी ल्खि कि उक्त अन्य आपकी चश्षुरिन्द्रियका विषय भी 
हो चुका था| परन्तु उससे इसका कोई आभास नहीं मिलना कि इन्होंने 
उक्त अन्यके आधारपर अथवा स्वतन्त्र रीतिसे गोस्वामीजीकी जीवनी 
ल्खिी और न यद्दी पता है कि सेंगरजीने उक्त ग्रन्थ कहां देखा था | उनके 


्‌ 

इस अधूरे सकेतसे कविके प्रेमियोका कुबृहूू झान्त न हुआ और काला- 
स्तर्ग्म उस ग्रन्थों लेकर भी तुख्ठीक जीवन-चरित-लेखकर्मे बहुत 
स्ोद-क्षेम रह, पर उससे कोई प्रयोजन-सिद्धि न हुई। 

ग्रियसन साहइबने जो कुछ ल्खिा है वह सन्‌ १८८६ में प्रकाशित 
उनके 'मार्ड्न वर्नाक्युलर लिट्सेचर आवू हिन्दुस्तान'में है। इसके 
जनन्तर उन्होंने सन्‌ १८९३ की 'इण्डियन ऐण्टीक्वेरी में अपने 'नोद्स 
आन तुलसीदास के तीसरे. खण्डमें जीवन-वृत्तमे सम्बद्ध कथानकों और 
जनश्र॒तिर्योका सग्रह उपसखित किया । सन्‌ १८६८ मे 'डेट आवू कम्पो- 
जीगन आव्‌ तुल्सीदासस्‌ कवित्त रामायन'के दूसरे नोट्में तुलूतीकी 
मृत्यु प्लेगसे हुईं, यह निर्णय किया । प्रियर्सनने जो विचार किया है 
चह अवश्य ही बहुत कुछ युक्त एवं गम्मीर है। इन्होंने जन-श्रुतियोंको 
छान-बीनकर ग्रहण क्या है। इसका परिणाम यह हुआ है कि इनके 
परवर्ती आल्लेचकॉमेंसे अधिकाइने इन्हींकी खोजोसे लाभ उठाया है। 

सन्‌ १८९९ की 'नागरी प्रचारिंणी पत्रिका? में प्रकाशित ग्रीव्जका 
'एक छोटा लेख गुसाई तुल्सोदासक्रा जीवनचरित' यद्यपि जीवनी- 
(विषयक कोई नवीन वात नहीं बताता, पर अपनी सुन्दर शैलीके कारण 
मोहक है। गरीव्जने अग्रेर्ज में हिन्दी-साहित्यका जो इतिहास लिखा है उसमें 
भी अत्यन्त संक्षेप, किन्तु बडे ही आकर्षक ढगसे तुल्सीके जीवन वृत्तकी 
चर्चा की है । 

ग्रीच्जके पश्चात्‌ सन्‌ १९०२ में 'इण्डियन प्रेस'से प्रकाशित 'मानस'- 
की भूमिका वर्णित जीवन-चरित विशेषत- ग्रियसंनके अनुसन्धानोंपर 
अवलम्रित है ! ! 

लाला सीतारामने यत्रपि तुल्सीके जीवन चरितपर विशेष अध्ययनकी 
कोई सामग्री नहीं प्रद्दुत की है, किर भी इस वर्मर्मे उनका नामोल्लेख 
सामिप्राय है| इन्होंने सन्‌ १९०८ में राजापुरके अयोव्याकाण्डकी प्रतिलिपि 
कराकर प्रकाशित की और इसीकी छोटीसी भूमिकामें गोस्वासीजीकी 
१. 'एशियाटिक सोसाइटी आव्‌ बधाऊलूः १८६८ पू० १३४७-४८ 
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जीवनीपर किखित्‌ प्रकाश डालते हुए--'मैं पुनि निज गुरु सन सुनी, 
कथा सो सूकर खेत के आधारपर सोरोंकी ओर इशारा किया। 
छालाजीके इसी इशाग्पर बहुत दिन पीछे जीवन-इत्तके लेखकोंका एक 
विशेष दल ही बन गया जो एटा जिलेके सोरोकों ही तुलसी की जन्मभूमि 
सिद्ध करनेक्रा असफल प्रयास बहुत दिनोतक करता रहा | 


बाबू इन्द्रदेवनारायणने तुलसीदासके जीवन-चरितके उद्घाटनर्म 
जो योग दिया वह सन्‌ १९१२ की “मर्पादा'में उनके एक नोट किसी 
रखुबरदास प्रणीत 'तुल्सी-चरित'के सम्बन्ध प्रकाशित हुआ। उसमे 
इस चरितकी हन्द-सख्या एक लाख; चोतीतव हजार, नो सौ, बत्तीस 
बतायी गयी और कुछ अश्ञ उदरत किये गये | इस अशमे कविका जितना! 
जीवन बृत्त आता है उसमें अन्य बातोंके साथ यह भी अकित है कि. 
डसके पूर्वज धनाढ्य मारवाडियोंके गुद थे और उनसे पुप्कल धन पाते 
थे, उसकी तीन जादियों हुई थीं और अन्तिम विवाहमें उसके पिताफ़ो 
छ. हजार रुपये दहेजमें मिले थे। पर, जब हम कविको रचनाओमे उसके 
स्वकथित बाब्यकालके जीवनकी ओर ध्यान देते हैं तो इन्द्रदेबनारायणः 
द्वारा उपस्थित की गयी बार्तोंपर इसारा विश्वास नहीं टिकता । दूमरे जब 
अन्ध प्रकाशमें द्वी नहीं आया तो उसमें क्या ल्खि है, क्‍या नहीं--इसकी 
च्चां ही व्यथं है। 

शिवनन्दन सहायने सन्‌ १९१६ में गोस्वामीजीके जीवनन्चृत्त-विष्रयक 
उपादान अपने ग्रन्थ श्री गोल्लामी तुल्सीदामजी?में प्रस्तुत किया है | उक्त 
ग्रन्थके दो खण्ड हैं। प्रथम खण्डमे लेखकने अपने समयतक प्राप्त समस्त 
सामग्रीपर परिश्रम और विस्तारपूर्वक् विचार किया है । एक बात अवश्य 
है कि ग्र-थर्म जनभ्रतियोंकों उनकी ये्यतासे अधिक महत्त्व दिया गया 
है । निस्सन्देह उस समयतक जनश्रुतियोके अतिरिक्त अन्य चृत्त न्यून 
मात्रार्मे उपल्ध था | पर यह अनिवार्य नहीं था कि ल्खक अपने पूर्ववर्ती 
लेखकॉकी मांति जनभुतियोंको ही प्रश्नय देता | 

नागरी प्रचारिणी समा'ने सन्‌ १९२३ में तुलसी ग्रन्यावली'के 
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तृतीय खण्डमें जो जीवन-बृत्त प्रकाशित किया है उसके विषयर्मे इतना ही 
कहना पर्याप्त है कि वह सासान्‍्य हेस्‍फेरके साथ सन्‌ १९०२में प्रकाशित 
'मानस'की भूमिजार्मे दिये हुए जीवन-इृत्तका रूपान्तर मात्र है | 

अब रामक्चिोर शुक्लने 'मूल गोसाई-चरित'के आधारपर लूखनऊसे 
सन्‌ १९२५ में प्रकाशित 'मानस'के स्वसम्पादित सस्करणकी भूमिकार्मे 
तुल्सीका जो जीवन-द्ृत्त दिया है उसे लीजिये | इसमें उल्लिखित बातोने 
कुछ समयतऊक हलचलून्सी मचा दी थी। प्रारम्भर्मे द्वी यह निर्दिष्ट किया 
गया है कि प्रस्तुत जीवनी उस वृहत्‌ जीवनीका अन्तिम अध्याय है जिसका 
उल्लेख सेगरजीने अपने 'सरोज'में किया था | पर यह सब कहते हुए भी 
लेखकने इस वातकी सूचना नहीं दी है कि वह वृहत्‌ जीवनी उसे कहाँ 
मिली और उसका आकार-प्रकार कैसा है । 

यद्यपि रामकिशोर झक्छ मूल गोसाई-चरित'को प्रमाणित नहीं कर 
सके थे, फिर मी यह प्रन्ध बाबू श्यामसुन्दर दासके कर-कमलोंका स्पर्श 
प्राप्त कर कुछ समयतक काफी मान्य बना रहा | सन्‌ १९२७ की 'नागरी 
प्रघारिणी पतन्निका'में बाबू साइवने गोस्वामी ठुलमीदास! शीर्षक एक 
नित्रन्ध प्रक्नाशित किया जिसमें मानस के उक्त सस्करणमें सन्निविष्ट मूल 
गोसाई-चरित' ज्योंक्षा त्यों रखा और उसकी तिथियों जोर धटनाओंके 
सम्बन्धर्म अपने विचार प्रकट क्ये । इसके अतिरिक्त उसकी प्रामाणिकता- 
के विषयमें कतिपप्र विद्वार्नोकी सम्मतियों उद्घृत कर आपने उसकी प्रामा- 
णिक्ता सिद्ध की ओर उसीके आधारपर सन्‌ १९३१ में डा० पोताम्बरदत्त 
बडध्वाल्का सहयोग लेकर अपना ब्रग्य गोस्वामी तुलसीदास? प्रकाशित 
क्या । इस पुस्तकर्मे लेखकके शब्दर्मि->.अवतककी उपलब्ध सामझ्रो- 
को उपयोगमें लाने तथा गोस्वामोजीका एक सुश्त खल जीवन-बृत्तान्त पस्तुत्त 
करनेका उद्योग किया गया है साथ ही उनके जीवनपर एक व्यापक दृष्टि 
डालनेका प्रयास किया गया है! यह उद्योग इस विश्वासके साथ किया 
गया है कि--जिस व्यक्ति वेनीमाधवका अपने चरित-नायकसे चौसठ या 
१ गोस्वामी चुलसीदास' पृ० २२ 
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सत्तर वर्षका दीर्घकालीन सम्पर्क रहा हो उसके ल्सि जीवन चसितिकी 
प्रामाणिकताके विधयर्मे सन्देहके लिए अवकाश बहुत कम दो सकता है, 
यदि 'मूछ चरित' प्रामाणिक न हो तो आछस्चर्यक्नी बात होगो।” फल्त 
कविके जीवन-दृत्त सग्रहके इस उद्योगर्म 'मुल गोसाई -वरित को प्राधान्य 
मिलना स्थाभाविक था । परिणाम यह हुआ कि जयतक चरित'की किसी 
बातके जिरोधर्म चाहे वह कितना साधारण क्यों न हो, कोई इृठ प्रणाण नही 
मिलता तबनक उसका इस जावनन्दृत्तरम सम्मिल्ति करना न्‍्याव समझा 
गया । 'मूल गोसाई -चरित'के आधारपर लिसे गये अन्ध विद्वासों ओर 
जनश्रुतिर्योका इस पुस्तकमें प्रचुर प्रचार है । | 

सोरों, जिला एटाके निवासी गोविन्द्बकम भद्ट तथा गोरीशक्र 
द्विगरेदी, प० रामनरेश जत्रिपाठ,, रामदत्त भारद्ाज, भद्रदत्त शर्मा, दीन- 
दयाल गुप्त आदि सबके सब ॒लछाछा सोत्तारामफ़े इंगित मार्गपर चल्नेवाले 
हैं। इन्होंने सोरोंको गोस्वामीजोकी जन्मभूमि सिद्ध करनेका प्रयास 
किया है। इनमेंसे प्रत्येफके कार्यका प्रथकूच्र॒थक््‌ दिग्दर्शन कराना 
अवाञ्छनीय न होगा | 

जिन दिनें। मूल गोसाई चरित'की महिमाका गान हो रहा था 
उन्ददी दिनों सन्‌ १५२९ मे गोविन्दकूभ भइने अपना एक लेख 
'गोल्वामीजीका जन्म-स्थानं-राजापुर या सोरों 'माथुरी'में प्रकाशित 
कराया ओर यह प्रतिपादित किया कि गोस्वामीजीका जन्म सोर्ों, जिला 
एटाम हुआ था, सोरोंके योगमार्ग नामक मुहत्लेमें अब सी उनका 
मकान है, वे जातिके सनाव्य शुक्छ थे, उनके गुद नरहरि चौघरी भी 
वहींके निवासी सनाब्य थे, उनका स्थान भी सोरोमें सुरक्षित है। 
तुल्सीदास और नन्ददास भाई-भाई थे, ठुल्सीदासका विवाह सोरोड्े 
पहोसमें वेंद्रिया आमर्म हुआ था, जहों उनकी ससुरालका खैंडहर अब 
भी बताया जाता है। नन्ददासके पुत्रका नाम कृष्णदास था। तुलसी 
-दासके राजापुर चले जानेपर यही क्ृष्णदास उनको मनाकर घर वापस 
१ वही, 'गोस्वासी तुलसीदास” पूछ २२ 
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लानेके लिए उनके पास गये थे, पर वे छोटे नहीं । इन सभी बार्तोकी 
प्रामाणिक्ताके लिए लेखक ने विशेषतया स्थानीय मौखिक जन श्रुतियोंका 
आवार लिया; साथ हो कुछ अन्य युक्तियोंसे भी काम चलाया है ' भद्जीके 
इन विचारोसे हिन्दी ससार चोक उठा ओर खण्डन-मण्डनकी बाते उठने 
लगीं | फिर कुछ समय वाद सन्‌ १९३३ में प० गोरीगकर द्विवेदी नामक 
एक सजनने चुन्देल-वैमवः तथा सुकवि सरोज दो ग्रन्थ प्रकाशित क्ये 
जिनमें बुन्देछबण्डके कविर्योका परिचय देते हुए तुल्सीदासकी सोर्शेका 
निवासी बताया | द्विवेदीजीने भद्दजीकी समी बातोंका समर्थन ओर उनके 
विरोधमे लिखी बातोके खण्डनका प्रयास भी किया | 

घुन॒ प० रामनरेश त्रिपाटीने सन्‌ १९३१६ में 'मानस'का एक 
सस्करण निकाल्य और उसके साथ एक ऐसी विस्तृत भूमिका दी जिसमें 
उस समयतक प्राप्त तुलढसीदासके जीवन-दृत्त तथा रचनांके सम्बन्वकी 
लगमग समी प्रमुख सामग्रीका आधार ग्रहण कर कविका पूर्ण परिचय 
उपस्थित किया गया | फिर उन्होंने इसी सामग्रीकों कुछ फेर-कारके साथ 
सन्‌ १९३७ में तुलसीदास और उनकी कविता के रूपमें निकाला । इस 
ग्रन्थकी दो भाग निकल चुके हैं ओर तीसरा अभी भविष्यके गर्भमे है। 
प्रथम खण्डमें जो जीवन बृत्त उन्होंने दिया है उसके विषयमें इतना सहर्ष 
कहना पडेंगा कि सन्‌ १९३७ तक प्रकाशित कविके जीवन-चृत्तनविषयक 
सभी उल्झेखनीय सामग्री एकत्र सगहदीत हैं। अन्त- साक्ष्योके आधारपर 
लेखकने कविकी जीवनी देनेका जो प्रयास क्या है वह भी स्वुत्य है। 
पर, तुलतीदासको सोरोका निवासी सिद्ध करनेके लिए जो अनावश्यक 
खींच तान की गयी है वह अन्थका महत्व कम करती है। 

निपाठीजोके पश्चात्‌ , सन्‌ १९३९ में अकमस्मात्‌ प्रस्फुटित होनेवाले 
उस नवीन प्रक्शकी ओर हमारा ध्यान जाता है जिसमें गोस्वामीजीके 
जीवन-चरितको व्यक्त क्रनेवाली अनेक हस्तलिखित प्रतियों एक साथ 
सोरोंमें चमक उठती हैं। इन प्रतियोंकों प्रकाशर्मे लानेवाले है कास- 
गंज निवासी रामदत्त भारद्वाज, भद्गदत्त शर्मा और छखनऊ विश्वविद्यालयके 
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दीनदयालनो गुप्त । जिन हृस्तलिखित पुन्तकाके सहारे इन सजनोने प्रकाश 
फैलाया वे ये हैं--'मानस'की दो प्रतियोकी पुष्पिकाएँ, खुकर क्षेत्र 
महात्म्र-्माषा), रत्नावली रचित दोहदोफा सअह तथा मुस्लीघर चतुवदीकृत 
'रलावलीकी जीवनी । भारद्वाजजीने अपने दो लेख गोस्वामी तुलसी- 
दासकी धर्म-पत्नी सत्तावली! ( जीवनी ओर रचना ) और “महद्दाकत्रि 
नन्ददास” फरवरी ओर जूनके विद्याल मारत'में क्रमशः छपबाये | भद्वदत्त 
शर्मा और दीनदयाल्जीके लेख हैं--श्रीमद्रोस्गामी तुल्मीदानजी” तथा 
'अष्टात्मा वुल्सीदास और कचियर नन्ददासजो” । ये लेख 'सनाव्य-जीवन! 
नामक जातीय पत्रके 'तुल्सी-स्मृति-अक में निकले हैं। इन सज्नोका 
क्तृत्व उनके लेखेंकि शीर्ष ऊसे ही स्पष्ट है। जिस जीवन-चरितिकों गोविन्द- 
बल्लम मद, गौरीगकर द्विवेदी आदिने क्रेबल जन-भुतिरयोके आधारपर लिखा 
था उसको इन सजनोंने लिखित प्रमाणेसे पुष्ठ किया। जो भी 
हो, इन महानुभावोका ध्यान इस ओर नहीं गया क्रि आखिर जिन 
प्रमाणोका ये आधार ले रहे हैं. वे मान्य हैं वा नहीं । इसके लिए कुछ 
विद्वानोंकी इनकी परीक्षाके लिए सोरों दोडना पडा और अन्तर्मे इनका 
भण्डाफोड हुआ | 

जीवन-चरित लेखकॉमे जिन विद्वार्नोकी नामावली दी गयी थी उनमेंसे 
प्रायः सभीके कार्यका सवेत हो छुका और अब रही माताप्रसाद गुप्तकी 
बात | गुप्तजीने अपने ग्रन्थ 'तुल्सीदास के प्रकाशनकाल्तक जितना 
जीवन-बृत्त-विषयक कार्य हुआ था उसका बड़े ही परिश्रम और विवेकसे 
उक्त भ्न्धथमे सज्िवेश क्या है, अपनी छुद्ध तार्किक शैलीमें उन्होंने चरित्त- 
लेखकोंकी खामी बताते हुए सचाईको दृदनेका प्रयास क्या है। सोरेफि 
प्रात तथाकथित प्रमार्णोकी जॉचके लिए पर्याप्त अन्वेषण करके उन सभी 
प्रमाणोंकोी सन्दिग्ध सिद्ध क्या है । निस्सन्देद इस विद्वानने जीवन चरितका 
जो स्वरूप ग्रहण किया है वह यथेष्ट रूपमें प्रामाणिक है । 


कृतियोंकी प्रामाणिकता और कालू-क्रम-वेचार--इस क्षेत्रके 
प्रमुख कार्यकर्ता ग्रियंंन, इण्डियन प्रेंठसे मुद्रित मानस की भूमिकाके 
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लेखक, मिश्र-बन्घु, शिवनन्दन सहाय, तुल्सी-अन्थावडीके सम्रादक, 
श्याम-सुन्दरदास और बडय्वाल, रामनरेश जिपाठी, रामकुमार वर्मा तथा 
माता प्रसाद शुत्त हैं । 
प्रियर्सन साइवके 'एण्टीक्क री'में प्रकाशित 'नोद्स आन्‌ तुलूसीदास”की 
चर्चा पहले हो चुकी है। इनके पहले और दूसरे अशरमे तुल्सीकी कुछ 
रचनार्भो्म उल्लिखित तिथियोंकी गणना और द्वादश कतियोंकी प्रामाणिकृता- 
पर विचार किया गया है। इण्डियन प्रेसके 'मानस'की भूसिक्ामे सम्पादकोने 
ग्रियसनके विचारोंको ही. अपना आधार माना है। गोस्वामीजीकी 
र्चनाओंके विषयमे मिक्ष-बन्धुओके विचार उनके 'हिन्दी-नवस्त्न'में सन्नि* 
द्वित है। इस ग्रन्थका प्रकाशन प्रथम बार सन्‌ १९१० में हुआ था। 
शिवनन्दन सहायने चलते ढंगते गोस्वामीजीबी कृतियोंके विषयर्मे जो 
विचार किया है वह उनके श्री गोस्वामी तुल्सोौद[सजी'मे है |४ठुलूसी- 
अन्थावली'के सम्पादकोने कृतियोंकी प्रमाणक्ता ओर उनके पाठ पक्षका 
सामान्य विवेचन अवश्य क्या है, पर रचना्भोक्ते काल क्रमकी ओर इनका 
ध्यान नहीं गया है। व्याम सुन्दरदास ओर बडण्बालके “गोस्वामी तुल्सी- 
दास'में यद्यपि एक अध्याय रचानाओंपर विशेष रूपसे प्रकाश डालता है, 
किन्तु उसमे 'मूल गोसाईं-चरित'में दिये हुए काल्क्रमसे मिलनेका हठात्‌ 
प्रयास है । रामनरेश जिपाठीने तुल्सीकी रचनाओंकी प्रामाणिकता और 
कॉोलक्रम-विघयक जो दछार्य क्रिया वह उनके 'तुल्सीदास और उनकी 
कविता?'के प्रथम भागमें है। अपने इस कार्यके विषयरमें लेखकका कहना 
है--“तुल्तीकी रचनाओंके काल्क्रमपर मेरी यह स्व॒तन्त्र सम्मति है। 
काल-क्रम निश्चित करते समय में इस विषयके किसी लेख या तुल्सीदासुके 
किसी चरित-लेखक्को कब्पनाके प्रभावमें नहीं हूँ ।” रामकुमार बर्माने 
अपने 'हिन्दी-साहित्यका आलोचनात्मक इतिद्दास'में तुल्सीके बारहों ग्रन्योंके 
रचना-कालकी प्रमाणिकताकी परीक्षा की है। माताप्रसाद गुप्तने अपने 
_अन्य वुन्सीदात'में रचनाओकी प्रामाणिकता और काल्क्रम*विषयक 


( १ ) 'तुल्सीदास और उनकी कविता” प्रथम भाग, छ७ ४०९ * 
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विचारोंकी आलोचना करते हुए अपने स्वतन्त्र विचार प्रकट किये £ | 
ये अधिकतर तार्किक प्रणालीपर अवलवित हैं | 

कला सौष्ठव-विचार--इस श्रेणीम मिश्र-बन्धु-गण, शिवनन्दन 
सद्दाय, आचार्य रामचन्द्र शुक्त, श्यामसुन्दर दात और बडध्यालू, सद्‌- 
गुरुणरण अवस्थी, रामनरेश त्रिपाठी एवं माताप्रसाद गुमफी आलोच- 
नाएँ जाती हैं | मिभ्र-बन्धुरओका नामे सर्वप्रथम साभिप्राय रखा गया है। 
सन्‌ १६१० अर्थात्‌ 'हिन्दी-नवरत्न'के प्रकाशन काल्के पूर् तुलसीकी 
साहित्यिक विभेषताओंके मर्मोद्गाटनक्री ओर छोगोका भ्यान नहीं गया 
था, सभी जीवनी और रचनाओंकों प्रामाणिकताके विचारमे पड़े थे | 
मिश्र-बन्धुओने एक प्रकारसे तुलसीकी साहित्यिक समालोचनाव) नीच 
डाली । 'हिन्दी नवरत्न'में गोस्थामीजीकी कुछ विशेपताएँ सस्या-ऋमसे 
बतायी गयी हैं और कुछ नाममात्रकी त्रुट्योका भी सकेत है। ग्रन्थके 
'गोस्थामीजीके मत! शीर्पकर्मे उनके पन्द्रह मतोका निर्देश है। तदन- 
न्तर 'मानस'के कुछ विशिष्ट स्थलोकी वारीकियों 'स्फुट गुण'के रूपमें 
दिखायी गयी हैँ। अन्तर्मे, गुण-दोषोंकी सामूहिक तुलना करके शुर्णोका 
आधिकंत दिखाकर कचिको हिन्दी साहित्यके सर्वोच्च शिखरपर अधिष्टित 
किया गया है। 

श्री शिवनन्दन सहायने कला सौठ्व विषयक जो कार्य स्रिया है वह 
उनके श्रीगोस्वामी तुलसीदासजी” द्वितीय खण्ड में है। सर्वप्रथम, लेखकने 
'मानस'के कुछ चुने हुए खेमे अन्य विद्ानोंदारा दिखायी गयी ब्लुटियोंके 
निराकरणका प्रयत्न किया है। तदुपरान्त 'रामायणर्म नव रस, 'रामायणमे 
रूपक! रामायणमें राजनीति! 'रामायणक्के पान्वर्ग! “चरित्रोंसि क्या शिक्षा 
मिलती है? आदि शीर्पकोमें अपने विचारोका प्रतिपादन किया है। किर, 
कुछ अध्यायेमिं अन्य कृतियोकी चर्चा की है। अन्तमें, ऊविको सस्ट्ृतशता, 
उसकी दार्शनिक विचारोंका परिचय तथा वाल्मीकीय एवं अध्यात््मरामा- 
यणसे 'मानस'की कथावस्तुकी तुलना करके ग्रन्थकी इृति की गयी है । 
अन्यके प्रतिपाश्ोंकी वहिरग परीक्षा विशेष रूपसे हुई है । भूतपूर्व आलोच- 
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मार्अपर गम्भीरतापूर्वक बिचार किया गया है और तुल्सीके मानस! 
तथा कुछ अन्य अ्न्थोमें सस्क्ृत मन्थेंकी जो प्रतिच्छाया मिलती है उसकी 
ओर स्पष्ट रूपसे पहले-पहल अध्येताओंका ध्यान इसीमें आइृष्ट किया 
गया है । 


आचार्य रामचन्द्र शकलने गोस्वामीजीको कछाका महत्त्व 
अपने गोस्वामी तुल्सीदास'में उद्धाटित किया है। पहले उनकी यही 
भाकेचना 'ुल्सी-अन्यावछी के तृतीय खण्डमे सशणहीत थी, किन्तु 
सन्‌ १९३५ में जो सशोधित और परिवर्धित सस्करण निकला है 
उससे जीवनखण्ड निकाल दिया गया है और पुस्तक लेखकके अब्देसि--- 
“अपने विशुद्ध आलोचनात्मक रूपमें पाठकोंके सामने रखी जाती है? 
ग्रन्थमें प्रतिपादित विषर्योसे अबगत द्वोता है कि इसमें काव्य सोठबके 
उद्धा्नका ही अत्यधिक प्रयास है। तुल्सीकी काव्य पद्धतिसे लेकर 
अन्तिम णीप॑क-हिन्दो-साहित्यमें गोस्वामीजीका स्थान/-पर्यन्त प्राय सर्वन्न 
काब्य-सोइचकी ही चर्चा है। पुस्तकके छ० ७५ से पृ० १६० त्तक जिन 
काव्यात्मक् विशेषताओंका वर्णन मिलता है उन्हे अत्यन्त सक्षेपमे यो कह 
सकते हैं--गोस्व्रामीजीफी रुचि काव्यके अतिरक्षित अथवा प्रगीत स्वरूपकी, 
ओर नही थी ओर न बुतूहलोत्पादन और मनोरत्लनन ही उनका उच्द श्य 
था। उनऊझी रुचि थी यथार्थ चित्रणणों ओर। वे हमारे सामने कविके 
अतिरिक्त उपदेष्टाके रूपमें भी आते हैं। उन्होंने वीरगाथाझाऊ ओर 
प्रेमणाथाकालके वेमवसे भी अपनी काव्य-पद्धतिकों विशेष उन्नत किया है । 
रामकथाके सार्मिक स्थलोको पहचानने और उनकी विशद व्यज्ञना करनेमें 
उनका कवि-छद॒य सदेव सजग रहा है। कथाके विभिन्न पाच्रोके चरित्र- 
चिन्नणमें मी उनकी प्रतिभा अप्रतिम है। वाह्म-दृश्य-चिन्रणमे उन्होंने 
प्राचीन सब्लिष्ट चित्रण-पद्धतिका आश्रय यद्यपि कम ल्या है, पर उनके 
चिन्रेमें असयति, सुझखचिका अभाव, चमत्कार-प्रियता, अस्वाभाविक्ता 
आदि वे अवशुण नहो मिल्ते जो टह्विन्दी-साहित्यके अन्य छोटेन्चडे कंवियेंमिं 
पाये जाते हैं। उन्होंने अछ्कारोंको भावोंका उत्कर्ं दिखाने और रूप, 
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क्रिया तथा गुर्णोका अनुभव तीत्र करानेमें सहायक माना है। उनकी 
रवनाओर्मि उक्ति-वैचित्यकी भी न्यूनता नहीं | वे भाषापर पूर्ण अधिकार 
रखनेवाले हैं। उनकी कृतियेमि कुछ खटकनेवाली बातें भी है। यह सब 
होते हुए भी वे हिन्दी-साहित्यके सर्वोत्तश कवि है, इत्यादि । दसके 
अतिरिक्त पुस्तकर्मे कुछ अन्य ऐसी आलोचना भी है जिसका कलामे 
सम्बन्ध नहीं । उसकी चर्चा अन्य उपयुक्त वर्गम होगी | 

गुकृजीने गोस्वामीजीकी काव्य-कलाका जो मर्म अभिव्यक्त किया है 
डसके सामने अन्य समीक्षकोंकी कलछापरक आलोचनाएँ हल्की प्रतीत होती 
हैं, तथापि अन्य आलोचकोंका प्रयास व्यर्थ नहीं कहा जा सकता | 

बाबू श्यामसुन्दर दास और पीताम्बरदत्त वडय्वाल्के गोस्वामी तुलूुसी- 
दास'में कछाका मर्म विशेष रूपे उद्घाटित नहीं किया गया है। फिर 
भी, ग्रन्थके एकादश अध्यायके 'गोसाईजीकी कला! चीर्पकर्में सामान्यतया 
प्रतिपादित है कि तल्लीनता, प्रवन्धपठुता, रचनाचातुर्य, भापासौ&व, रसपरि- 
पाक, अलकारयोजना आदि सभी दृष्टियोसे गोस्वामीजीकी रचना पूर्ण है । 

भी संदूगुरुशरण अवस्थीने गोस्वामीजीकी कल्मका जे सौष्ठव व्यक्त 
किया है वह उनकी सन्‌ १९३५ में प्रकाशित तुल्सीके चार दल” पहली 
पुस्तकरमें है। इसमें कविके सामान्य जीवन-इत्त देमेके पश्चात्‌ उत्तकी 
काव्य-कलापर विचार किया गया है | फिर उसके च'र छोटे ग्रन्थ 'रामलला 
नहछू', 'पार्वतीमगल', “जानकीमगल! तथा 'बरवै रामायण'की समीक्षा 
की गयी है और दूसरे खण्डमें इन्हींका टीकासह्वित मूल पाठ दिया गया 
है। काव्य कला ओर गोस्वमीजीकी निमी प्रेरणा! शीर्षकक्षे अधिकराश 
पृष्ठोर्में साहित्यिक सिद्धान्तोका विवेचन किया गया है ओर उतक्ले कुछ 
इष्ठोर्में दुलसीपर उन सिद्धान्तोंके प्रयोगकी सक्षिप् चर्चा है। अवश्य ही, 
इस सक्षित चर्चा्मे समालोचनाका दृष्टिकोण नवीन है। इसमें शुक्ष॒जीके 
'लोकधर्म'वाले सिद्धान्तपर आश्लेष है | लेखकका दृष्टिकोण गम्भीर है। 

१० रामनरेश ब्रिपाठीने गोस्वामीजीकी जिन कलात्मक विशेषताओं- 
को अनाइत किया है वे भी प्रशसनीय हैं। त्रिषाठीजीक्े प्रन्थ तुलसीदास 
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और उनकी कविता'के प्रथम दो भागोंमें ही लगभग एक हजार पृष्ठ हो 
गये हैं। तीसरा भाग भी पाँच सौ एर्ठेसे क्या कम होगा | प्ष्ठ-सख्याकी 
दृष्टिसे भिपाठीजीने जितना अधिक कार्य किया है उतना तुलसीके किसी 
अन्य आलोचकने नही । हजार पन्नेंके विस्तृत क्षेत्रमे एक ही वातकों कई 
ढर्गोंसे अदा करने ओर किसो उदाहरणके लिए. अवतरणपर अवतरण 
उद्धृत करनेके अतिरिक्त दूसरे प्रसर्गोका अभाव तो रहता ही है। कदा- 
चित्‌ यही न्रुटि जिपाठीजीमें विशेष रूपसे खटकती है। गोस्वामीजीकी 
कविता और कछाका जो सौष्ठचय छेखकने दिखाना चाह्या है वह उसकी 
व्यास-पद्धतिमें पडकर रोचक अवश्य हो गया है, पर सारहीनताकी मात्रा 
उसी अनुपात बढ गयी है । जो कुछ भी हो, त्रिपाठी जीने तुलसीकी भाषा, 
उनकी महाकवित्व-शक्ति एवं उनकी काव्य-सम्पदापर काफी प्रकाश 
डाला है| 

डा० माताप्रसाद गुप्तने अपना कला-विषयक नाममात्रका सर्वेकष- 
शरावेधण अपने अन्य 'ठुलसीदास'में दिखाया है। गोस्वामीजीके चरित्र- 
चित्रण, भाव-चित्रण, वस्वु-विन्यात, नख-शिख आदि शीषकोमें उनकी 
परखकी बानर्मम मिलती है । 

गोस्वासीजीके कला-पारखियेंमि राजबहादुर लमगोडा भी प्रशंसनीय 
हैं । लमगोडाजीने 'मानस'के आधारपर गोस्वामीजीका महत्त्व दिखानेके 
'लिए. अपनी वाह-वाहइवाली अतिरख्नन-प्रणाठीका आश्रय अधिक लिया 
है। दुल्सी-प्रभ्यावडी'के तृतीय खण्डमें सण्द्ीत अपने निवन्ध हिन्दी 
भाषा ओर तुल्सीकृत रामायण'के अतिस्कि ल्खकने स्वतन्त्र रूपसे 
+“विश्वसाहित्यतें रामचरितमानस' ग्रन्थ दो भागोंमें लिखा है। प्रथम 
भाग सन्‌ १९४३ में काशी नागरी प्रचारिणी सभा'से प्रकाशित 
हुआ | पुस्तक अपने ढगकी निराली है। लेखकने विश्वसाहित्यमें श्रेशतम 
समझे जानेवाले शेक्सपियरके कुछ नाटकोसे तुसीके 'मानस”की विद्यद्‌ 
अपमें तुलना करके उसकी श्रेठ़्ताका प्रतिपादन किया है। पहले भागर्मे 
+हैमलेट”', 'ओयेलो' तथा "सेकवेथ से 'मानस'की तुलना की गयी है और 
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दूसरे भागमें शेक्सपियरक्ृत अन्य विशिष्ट सचनाअंसे तुलना करनेका' 
वादा किया गया है। लेखककी ऐसी तुलनात्मक समीक्षा कह्ातक सफल 
या विफल है, इसपर सम्मति देना हमें अभी४ नहीं | 
' भक्ति एवं उपासखना-विचार--इस दिखश्ञामें आचार्य रामचन्द्र 
शुक्ल तथा डा० बल्देवप्रसाद मिश्नने कार्य किया है। शुक्डलीने अपने 
गोस्वामी तुल्सोदास'के पहले ही प्रकरणमें 'तुल्सीकी भक्ति पद्धति! शीर्पफ- 
के अन्तर्गत सकैत किया है कि गोस्वामीजी पिदश्युद्ध भारतीय पदतिके अनु 
यायी हैं। पर, भारतीय भक्ति-पदधति क्या है, इसकी विवेचना नहीं की है। 
बलदेवप्रसाद मिश्रने सन्‌ १९३८ में अपना तुलसी दर्शन! प्रकाशित 
किया । इसमें उन्होंने प्राचीन भारतीय भक्ति-पद्धतिका इतिहास देते हुए 
भक्तिका स्वरूप निर्दिष्ट कया और उसकी कंसोटीपर तुल्सीकों कसकर 
उन्हें प्राचीन मारतीय भक्तिका अनुयायी ठहराया, साथ ही उनकी उपासना- 
की कुछ विशेषताएँ मी छक्षित कों। 'मानस!को भक्ति-शाज्रकी दृष्टिसे 
देखते हुए उनका आलोचनात््मक अध्ययन करनेका श्रेय मिश्रजीको 
विशेष रूपसे मिलना चाहिये। “'तुल्सी-दर्शन' अपने ढगकी अनोखी" 
पुस्तक है। उसकी उपयोगिता और उपादेयता दोनों ही;असन्दिग्ध हैं । 
ठुल्सीकी भक्ति और उपासनापर इसमें सुन्दर विवेचना है। यद्यपि ग्रन्थका 
नाम तुलसी-दर्शन रखा गया है,पर मानस को छोइकर अन्य कृतियोंकी 
उपेक्षा की गयी है, यह बात अवश्य खय्कती है। 
सामाजिक सत-विचार--इस वर्ग्मे आचार्य रामचन्द्र शुक्ल 
तथा १० रामचन्द्र दुबेके नाम विशेष उल्लेखनीय हैं| शुक्लजीने गोस्वामी- 
जीके सामाजिक मतपर अधिक प्रकाश डाला है। यह विषय '“छोकनीति 
और मर्यादावाद' प्रकरणमें सबन्निहित तो है ही, पर उनकी सम्पूर्ण स्थापना' 
इसीपर क्रोन्द्रित है। इसमें दिखाया गया है कि गोस्वामीजी वर्णाश्रम- 
व्यवस्थाके विघातक नहीं, किय्त॒ पक्क व्ववस्थापक थे । 
रामचन्द्र दुबेने समाजके कुछ ही अर्गोपर विचार किया है। आपने 
ुलुसी-अन्यावढ्ली! तृतीय भागमें सगहीत गोस्वामी तुलसीदास और 
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राननीति' तथा गोस्वामी तुलसीदास और नारीजाति' लेखोंमिं गोत्वामी- 
जींके राजनीति और नारी विषयक मर्तोकी 'मानस'के आधारपर अच्छी 
गवेधणा की है। दूसरे लेखमे तुल्सीपर लगाये हुए. नारी-निन्दाके अप- 
राधका कुछ मार्जन किया है। 

चार्मिक मत-विचार ३--डा० ग्रियर्सन, पादरी जे० एन० कार- 
पेप्टर, डा० जे० एम० मेक्फी एवं आचार्य रामचन्द्र शकुृकी समीक्षाएँ 
गसोस्वासीजीके घार्मिक मतपर प्रकाश डालती हैं| पग्रियर्सनका महत्त्वपूर्ण 
लेख तुलसीदास कवि और घर्मसुघारक' सन्‌ १९०३ के 'रायछ एशिया- 
टिक सोसाइटी'के जर्नलमें प्रकाशित हुआ । उसमें लेखकने तुल्सीके 
अमिमत घर्मकी महत्ता तथा उनका प्रमाव दिखाया है। इस निवन्धको 
तुलसीके धार्मिक मतकी व्यापकताका सकतमात्र समझना चाहिये | 

कारपेण्टर चाहबने गोस्वामीजीके घामिक मतपर दि थियोलोजी 
आव्‌ ठुल्सीदास'मे विचार क्या है। इस ग्रन्धका प्रकाशन उन्‌ १९१८ 
में हुआ। इसमें लेखकने 'मानस'के आध्यात्मिक स्थरोकोी छॉट्कर 
फविके सिद्धान्तोंका निष्कर्ष निकालना चाहा है। पुस्तकें सबसे अधिक 
खय्कनेवाली बात यह है कि लेखकके दृष्टिकोणपर ईसाई 'मिशनरी'का 
चच्मा चढा है। दूसरे यटि तुल्सीदासकी “थियोलोजी! लिखनी थी तो 
उनके सभी ग्रन्थोका आधार लेना चाहिये था, न कि केवल 'मानस'के 
कुछ खतलोंका। आलोचकके तटस्थ दृष्टिकोणका अभाव भी खटकता .है । 
फिर भी एक विदेशीका प्रयास होनेके नादे ग्रन्थ स्तुत्य ही है । 

जे० एम० मैंक्फीने तुल्सीदासके धार्मिक मतका जो विश्लेषण 
किया है वह उनके दि रामायन आवू तुल्सीदास'में है। यह ग्रन्ध 
सन्‌ १९३० में प्रकाशित हुआ । इसमें भी कारपेण्टरके अन्यकी 
सोंति कविके धार्मिक सिद्धान्तेका विवेचन है, किन्तु इसमें उन 
श्रुट्योमसे एक भी नहीं हैं जो कारपेण्टर साहबकी पुल्तकर्मे पायी 
जाती हैं। प्रास्म्ममें कविकी एक छोटी-सी जीवनी भूमिकाके रूपमें 
दी गयी है । तदुप्रान्त सरुक्षेपर्म रामकथा है | देवताओं तथा निदेवोके 
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विषयमें “कविके विचार्रोका स्पष्टीकरण है। 'मानस”'के अनुसार ब्रह्मका 
स्वरूप क्या है, सदाचारका क्या स्वरूप है--इसकी भी-गम्भीर विवेचना 
है । लेखक इस बातसे तनिक भी प्रमावित नहीं है कि भारतीय भक्ति 
मार्गके विकासपर ईसाई धर्मका कोई प्रभाव पडा है। पुस्तक 'मानस्क 
आधारपर तुलसौके आध्यात्मिक विचारोंके अध्ययनमें सहायक है। 

शुक्क जीने तुल्सीके धार्मिक मतके विपयमे जो संकेत किया है वह 
उनके लोक धर्म शीर्पकर्मे है । इस प्रकरणमें यददी दिखाया गया है कि 
घर्म-व्यवस्थापक तुल्सीने छोक-सग्रहकी भावनासे प्रेरित होकर धर्मके 
जिस स्वरुपका प्रचार किया वह पूर्ण है । 

दाश निक मत विचार--इस क्षेत्रमं महामहोपाध्याय पं ० गिरघर 
शर्मा चतुर्वेदीका कार्य विशेष महत्त्वपूर्ण है। इन्होंने अपने लेख 'गोस्वामी- 
जीके दार्शनिक विचार'में ठुढलतसीका मत दर्शाया है। यह लेख 'छुलसी- 
ग्रन्थावली'के तीसरे भागमें सगृहीत है। इस निबन्धर्म भोस्वामीजीकों 
शाकर अद्ने तका पका अनुगामी सिद्ध किया गया है| लेखकके शब्दोमे ही 
उसका दावा सुनिये--दावेके साथ कहा जा सकता है कि शाकर अद्ेतके 
विरुद्ध पडनेवाले साम्प्रदायिक विचार रामायण में ह ही नहीं'।' इसमें सन्देह 
नहीं कि चतुर्वेदीजीका निबन्ध विचारपूर्ण है, पर सत्यको वह अशत- ही 
उपस्थित करता है । 

८ पैसिद्ध रामायणी प० विजयानन्द तिवारोका गोस्वामी तुलसीदासकरे- 
दार्शनिक विचार! शोर्पक जो लेख जुलाई सन्‌ १९३७ के कल्याण! 
में प्रकाशित हुआ उसमें भी अन्तरग और बद्दिरग-परीक्षाके आधारपर 
गोत्वामीजीका अद्वेत सिद्धान्त ही स्थिर किया गया है। यह लेख भी 
विचारपूर्ण होते हुए आशिक सत्यका ही समर्थक है। 

उपयुक्त महानुभावोंके अतिरिक्त अन्य कई विशिश्द्वेत या द्वौत- 
समर्थक महाशरय्योने भी गोस्वामीजीके दार्शनिक दृष्टिकोणका निर्देश 
करना चाहा है? परन्तु खेद दै कि सभी छोग अपनी-अपनी रुचिके 
१ 'तुझखी ग्रन्थावली” तृतीय खण्ड पू० १२७ 
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अनुसार क्सी एक पक्षमें ही उल्झ गये हैं। आलोचककी व्यापक दृष्टिसे 
हटकर एक प्रकारके पक्षपातर्मे पड गये हैं। दूसरी क्षोमजनक बात यह है 
कि ऐसा कोई नहीं दिखाई पडता जिसने गोस्वामीजीका दाशंनिक दृष्टिकोण 
निश्चित क्रनेके लिए उनके सभी ग्रन्थोपर विचार किया हो | 

आप प्रन्ध-प्रसाव-विचार--इस वर्गकी आलोचनाओंमिे प्रतिष्ठित 
किया गया है कि गोस्वामीजीपर अमुक प्राचीन संस्कृत ग्रन्थका प्रमाव 
पडा है। इटाल्यिन विद्वान एछ० पी० टेसीटोरीका 'इल रामचरित मानस 
ए इल रामायन! शीर्षक लेख जो अनूदित होकर सन्‌ १९१२ तथ्य १९१३ 
की 'इण्डियन ऐण्टीक्वेरी? में निकला उसमें विश्व लेखकके द्वारा 'रामचरित 
मानस'की कथावस्तुकी तुल्मा विस्तारपूर्वक 'बाल्मीकीय रामायण'की 
कथावस्त॒ुसे की गयी है। वह भी सकेत किया गया है कि मानस'पर कुछ 
अन्य ग्रन्थेके साथ “अध्यात्मरामायण'का भी प्रभाव पडा है। टेसोटोरीके 
अत्तिरिक्त शिवनन्दन सहायने भी अपने ग्न्ध श्रीगोस्वामी ठुल्सीदासजी'- 
के कई शीर्षकोर्मे गोत्वामीजीपर वाल्मीकीयरामायण, अध्यात्मरामावण, 
हनुमन्नाटकादिका प्रभाव दिखाया है। प० बलदेव उपाध्यायने अपने एक. 
लेख तुलसीदास और जवदेव''में 'मानस'के कई स्थर्लॉपर जयदेवके 
प्रसन्नराधव' का प्रभाव बताया है। महाराष्ट्रके लेखक यादवश्यकर जामदारने 
भी अपनो सन्‌ १९२६ में प्रकाशित 'मानस-हस' पुस्तिकामें 'मानस/के 
कुछ सखलपर पूर्व॑बर्ती सत्कृत अन्धोंका प्रमाव दिखाते हुए भी ठुल्सीकी 
मौलिक्ता दिखानेका सुन्दर प्रयास किया है। 

मोत्वामीजीपर की गयी आलोचनाओंके मर्मोद्वाटक इन विविध 
विचारोंकी इतनी चर्चा कर छुकनेपर इनके विषयर्में में इतना और 
इंगित कर देना चाहता हूँ कि इन विचारोंकी सख्या इतनी ही रहेगी 
ओर नये दृष्टिकोण न होंगे, ऐसी वात नहीं । चस्तु॒तः ज्यो-ज्वों हम कविकी 
रचनाओंके अन्तस्तलसे प्रवेश करते जायेंगे त्योन्त्वों उसके अधिकाधिक मर्म 
समझते, अन्यान्यक्री सृष्टि और पिछलेका परिष्कार करते जायेंगे। अच्ठु । 


( १ ) यह लेख 'तुलसी-ग्रन्यावली” तृतीय खण्डमें संग्रहीत है | 


र्‌० 

अद्यावधि हमारे कविपर जितनी आलोचनाएँ प्राप्त है उन सबके 
परिशीलनसे प्रकण होता है कि प्रायः सभी बहिरग परीक्षाकीं ओर प्रदत्त 
हैं, इतना ही नहीं, बहिरग परीक्षाकी दृष्टिसे भी मेरे विचारसे अपूर्ण 
हैं। यथा, कृतिकार अपनी समकाछीन'समाज-स्थितिको अपनी कऋृतिमें 
कहाँतक चित्रित कर सका है, यह प्रश्न बहिरग परीक्षार्के अन्तर्गत 
आता है, पर इस ओर अभीतक ऊिसीने ध्यान नद्हीं दिया । प्रस्तुत 
प्रबन्धर्म इस विघयपर विशेष विचार है। युगके चित्रोद्धाट्नके साथ ही 
युगके परिष्कारार्थ कैसे नेतृत्वकी अपेक्षा थी और तुल्मीने किस प्रकार 
अपने युगके सामाजिक नेताका काम किया, यह बात भी अनुसघानगम्य 
है। इनुमत्युजाके प्रचारके पीछे तुल्तीदासजीकी दूरदर्शिनी दृष्टिका आलोक 
है, इसने अन्धकारमें पे शिथिल होते हुए भारतीय बलछ-वबीर्यको फ्िस 
प्रकार प्रकाशित होनेका सुयोग दिया, वह अभी हृतिहासके पृण्ठाते ओझल 
है। उसपर और विध्तृत कार्य करनेकी आवश्यकता है | 


वहिरग परीक्षा-सम्बन्धी एक अभावकी प्ूर्तिका सकेत कर चुकनेके 
उपरान्त यह कद देना भी आवश्यक है कि इस अनुसन्धानमें अन्तरग 
परीक्षाक्री विशेष प्रश्रय दिया गया है। अन्तरग परीक्षाक्रे पथपर हृढ रह- 
कर जो मोलिक कार्य किया गया है उसका आमभासमात्र आगेके दो चार 
अनुच्छेदोमे दिया जा रहा है । 

धमम-क्षेत्रमे महात्मा तुलसीदासका माहात्म्य दिखानेके लिए उन्‍ें 
अपने युगका अप्रगण्य घर्म-सुघारक कहा गया है, पर इस सुधारकवे 
द्वारा प्रचारित ध्मंका सामोपाग स्वरूप केसा है? इसके विविध अर्गो 
किस अगकी प्रधानता अथवा अप्रधानता है ? साधारण जनताके आचरण 
में इसकी मान्यता कहाँतक और कैसी है ? इत्यादि प्रश्नोंके उत्तरक 
प्रयास अभी नहों हुआ प्रस्तुत प्रबन्धर्म इनपर विचार-विमर्श करते हए 
कविकी कृतियोंके आधारपर उसकी घर्म-भावनाका सा्वोगीण विश्लेषण 


तो किया ही गया है, साथ ही इसकी ऐतिहाानुकूछताका निर्देश मी नह 
लाया गया है। 


रट 
गोस्वामीजीकी धर्म-भावनाके ही समान उनकी साम्प्रदायिकताकी 
स्भावनाका भी परम्परागत वास्तविक स्वरूप इस अनुसन्धानमें सन्निविष्ट है । 
टइससे जो विविध सम्पदाय-विषयक नूतन शानोपलब्धि होगी वह तो होगी 
ही; पर ल्गोंकी यह घारणा भी दूर हो जायगी कि तुल्सीने ही वैष्णव 
और शैव सम्प्रदायमि समन्वयका प्रयास किया, क्योंकि ऐसा प्रयास तो 
बहुत पहलेसे ही चला आ रहा थ। तुल्सीने अपने अन्थेर्में केवल उसका 
-समर्थन किया, इतना ही तथ्य है । 
योस्वामीजीकी भक्ति-भावनासे सम्बद्ध आलोचनार्थमें यही घोषणा की 
व्गयी है कि वे भारतीय भक्ति-पद्धतिके अनुयायी दै। पर, भारतीय भक्ति- 
“पद्धति है क्‍या, इसका यथार्थ विवेशच्नन उनमे नहीं है। इस प्रबन्धर्म भक्ति 
शास्मेके अनुसार भक्तिके अग-प्रत्यगका सागोपाग निरूपण करते हुए 
दिखाया गया है कि वे त॒ुल्सीकी रचनामे किस प्रकार ओत-ः-प्रोत है | 
इसके अतिरिक्त प्राचीन परम्परागत भक्ति ओर तठुल्सींकी अनर्घ भक्ति 
विवेककी तुलापर सूक्ष्मतासे त्तौली गयी हैं। भक्ति के विकासमें काल क्रमको 
हेत ठह्रानेवार्लेके विचारोंकी नित्सारताका संकेत भी किया गया है। 
ठुल्सीदाउजी रामोपासक थे, यह तो प्रायः सभी कहते है, पर 
“अपनी जो अनन्यासक्ति उन्होंने अपने उपात्यके प्रति दिखायी और अपने 
जउपास्यके विविध स्वरूपोके जो हृदयस्पर्शी जगमगाते चित्र उन्होंने उपस्थित 
"किये उनका निर्देश किसीने नहीं किया है| प्रस्तुत प्रयास यह अमाव 
प्यूग करता है ओर तुल्सीकी आचार समन्वित उपासनाकी यथार्थ महत्ता 
सभी अनावृत करता है| परम्परासे यहीं प्रसिद्ध है कि तुलसीदास रामानन्द- 
जीवी शिष्व-परम्परामें थे, परन्तु अनुसन्धानने यह प्रमाणित किया है कि 
-यह बात केवल प्रवाद है। रामानन्द वत्तुत निशुनिया सम्प्रदायके व्यक्ति 
“थे जिनके द्वादश शिष्वोर्मे कबीर, रेदास, घाना, पोपा, सेना आदि हो 
*गये हैं, इन्हींके सम्प्रदायर्मे तुस्सीदायजी एक निर्गुणोपासक सन्त हो 
-गये है जिनके कारण यह जनभुति फैली कि प्रसिद्ध मद्दात्मा तुल्लीदासजी 
उनको शिष्य-न्परसरामें थे। इस प्रवन्धमें सप्रमाण सिद्ध कर दिया 


र्र 

गया है कि मामस'के प्रणेता तुछूलीदासका रामानन्दसे कोई सम्बन्ध 
नहीं था । 

गोस्वामीजीके दार्शनिक दृष्टिकोणके सम्बन्ध प्रायः जितनी आडो- 
चनाएं हुई है उनमें उन्दे किसी विशेष दार्शनिक सम्प्रदायका अनुयायी 
ठह्रनेका प्रबल आग्रह है। इस अनुसन्धानमें कसी प्रकारका आम्रह 
नहीं है। कविकी विविध रचनाओंमे उपलब्ध सभी दार्शनिक उक्तियोंके 
प्रकाशमें उसकी जो स्वतन्त्र दाशनिकता प्रक होती है उसीका विश्लेषण, 
किया गया है | 

छुल्सीदासजीकी साहित्यिकताका विचार भी अभीतक पिस्तृत 
अनुसन्वानात्मक दृष्टिसे नहीं हुआ है। इस प्रवन्धम उसके लिए भी' 
प्रयास किया गया है। ऐतिह्य और पुराणका क्तिना प्राचीन अभ उन्होने 
ग्रहण किया और कितनेकी अपनी बुद्धिसे नवीन व्यवस्था की, इसका भी 
विवेचन इसमें है। भक्ति भावनाके साथ साहित्यिक समृद्धिका केंसा योग, 
है, इसका सोपर्पात्त और सोदाहरण विवेचन भी इस प्रबन्धकी नूतनता, 
है। इसके लिए प्रभूत, प्रचुर ओर परिमाणाघिक ग्रन्थराशिका कस प्रकार 
अध्ययन, मनन, आलोडन ओर सप्चब-सप्नह किया गया है और यथो- 
पलब्घ सामग्रीको क्सि प्रकार राशीभूत कर देनेकी चेष्टा की गयी है, यह 
द्रष॑व्य है | इससे कविके राजनीतिक, सामाजिक, आध्यात्मिक, साहित्यिक 
आदि सभी प्रकारके विचारोका नूतन दृष्टिसे अवछोकन करनेका अवसरः 
प्रात होगा--शिसा विश्वास करके यह प्रबन्ध लिखा गया है। 
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तुझलीकी समकालीन परिस्थितिय 


गोस्वामोजीके समकालीन समाजका सागोपाग निद्शन हमारा प्रति- 
थाद्य विषय नहीं। हाँ, यह आवश्यक है कि अपने कविको कृतियोंमे 
सल्निहित सामाजिक चित्रोंका ऐतिहासिक इष्टिसे विश्लेषण करते हुए उनकी 
सत्यता प्रतिपादित कर हम कविके युगकी एक झाँकी उपस्थित कर । 

मुगलू-साम्राज्यके बीजारोपणके समय दिल्लीका साम्राज्य छिन्न-भिन्न 
हो चुका था, वडेन्ब्रडे सूर्वोमि इथक-प्थक राजा थे, छोटे-छोटे जिले, यहाँ 
तक कि प्रत्येक शहर या किलेका स्वामित्व किसी वडे सरदार या घरानेके 
हार्थेर्में था। उनके ऊपर कोई अधिकारी न था। यह छोटे-छोटे 
राजाओं, सुल्क अतवेफ या कार्यकारी अधिकारियों (फवशन किग्ज)का 
समय था*। बावरने इन दिनों राजपूतोकी स्फूति, उनकी आत्त्मसम्मानपर 
बलिदान होनेकी प्रवृत्ति, उनकी अलोक्क वबीरताको अच्छी तरह समझा 
ओर उन्हें पराजित करनेमें उसे अपने कितने ही सैनि्कोका वल्दान 
करना पडा | परन्तु परमात्मा उसके पक्षमें था। आगे चलकर हुमायूँको 
भी शाति न मिली, उसे भी राजपूतोसे लोशा लेना पडा और उसके लोहा 
लेनेपर भी मुगल-साम्राज्यका संघटन न दो पाया। वस्ठुत्त. मुगल- 
साम्राज्यका स्वर्णयुग अक्बरका शासनकाछर है| अकबर ही मुगल- 
साम्राज्यका वास्तविक सस्थापक एवं सघटन-क्तां कहलानेका अधिकारी 
है। उसके विपयर्म भी यह न भूलना चाहिये कि उसे भी हिन्दुस्तानकों 

अपने आधिपत्वमें लानेके लिए बीस वर्षतक भीपण संघर्प करना पडा । 

१. डा० स्टेनली लेनपूल--'सिडिईंवल इण्डिया अण्डर मुहमडेन रूल! 
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फिर भो यह नही कहा जा सकता कि उसकी मृत्युके समयतक उसका 
प्रयास सब प्रकारसे पूर्ण हो चुका था । 

अकबरका प्रयास सोल्हों आना तो नद्दीं, पर अधिकाण सफल हुआ । 
कितने ही हिन्दू राजाओंने उसका आधिपत्य स्वीकार कर लिया था। सन्‌ 
१०६२ ( स० १६१९ )मे ही वर्तमान जयपुर-महाराजके पूर्वज आमेरके 
राजा विहारीमलने नवीन सम्रायके दरबार पधारकर अत्यन्त दर्प प्रक्‍ट 
करते हुए अपनी भेट उपस्थित वी थी। सपम्रादने सहर्प उनका कन्या- 
रत्न ग्रहण किया । इसके पूर्व भी अकबर रुक्‍या तथा सलीमाते पाणि- 
ग्रहण कर चुका था । ये दोनों भी राजपूत ललनाएँ थीं। अकबरका हरम 
और भी कितनी ही हिन्दू नारियोसे भरा था | 

अकबरके ही नही, जहाँगीरके हरमम भी राजा उदयसिंह, बीकानेरके 
राजा राय रायसिंह, राजा मानमिंहके प्येष्ठ पुत्र जगतसिह, रामचन्द्र 
बुन्देला आदिकी बेटियाँ पहुँच गयी थी ।” इससे स्पष्ट है कि हिन्दुओकी 
विवशता उस समय परिस्थितियोंक्ि केसे चक्रम पद्ी हुई थी । राजाओंमे 
अपवादस्वरूप थे मेवाडका मुख-मण्डल सदेव भालोक्से मण्डित करनेवाले 
राणा प्रताप । 


हिन्दू राजाओं तथा प्रजाका पदन 


सामान्वतया जब राजाओसे उनका क्षत्रियत्व ही छिन गया था, 
जऊनका आत्मामिमान ही चला गया था तो उन नाममात्रके हिन्दू राजाओं- 
से क्या आशा थी १ मुगल सम्राद अकबरके अधीन उन राजाओंके समक्ष 
शाही दरबारकी रीति-मीतिके अतिरिक्त अन्य अनुक्रणीय ही क्‍या रह 
गया था ? फलतः उन राजाओंने विछासिता ओर उसके विविध उपकरण 
१ पही, ४० २३८ 
२. घही, ए० २०१ 
३, चह्ठी, ए० २५१ 
४, प्रो० वेनीप्रसाद . 'ह्विस्ट्री जाबू जहाँगीर” पू० ३० 
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प्रात करना ही अपना कर्तव्य समझा । उनमें अपने सम्रादकी नकल चल 
रही थी | नाच-गानका बाजार गरम था । अपने दरबारी कवियों द्वारा 
अपनी प्रशता छुन अथवा विलासिताकी उत्त जक किसी काल्पनिक 
नायिकाका वर्णन सुनकर वे आनन्दित होते थे | उनका व्यक्तिगत जीवन 
पकिल हो गया था। उनकी दृँ्टसे प्राचीन हिन्दू राजाओंकी प्रजावत्सल्ता, 
उनके आचार-विचार, उनकी धर्मनिष्ठा आदिके उदात्त सिद्धान्त भोझल 
हो गये थे । कुछ राजाओर्मे कदाचित्‌ उनकी रुमृतियोँ रही भी हों तो 
उनमें सामर्थ्य नहीं थी कि उन्हे कार्यान्वित कर सके । 

ध्यधा राजा तथा प्रजा'के अनुसार हिन्दू जनताका पतन भी अनिवार्य 
था। जनताकी दास्यप्रिय मनोचृत्तिको प्रश्नयः मिल्य। अपनी प्राचीन 
शिक्षा-दीक्षाकी भोरसे पराड मुख होकर जनता झासकेंके रगर्मे अपने 
आपको रेगनेके लिए प्रयत्नशीठ हो रही थी। सभ्चहवे शतकके उत्तराद्ध में 
मुशीगीरीमें हिन्दुओंकी सख्या बड़े वेगसे बढी | लगान-विभागमे छोटे- 
छोटे पर्दोपर हिन्दू मु शिर्योका एकाधिकार मुसत्मानोके राज्यकालके 
पहलेते ही था, परन्तु अकबरके समय जबसे टोडरमलने अपना यह हुक्म 
जारी किया कि सभी सरकारी कागज फारसीमे ल्खि जाये तबसे राज्यके 
सभी हिन्दू कर्मचारियोको फारसी सीखनी पढी। « «« सन्नहर्वे शतकर्मे 
कितने ही सामन्‍्त और राजा अपने फारसी पत्र ल्खिचानेके लिए, हिन्दू 
मुशियोंकों रखते थे ओर इस प्रकार उनकी सख्या उत्तरोत्तर बढती ही 
गयी | ...«- हरकरन इतवारखानी ( सन्‌ १६२४ के अनन्तर ) प्रसिद्ध 
सुझी जिनका उपनाम चद्रभान था, जातिके ब्राक्षण थे । फारसी उन 
दिनों जीवकोपार्जनका उसी घरकार साधन थी जिस प्रकार अग्रेजोके 
शासन-कालमें अग्रेजी थी । 

प्रत्येक सामन्तकी मृत्युपर उसकी सम्पत्ति हडप लेनेकी ( एसचीट 


सिस्टम ) प्रथाके कारण न जाने कितने हिन्दुर्जोका उच्छेद हो रहा था। 
१. सर यदुनाथ सरकार 'मुगरू पुडसिनिस्ट्र शन! छू० २९७ 
रे २२८ 
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सरदारके मरते दी उसकी भूमि राजाफी हो जातो थी और उसका फल यह 
होता था कि अनेकानेक परिवार अनाथ दो जाते थे। उन्हें भीस मॉंगनेके 
अतिरिक्त और मार्ग न सूझता था । सरदारफे जीवन-काल्मे भी भूमि- 
अपहरण-प्रणालीफा समाज-घातक परिणाम होता था। सरदार छोग गुलछरें 
उठाते और नैतिक पतनके गरम गिरते जाते थे । वे सोचते थे फ्रि जब 
हमारे परिवारफ़ों हमारे न रनेपर कुछ भी न मिलेगा तो क्यो न हम 
अपने जीवन-कालमे ही उसे उडा डाछे। परिणामत इस प्रयवाने देशके 
कितने ही णरिवार्गेकी आयिक उन्‍नति एवं सामाजिक ग्रतिष्टापर भारी 
कुठाराधात किया ।* 

क्ृपि-प्रवान भारतके स्तम्भ कृपफॉफी कया दुआ थी १ ल्गान बसूछ 
करनेवाले कर्मचारी वेचारे किसानोकोी निचोड डालते थे। कृपकॉकी प्रधान 
आवश्यकताओंकी उप्रेक्षा कर छगान वसूल फिया जाता था। लगान वसूल 
करनेवाले छोटे-छोटे कर्मचारी भी डटेरोंगी भोति इन दीनोकों नोचते- 
खसोटते थे । क्तिने द्वी अन्यायपूर्ण अबवाब लगाये गये थे, जिन्हे बेचारे 
किसान देते-देते परेशान रहते ये ।' एक ओर जहाँ ये कर्मचारी करके लिए 
कुर्ता करते ये, वही दूसरी ओर कभी-कभी इन किसानोंका दुर्भाग्य 

महान दुभिक्षक्के रूपमें भी अफराण्ड्ताण्डव किया करता था। आयात 

ओऔर निर्यातके साधनोंका अभाव तो था ही, राजाका प्रजापर 
आन्तरिक प्रेम न होनेके कारण न जाने कितने मनुप्य ब्रेमौत भी 
मरते थे । अन्नके बिना कितने ही लोग तडप-तडपकर झत्युके ग्रास 
बनते थे । ८ 

दुर्मिक्ष तो बार बार पडते ही थे, एकाध बार महामारीने मी अपने 
भैरव हुकारसे जहॉगीरके साम्राज्यमें तरहि-आहि मचा दी थी | यह बीमारी 
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सन्‌ १६१६से सन्‌ १६२४ तक वर्तमान थी । पहले छाहोरसे आरम्म हुई 
और सरहिन्द/ दिल्‍ली आदि स्थार्नोपर हाथ साफ करती हुईं अन्त उसने 
अन्तर्वेदीकी पवित्र भूमिकों भी अपनी सहार-स्थली बनावा। इसने भी 
अगणित निरीह प्राणियोंका नाश किया और विनाझ्में अधिकाश भाग 
हिन्दुओंका ही था। 


देवालयों तथा तीथोंकी स्थिति 


देव-स्थछों और तीयोपर दृष्टिपात कीजिये । अकबर या जहांगीरके 
समयके इतिहाससे तीर्थादिकोंके विपयमम हिन्दुओकी घारणाका पता नहीं 
चलता, पर गाहजहकि प्रारम्मिक शासन-कालमें फ्र न्‍्को वरनियरने भारत- 
यात्रा की थी, उसने कुछ हिन्दू तीथोंकी स्थितिका जो अकन किया है 
उसके आधारपर जहाँगीर ओर अकवबरके समयकी स्थितिका मी अनुमान 
किया जा सकता है। 

यात्रीने पवित्र जगन्नाथपुरीमें आठ-नों दिनोंतक होनेवाले वार्षिक 
स्थयात्राके मेलेका भी वर्णन किया है। उस मेलेकी भीड देखकर यात्रीकी 
ओोखें चोधिया गयी थो। पता छगाने पर उसे माद्म हुआ कि किसी- 
किसी वर्ष यहाँकी भीड डेढ लाखसे मी अधिक होती है। इस विशेष 
मेलेके अवसर॒पर एक वहुत बडा विमान बनता था। उसे चौदह या 
सोलह पहियोके रथपर अधिष्ठित कर उसपर नाना प्रकारके वल्ाभूषणंसे 
अलक्षत जगन्नाथजीकी प्रतिमा बिठायी जाती थी। फिर उस रथको 
पचास-साठ आदमी खाँचकर एक सन्दिरसे दूसरे मन्दिस्तक ले 
जाते थे ।* 

प्रथम दिन जब मसन्दिरमें जगन्नाथजीके दर्शन कराये जाते थे तो 
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ग् तुलसीदास आर उनका युग 
अत्यधिक भीड होती ओर उसमें इतनी कठिनाईसे प्रबेश-निर्गम होता कि 
बहुतसे दूरस्थ देशते आनेवाले थके-मोंदि तीर्थन्वात्री पित्त उठरें--मर 
जाते | ऐसे मरनेवालोकी अन्यान्य लोग यह कद्दक्र सराहना करते क्रि वें 
भाग्यगाली ह जो तीर्थम आकर ऐसे घुभ अय्सरपर मरे । और जय्र उस 
ठराठस भीडमे रथ चलता तो बहुतसे ती-यात्री अपने धामिक जोममे 
आकर जानवृक्षफर अपनेको रथके पहियोक्े नीचे टाल देते । उनका अन्च- 
विश्वास था क्रि ऐसा करनेते जगन्नाथजी प्रधन होकर हमे सतति देंगे 
हमे पुनअबन प्रदान करेंगे । 

कुछ ब्राह्मण इस प्रकारके अन्धविश्वासोकी और भी दृठ कराते थ, 
क्योंकि दूसी आधारपर उन्हें घन और यजत्र दोनों मिलते थे। वे 
जगन्नाथनीके रहस्पोको जाननेवाले माने जाते थे, इसीसे लोग उन्हें बडे 
आदरकी दृष्टिसे देखते और दान देते थे । हन ब्राह्मणोके विगर्हित काम 
देखकर बडी छृणा होती है। इनके पाखर्डोंके कई मार्ग थे, जैने, ये ब्र/क्षण 
किसी लावध्यवतती युवतीकों चुन लेते ओर अन्धविश्वासियोक्रे मनमें यह 
विश्वास जमा देते कि वह्द रमणी जिस सन्दिरसे जगन्नाथजी पवराये जायेगे 
उसीमें उनकी पत्नी बनेंगी, रात्रिमें जनन्नांथजी उसके पास अवश्य 
पधारेंगे। रमगरीको आज्ञा देते कि जिस समय जगन्नाथजी तुम्हारे पास 
आयें, उनसे पूछना कि वर्ष किस प्रकार बीतेगा, कैसी घूम-घाम रहेगी, 
कैसी प्रार्थनाएँ होंगी ओर उनकी अर्चनाके लिए कितने दानकी आव- 
श्यकता पडेगी ! रातज्रिके दूसरे पहरमें मन्दिरके किसी छोटे पक्षद्वारसे इ हीं 
ब्राह्मणोमेंते कोई प्रवेश करता, उस सीधी-सादी अशकित युवतीका सतीत्व 
अपदरण करता ओर उसके द्वारा पूछे गये प्रभोका आवश्यक उत्तर देंकर 
उसका पूर्ण विश्वास बनाये हुए चछा जाता | दूसरे दिन वह रमगी भी 
जगन्नाथजीकी पत्लीके रूपमें उनकी प्रतिमाके साथ रथ्मे दूसरे मन्दिरकी 
ओर ले जायी जाती थी। वहाँ ब्राह्मण छोग भीडकी सामने जोरसे 
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चिल्लाकर पूछते कि जगन्नाथजीने राजिमे तुमसे क्या-च्या बातें की १ 

दूसरे प्रकारका अनाचार सुनिवे । रथके सामने और यहोतिक कि 
देवल्में ही उत्सवके दिनमें वेब्याएँ अपनी नाना प्रकारदी कामोद्दीपक 
अंग्र-भगियों दिखाकर नर्तन करती ओर ब्राक्षण छोग इसे घर्मका अग 
बताते । यात्रीका कहना है कि डसने ओर भी क्तिनी ही स्मणियोंको 
देखा जो एक सामान्य विभागमे रखी गयी थी। वे किसी वाहरी आगन्तुक, 
हिन्दू, मुसलमान या इंसाई यात्रियोके उपहारको उपेक्षणीय समझती थीं । 
उनका विश्वास था कि वे देवल्के पुजारी अथवा देवल्के चारो ओर 
भस्म रमाकर बैठे हुए बडे -बडो जठ्ाघारी सिद्धोंकी अर्पित है | 

साधकोंके घिष्यमें बरनियरने जो देखा उसे भी सुनिये। उसका 
कहना है कि नाना प्रकारके फक्ीर ओर दरवेश साधक या विविध प्रकासके 
हिन्दू मत-मतान्तरके साधकोंकी वहुत बडी उख्या प्राय एक प्रकासके 
मठोसे रहती है, जिनके सचाल्क बहुत सम्पन्न होते हैं। इन छोगोका 
जीवन इतना विल्क्षण हैँ कि यदि में उन्का वर्णन करूँ तो छोगोकों 
उसपर चविश्वास ही न होगा। में विशेष रूपसे एक प्रकारके साधकाकी 
ओर सक्षेत करता हैँ जो जोगी” कह्दे जाते है। ये लोग भस्म रमाये, 
बविलबुल नग्न वेशमें वड-बडो वृक्षोके नीचे, ताछाबेपर या अन्यान्य 
जलाशर्यों या देवल्की परिक्रमा अथवा सभा मण्डर्पोके पास राखपर लेटे य 
बैठे रात-दिन दिखाई पडते है। " इनकी बडी हूम्बी-ल्म्वी जटाएँ होती 
हैं। ** विचित्र मुद्रामे आसीन, नग्न और फाले, लम्बी जटा और विशाल 
नाखूनघारी योगीको देखकर जैसा भय ल्गता है वैसा क्दाचित्‌ नरकक्नों 
भी देखकर न छगेगा। वरनियरने इसो प्रकारके अन्यान्य बहुतसे साथको- 
का उल्लेख किया है | 
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तुलसीदास ओर उनका युग 

जिन योगियोका वर्णन अभी वरनियरके आवारपर क्या गया, उनका 
प्रभाव अकबर और जहॉगीरके ही तमयमे नहीं, अपित उनके पूर्व ईसाके 
तेरदय ओर चीदहवें ग़तकमे मी था। मारको पोलोने, जिसका बात्ना- 
वि4रण तेरहवे ओर चौदहवे शतकके भारतपर प्रकाश डालता है, 
दक्षिणके सिद्ध योगियोंको बडा निष'्ठडर, पाखडी कहा है। ये योगी 
नगे ही वेघडक घूमा करते थे । दरीस्पर भस्म लेप किये रहते थे । इब्न- 
बतूताऊे वर्णनसे जान पहता है कि सर्वताधारणका विश्वास था कि ये 
लोग सिद्ध योगी दूँ । 


चर्णाथ्रम धर्मका हास 


हिन्दूसमाजके मेरुदण्ड वर्णाक्षम धर्मके हासफा विचार लीजिये। 
मुसलमानोंके भारतमें आनेके पहले नास्तिक जनों तथा बोद्धोका बेंदिक 
घर्मपर धातक प्रह्दार हो चुका था। किन्तु सायण, मध्ब, उच्बट, हुर्ग, 
आनन्दतोर्थ, भट्ट भात्कर प्रभति विद्वानोने गिरते हुए बंदिक घमंकों अपने 
भाष्यो द्वारा सैमाला । 

वेदोंके भाष्यके अनन्तर कुछ नेमिव्नसिवाले सुधारकोंने हिन्दू धर्मकी 
रक्षाके लिए स्मृतियोके भाष्य किये तथा निवन्ध ल्खि | किन्तु यह निष्पाण 
शरीरमें नवीन प्राणआअतिष्ठा करनेके समान था, क्योकि नुसल्मारनोंके 
आनेके पहले प्राचीन सामाजिक नियमोका बहुत कुछ क्षय हो चुका 
था। मेधातिथि, कुब्छूक भट्द, विशानेम्वर, हेमाद्वि, रघुनन्दन आदि 
विद्वानोने प्राणपणसे अमपूर्वक स्मृतियोके अवतरण दे-देकर, उनका 
सार सकलित किया। बहुत अभि हिन्दुओंकी धर्मव्ववस्था इन्हीके 
अनुसार हुई | 

अपने प्राचीन धर्मके रक्षार्थ कुछ विद्वलनोंने दर्शनोंकी मोर ध्यान 
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दिया । यद्यपि मुसल्मानोंके आनेके पहले ही शकराचार्य एव उनके गुरुने 
एक बार सभी छोगोको उद्बोधित किया था और उसके फल्खरूप 
बौद्धोंका पतन हो चुका था, उनके विहार व्वस्त हो गये थे; शकराचार्यने 
अपने सिद्धान्तके प्रचारके लिए पहले ही चार मठोंकी स्थापना कर दी थी; 
पददर्शनके सम्प्रदार्योकी पुनः स्थापना हुई और जनताको दाशनिक तत्व 
समझानेके लिए अनेकानेक भाष्य ल्खि गये, पर सामान्य जनता इन 
विद्दलनोपयोगी कृतियोंसे क्या लाभ उठा सकती थी १ 

प्राचीन धर्मके कुछ सुधारकोने उसका पुनसुत्थान तन्‍्त्रों द्वारा करना 
चाहा, इसीसे मद्दानिर्वाण, कुलार्णव आदि तन्‍त्र-्गन्थ सरऊ आकर्षक भाषामें 
लिखे गये। 

प्राचीन मागवत धर्मके नवोद्धावित, भक्तिन्सम्प्रदायके प्रवर्तक भरी 
रामान॒जाचार्य एव उनके अनुयायी तथा आगे चलकर वैष्णव सम्परदायके 
अन्यान्य भधिष्ठाता सर्वश्री विष्णुस्वामी, वल्लभाचार्य, विद्ठलनाथ, हित- 
हरियण आदिने मी हिन्दु-ध्मको मसियनेसे रोका । इसी प्रकारका प्रयास 
शैवोका भी था। उनके सप्त भेदागम, स्वयम्भू आगम, वीर शैवागम 
सम्प्रदायोके प्रत्यमिशान शास्त्र जैवोके बीच प्रचल्ति रहे | 

निश्सन्देह, जिन कतिपय वर्गोंके महारविर्येकी ओर सकेत किया गया 
उन्हेंने मुसल्मानोंके लाख आनेपर भी हिन्दू घर्मके मूलको न हिलने 
दिया | यह तो एक ओसग्की बात हुई। अब दूसरी ओर मी दृष्टिपात 
कोजिये । मुसछमानोकी जड जम चुकनेके अनन्तर हिन्दू और 
मुसलमानके वीचमे ऐक्य छानेके लिए इस्छाम धर्म और हिन्दू धर्ममें 
सामजस्य स्थापनाकी प्रवृत्ति कुछ सुधारकोर्मे जगी | वे बडे बेगसे बढो | 
हिन्दू और मुउल्मान दोनों धर्मोके मतभेदकी खाई पाठने तथा दोनों 
जातियोंकों मिलानेके लिए दोनों धर्मेसे शहदीत तथ्योकी समभूप प्रस्तुत की 
जाने लगी | इस भूमिकी तैयारीमें न जाने कितने पन्थवाले लिपटे | पर 
उन सबके दादा गुरु थे-कबीर । ये जितने वडो विधायक (कसद्रक्टिव) 
4. क्षितिमोहन सेन--'मेडिईवल मिस्टीसिज्स आब्‌ हृण्डिया? छू ० ६२ 
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सुधारफ थे, उतने ही बडो विधातक (डिस्टक्टिव) भी । यद्दी बात कयीर 
पन्‍थ, उसके बारद्द साखा-अमेदो तथा उसके सभी चच्चेरे पन्‍्थी बथा दादू 
पन्‍यथ, नानक पन्‍्यथ, मलऊदास पन्थ आदि प्रभावित पम्थोके विपयमे कही 
जा सकती है। इन सबका प्रयास रूठिग्रस्त वर्णाश्रम धर्मका उच्छेद था। 

इन्ही पन्‍न्थोकी भोति यूफी विचारधारा भी हिन्दू ओर मुनल्मान 
दोनोको एक भूमिपर लाना चाहती थी, पर इसमे प्रभावित होनेवारलेमि 
विगेपतया उर्हीं शिक्षितोंकी सख्या अधिक थी जो राजदखारसे सम्बद्ध 
ये। अकबरके समय और उनके आगे भो इसका प्रभार जोसमे 
होता रहा ।' 

उक्त सूफी विचारवारा तथा कतिपय पन्य तो बर्णाथम धर्मपर आधात 
कर ही रहे ये, अकबरवी आराधना क्रनेवालेकिे सम्प्रदायने भी उसपर 
प्रहार किया । प्रात'क्ाल छण्जेपर खडे होकर अपने दश्शनाथिय को दर्शन 
देना अकबरकी दैनिक दिनचर्याका अग दो गया था। इन दर्शनाथियोजा 
यही धर्म रह गया था कि जबतक वे बादशाहके दशन न पा लेते तबतक 
अपने देनिक कार्य, यहातक कि खाना-पीना भी न करते । दर्शनार्थियोका 
यह सम्प्रदाय अकबरसे लेकर शाहजहॉके काल्तक चलता रहा । 
और गजेबने इस नर-पूजाका अन्त कर दिया । 


राजनीतिक शक्तिका प्रभाव 


तुल्सीके समकालीन हिन्दू समाजके पतनकी झॉंकीका ऐतिहासिक 
प्रमाण प्रस्तुत करनेके उपरान्त उसे लानेवाली शक्ति यॉका भी विचार किया 
संडारकर 'विष्णचइइम, शेवइद्म एण्ड माइनर रेलिजन सिस्टम! 
पू७ १०४ 
भंडारकरज्ञीने अपने उपयुक्त मन्धर्मे इन वारहों शाखा्भोका उल्लेख 
किया है 
३, 'सुगल एडमिनिस्ट्र शन! पृ० २४३ 
४. चही, ए० १३४-३७ 
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जाय | किसी देश या राष्ट्रके अम्युदय अथवा पतनमें प्रमुख हाथ हुआ 
करता है वहँकी राजसत्ताक्ता । राजसत्ता जब अपने और प्रजाके वीच 
सन्निकृष्ट नेतिक सम्बन्ध समझकर उसकी उन्नतिके लिए उत्तमोत्तम 
योजनाएँ करती चलती है तो देश या राष्ट्रका अभ्युदय उत्तरोत्तर होता 
रहता है। इसके विपरीत यदि राजसत्ता प्रजासे अपना विप्रक्कष्ट सम्बन्ध 
समझतो है, उसके प्रति अपने नेतिक क्तंव्योकी उपेक्षा करती है तो प्रजा- 
का पतन न होगा तो क्‍या होगा ? 

मुगलोंका शासन प्रकृतित सैनिक गासन था | अतएव उसे केन्द्रीय 
एकतन्त्र-्शासन-प्रणाली कह सकते है । इसमें राजाका वही स्थान था जो 
घनाढय नागरिकका होता है। वह प्रजाकरे प्रत किसी प्रकारके नेतिक 
बन्धन नहीं मानता था और स्पष्ट रुपमें यों कह सकते हैं कवि मुगल- 
शासक सामाजिक उन्नतिके प्रश्न समाजके ऊपर छोडक्र उससे विमुख 
रहते थे । गासनका लक्ष्य नितान्त सकोर्ण और भौतिक था । 

मुगल-शासन-प्रणाली अरब और फारसके बादशाहोके आदर्शापर 
चली । उसके सभी कलू-पुरजे उसीर्मे ढले थे!। मूलमें तो यह सेनिक- 
शासन प्रणाली थी ही, अन्ततक भी उसी रूपसे रह गयी | इसके प्रत्पेक 
कर्मचारीका नाम फोजकी फिहरिस्तमें अछित रहता था। उसे कोई-न- 
कोई मनसव दिया जाता था जिसके अनुसार वह दुछ निर्दिष्ट सिपा 
हियोंका नाममातका अधिनायक बना दिया जाता था और उसके आधार- 
पर उसके वेतन और पदकी श्रष्ठताका मूल्य आँका जाता था। राज- 
सत्ता स्वय ही नाना प्रकारकी वस्तुओंका निर्माण करती और अपने 
लिए कितने ही ज्ाही कारखाने चलाती तथा उनकी वस्तुओपर एका- 
घिकार रखती । मुगल राजसत्ताकी एकतन्त्र केन्द्रीयता अत्यधिक थी । 
समस्त शासन-णाछीका सूत्र व्यक्तिविशेषके हाथमे था। राज्य दूरतक 

१. 'झुगल एडसिनिस्टू शन! छू० ७ 

२. चही, ए० ६-७ ३. चही, ए्‌० ८ 

४. वही, पू० १० 
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प्रसरित था; परन्तु आने-जानेफी कठिनाईके कारण एक प्रान्तकी खबर 
दसरे प्रान्त तक भेजनेमें पर्याप्त समय ढग जाता था । फलत« अफसरोका 
स्थानान्तरण कभी-कभी होता या । न्याय और भासन-विवानकी धष्टिसे 
मुगल ग्ासन-प्रणालीबी निब्रल्ताके विपयमे तो छुछ कद्दना ही नहीं। 
आधुनिक युगकी भाँति न्यायकी व्यवस्था नहीं थी । वहॉकी जनताको 
रचमात्रका भी स्थानीय अधिकार न था। निस्सन्देह, देशमें गशहरोंता 
घन-जन बाहरी आक्रमर्णों या आन्तरिक विद्रोहसे वबचानेका प्रबन्ध राज्य- 
की ओरसे था, किन्तु देशका अधिकाश भार, जो कृपक यथा, अपनी रक्षा 
स्वय करता था| सक्षेपर्मं मुगल-शासन प्रणालीकी रूपरेखा थी--सभी 
प्रऊारके सामाजिक कार्योंसे पराड मुखता । अस्तु, इस गासन-प्रणालीमे 
जकडे हुए तुल्सीके समकालीन समाजके लिए अवनतिके गतंका द्वार 
उम्मुक्त था । 

प्रजाक्रे प्रति भासककी उदासीनतासे प्रजाका पतन तो होता ही है, 
शासकके व्यक्तिगत चरित्रका प्रभाव भी उसपर बिना पई नहीं रहता । 
ठतुल्सीके समकालीन समाजकी समक्ष जिन सम्रार्योका उदाहरण था, वे 
थे--अकबर ओर जहॉगीर । दोनों ही व्छासी थे। अकगरकी विला- 
सिताका प्रमाण मीनाबाजार ल्गवानेसे बढफर क्‍या हो सकता है ? उसके 
हरममें पॉच हजार' चन्द्रमुखियोंका जमधट भी तो था। उसने दिन्दू। फारसी, 
मुगल, यहॉतक कि आरमीनिया जातिकी चुनी हुई गजगामिनियों किस 
लिए जुटायी थीं * उप्तकी धार्मिकताकी ओर ध्यान देते ही जान पडता है 
कि वह फारसके सूफी मतसे प्रभावित था | कहा भी जाता है कि ख्वाजा 
मुईउद्दीन चिस्ती आफतावे हिन्दकी दरगाहइतक अकबर पेदल ही गया 
था । वह अपनेको धर्म-नियासमक भी समझता था। अपने 'दीन-इलाही! 


ब्-0 


» मुगल प्‌ठमिनिस्ट्र शन! ए० ११ २. वही, ४० १२ ३ घही, ए० १३ 
« 'मिडिईवल इण्डिया झण्डर मुहमडेन रूल! पृ० २७२ 
घह्दी, ए० २६९ 
« मेडिईवल मिस्टीसिज्म आव्‌ इण्डिया! घृ० १४ 
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मतका, जिसे भारतीय दद्य न, फारसी रहस्यवाद तथा प्रकृति-पूजाके कतिपय 
सिद्धान्तोंकी खिचडी कहना चाहिये, प्रचार करना चाहता था। उसके 
अनुयायियोर्मे अचुछ फ़जल तथा फैजी तो थे ही, बीर्बछ सरीखे ब्राह्मण 
भी थे! । हिन्दुओके योगियों तथा डाढीवाले फकीर्ों द्वारा प्रदर्शित चम- 
त्कार्रेमे अकबरकी बडी अ्रद्धा थी । वह ऐसे चमत्कारियोंका मान करता 
था, वह स्वयम्‌ रासायनिक बननेका होसछा रखता था और उय्योतिषमे 
उसका विश्वास था | सोन्दर्योपासक होनेके कारण वह कुछ कछाओका 
प्रेमी था। उसकी चित्रकछा-विषयक चेतना बहुत उच्च कोटितक पहुँच 
गयी थी। उसकी दृष्टिमं जो लोग चित्रकला नहीं पसन्द करते वे 
घृणास्पद हैं । 

जहॉगीरके हरममें भी वहुत-सी परियाँ पड़ी थीं। उनकी संख्या 
त्तीन सौतक पहुँच गयी थी । इनमें नूरजहाँका नूर तो वर्णनातीत है। 
जहॉगीर उसके हार्थोका खिलोना था | ऐसा भी रुमय आया कि प्रेमो- 
न्मत्त जहॉगीरने राजकाज सव कुछ नूरजहोंके हार्थेमिं अपित कर दिया" | 
जोर उस बुद्धिमती नारीने भी राजशासन पाँव वर्षोंतक चलाया | 
कैपटेन दाकिनके वर्णनमें, जो जहाँगीरके दस्वारमें काफी दिनोतिक रहा 
था; जहॉगीरका चरित्र बडा ही विगर्हिंत अक्ति है। प्रजा उसके भयसे 
कंपती रहती थी, इस घोर विल्यासी मच्यपको ज्गली जानवर्रोते आद- 
मिर्योकी छडाकर; उनके ढुकड-ठुकड कराना प्रिय था, वह हफ्तेमें पॉँच 
दिनों हाथियोंका मल्ल्युद्ध कराता, कहा जाता है कि कसी आशकासे 
उसने अपने एक मन्त्रीको मरवा डाछा, किसी आदमीसे एक कब्र टूट गयी, 
उसे कोड मार-मारकर उसकी घज्जियों उडा दी गयी । उसकी प्रकृतिकी इन 
१. 'मेडिईव्ू इण्डिया अण्दर मुहमडेन रूल? पू० २८२ 
२. वही, एू० २८० 
३. वही, ए० २७४ 
४. 'हिस्ट्री क्ाव्‌ जहाँगीर! छू० ३० ७ वही, ए० १७८ 
६. चह्दी, ए० ४४७ 
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क्ठोरताओमे प्रजाते हृदयमे उसके प्रति कोमल साव न रहने दिया | वह किसी 
भी धार्मिक विचारपद्धतिसे शून्य था, सिर्फ एक खुदाम विश्बास रखता था, 
तत्कालीन प्रचलित हिन्दू घर्म तथा उसके अवतार आदिको व्यर्थ मानता 
था, उसके समयमें जितने सुधारवादी पन्‍थ चल रहे थे उनसे उसका कोई 
सरोकार न था, उसपर सूफियोंका प्रभाव अवच्य था, इसीसे बह जद्गप७& तथा 
अन्य सूकी साघफोसे कभी-कभी बात किया करता था' | चित्रकला आदिफ़े 
प्रति जहॉगीरकी रुचि भी अपने पिताके समान ही थीं। बढ चित्रोंका 
अच्छा प्रेमी ओर मर्मश था । 


धार्मिक शक्तिका प्रभाव 


धामिक शक्तिका राजनीतिक शक्तिसे कम मह्त्व नहीं। यह बात 
अवदय है कि धार्मिक भक्ति राजनीतिक शक्तिका सहारा पाकर अधिक 
व्यापक और प्रमावयुक्त होती है। गोत्वामीजीके समकालीन समाजकी 
घार्मिक शक्तिकोी सुदृद रखनेमें राजनीतिक शक्तिका सहारा नहींके 
बराबर है। 

भारतीय सस्क्ृतिको उत्पादित करनेवाले विजातीय शासक यशॉकी 
धार्मिक शैक्तिके सहायक क्यों बनते १ धार्मिक शक्तिके सम्बन्धर्म यह भी 
स्मरणीय है कि इस शक्तिके अनुकूल रहते राजनीतिक शक्तिकी प्रतिकूलता 
किसी देशको पतनकी ओर ले जायगी ही, यह सन्दिग्ध है। यदि घार्मिक 
शक्ति स्वयम्‌ छिन्न-भिन्न न हो तो वह बिना राजकीय अवल्म्बके भी 
किसी देश या राष्ट्रको जीवित रख, उसका अस्तित्व अमर बना सक्वी 
है। भारत अनादि कालसे वैदिक सनातन धर्मके पथपर चल्ग आ रहा है । 
वीच-बीचर्मे इसपर प्रवछ आपात भी होते रहे हैं। प्राचीन कालमे जैनों 
१, 'मेडिइंवल दृण्डिया अण्डर मुहमडेन रूल? पघृ० ६०४ 
#. [80009 
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और बोद्धोके प्रभावले वैदिक धर्के छ्त होनेकी भी स्थिति आ पहुँची 
थी। सनातन चर्म बिछ॒प्त-सा होने छगा | राजा और प्रजा महापुरुष 
प्रायः सभी चौद्ध धर्म दोक्षित होकर वैदिक धर्मको ठुकरा छुके थे। 
उनमें कही-कहीं वैदिक घर्मका दीपक टिमटिमा रह्य था, जिसके क्षीण 
आलोकसे कुमारिल भट्ट एवं शकराचार्यने मयकर अग्नि प्रज्वल्ति कर 
बोद्ध धर्मका ध्वस किया और पुन पेदिक धर्मकी प्रतिष्ठा की । 


जिस धार्मिक शक्तिके कारण भारत फिरसे चेतनायुक्त हुआ, उसने 
शकराचार्यके पश्चात्‌ फिर पछटा खाया। शकराचार्य द्वारा स्थापित 
केये गये चार्रो मर्ठोंके अधीशोंके रहते भी उनके द्वारा दिखायी 
हुई धार्मिक शक्ति पहलेकी भाँति अद्वितीय न रहने पायी। शकराचार्यने 
अपने सिद्धान्तोके प्रतिपादनके लिए. भगवती श्रूतिका आश्रय तो लिया 
ही, उनके पोषण तथा अन्य मर्तोंके निराकरणके लिए उन्होंने आगम-रहित 
पुरुपोत्मक्षा मात्र निबन्धन तकसे विपरीत वेद-शास्त्राविरोधी तकका विशेष 
प्रयोग किया, उन्होंने वोद्धोंके कुछ सिद्धान्तोंकी भी अपने अनुकूल बना 
लिया, उन्होंने मायावादका जो सिद्धान्त प्रचलित किया वह आगे चलकर 
वैष्णव आचार्योकोी दृष्ठिमे अनुपयोगी दिखाई पडा। उन्होंने इसे भक्ति- 
तत्वका विरोधी मानकर इसका खडन बडे समारोहके साथ किया । 
यहातक कि कुछ छोगेनि झकरकों प्रच्छन्ष वोड” एवं 'सकर'तक कह 
डाला । शकराचार्यक्री अद्वेत प्रणाहीसे कतिपय आचार्योकी विचारधारा 
भिन्न हुई और उन्होंने विशिशद्देत, देताहत, छत और शुद्धादैतकी 
प्रणालियों प्रवाहित कीं | 

इन विविध विचार-द्धतियोके पारत्परिक अन्तरके कारण धार्मिक 
शक्ति एकसे समेक हो चछी। पहले शैव एवं देष्णवका ही भेद था। पर 
वालान्तरमें इन दोनोंके सेकडों उकडे हो गये। इस प्रकार झाखा- 
पशाखाओंकी उत्तरोत्तर वृद्धि हुई और उसका परिणाम हुआ धार्मिक 
शक्तिकी छिन्न-भिन्नता । इन्‍्हींमें कवीर, नानक, दादू आदिके पन्‍्थोंकी ऐसी 
प्रशाजाएँ भी थीं जो वैदिक घर्मकी कइर विरोधिनी थी। इनके कारण 


१६ तुलसीदास और उनका युग 
वैदिक सनातन घर्मका हास अनिवार्य था। अथवा या कहे कि देश और 
कालसे प्रभावित द्वोकर प्राचीन घामिक शक्ति अपना नया रूप पकडने 
लगी | नयी रोशनीके अनुसार उसका नये ढगसे विकास होने लगा | पर 
इस विकासमें लोक-समन्वयकी प्रवृत्ति न थी, अतएवं दसने मूल वर्णाश्रम 
धर्मके बाह्य एव आन्तरिक दोनो स्त्रसुपोपर बुरा प्रभाव टाठा | 

घार्मिक शक्ति एकसे अनेक तो हो द्वी गयी, साथ ही अनेफताका 
प्रकृत दोप पाखण्ड भी उसमें प्रवेश करने लगा | जिनका ल्थ्य बाह्या* 
डम्बरका जाल काटना था वे स्पयम्‌ डसमें फंस गया। यदि दन सबमें 
धर्मकी अन्तरात्माका भी मतैक्य होता तो इनके अमेक रहनेपर भी सर्प 
नहोता | 


साहित्यिक शक्तिका प्रवाह 

जिस प्रकार समाजफो अपनी क्षुधा-तृति, शारीरिक विकास एव प्राण- 
रक्षाके लिए भोजनकी आवश्यकता होती है, उसी प्रकार उसको अपने 
मानसिक पोषण, तत्मरिणाम-स्वरूप उसके विकास तथा निरतिशयानन्दकी 
प्राप्तिके हेतु साहित्य रूप भोजन भी अनिवार्य द्ोता है। जेसे सात्विक, 
राजस और तामस आहारोंका पएथक-प्रथक्‌ सेवन करना हमारे ऊपर एक- 
सा प्रभाव नहीं डालता, उसी प्रकार साहित्य भी इन त्रिविध विशेषणेसि 
युक्त होनेपर हमारा मानसिक विकास और उसका परितोप भिन्न-मन्र 
प्रकारसे करता है। अर्थात्‌ सत्‌ साहित्यते पोषित मस्तिष्क सदैव अभ्युदयो- 
न्मुख होता है ओर उसके विपरीत असद्‌ साहित्यपोषित मस्तिप्फ पतनों 
न्मुख। अस्त, किसी देश या राष्ट्रके उत्कर्षापकर्पमें राजनीतिक और 
धार्मिक शक्तियोंका जो हाथ रहता है उससे कहीं बढकर प्रम॒त्व होता है 
साहित्यिक शक्तिका । 

समाजके मस्तिष्कको पोषित करनेवाले साहित्यकी जो धारा बह रही 
थी उसके कई स्तोत थे, जिनमे अधिकतर ऐसे ये जो सात्विकतासे परिष्ला- 
वित न थे ओर जिनका प्रवाह सकुचित पथका अनुगामी था। इनमें 
साहित्यकी वह संजीवनी शक्ति जो मृतकोंमें भी प्राण डाल देती है, न 
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थी। ये वे खोत न थे जो जीवनके परमोच्च लक्ष्योकी ओर सकेत करते 
और मानव-हदयकी परमोत्कृष्ट विभूतियोंकों पूर्णता प्राप्त कराते | शाही 
दखारको छत्रच्छायामें जिस प्रकारके साहित्यका सर्जन होता था, बह 
फारसीकी गजलछो और कव्चालियोंको द्वी प्रोत्साहित करता था। प्रायः 
इनके वर्ण्य विषय होते थे किसी विजयकी बधाई, राजकुलके विवाह्ोत्सव, 
शज्य-तिलक, जन्म-दिवस और इसी प्रकारके अन्यान्य दरबारी त्वोहार 
एवं कामार्निकों प्रज्वलित करनेवाले प्रझग आदि। इनके अतिरिक्त 
बादशाहकी प्रिय इसारतें। अथवा राज्यकी कुर्सियोर्म अक्रित करनेके लिए 
खुतवा& भी वनाये जाते थे । इन्हीं कवियेोमित्ते किसीको दस हजार रुपयों- 
का इनाम मिला था, सिर्फ चार पक्तियोंकी कवितापर । उस पुरस्कृत 
कविताका भाव केवल यही व्यजित करता है कि जहॉगीरके सामने सिखाये 
गये तेंदुए ने किस प्रकार जगली भैसेपर प्रहार किया | 

जैसे साहित्यको मुगर्लेने प्रोत्साहित किया उसी प्रकारके साहित्यका 
अनुकरण प्राय. सभी अधीन राजाओंके दरबारमें होता रहा) तत्कालीन 
सामाजिकोंका अभिरुचि भी उसी प्रकारकी हो गयी थी, यह कहनेकी 
आवश्यक्ता नही | 


अब कुछ अन्य सोर्तोक्ी ओर आइये। दरियाये इश्क बहानेवाला 
अथवा विविध पन्थोंके नियामकों द्वारा जो साहित्य प्रस्तुत किया गया; 
वह समाजको जिस ओर छे गया उसकी कब्पना सहज है। इसीके 
समानान्तर प्रवाहित हो रहा था कृष्ण प्रेमका अमृत । इस खोतने 
समाजफो अत्यधिक अनुप्राणित क्रिया । पर आगे बढ़कर यह ल्लोत 
विलासिताके ऐसे गत॑मे जा गिरा कि राघानहृष्ण | गारके साधारण 
नायिका-नायक मात्र रह गये ओर समाज आपाद-मछ्तक श्य्गार रसमें 
निमग्नोन्यग्न होने लगा । 

तुलसीदासजी द्वारा प्रस्तुत चित्रोसे ऐतिहासिक आलेखोंकचा मिलान 
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कीजिये और देखिये कि दोनोंमें कितना साम्य है। कुछ समीक्षकोकी 
धारणा है कि तुलसीने जो कल्युस-वर्णन किया है वह उनके समकालीन 
समाजका ही चित्रण है; परन्तु यह कवन सर्वोगर्मे टीफ़ नहीं । तल्सीने 
जो कलियुग-वर्णन किया है वह विशेषतः परम्परागत है । 'मागवतमे जो 
ऋल्युग-वर्णनां मिलता है उसकी बहुत-सी बात इन्होने ज्वोकी त््यों रख 
दी है। पारम्परिक बणणनऊे अतिरिक्त जो कुछ गोस्वामीजीने अपनी ओस्से 
जोड़ा है, यहों उसीकी चर्चा करना समोचीन होगा । 
दासताकी मनोवृत्तिने किस प्रकारकी शिक्षा-दीक्षाकी प्रवृत्ति जगा दी 
थी, एक वाक्यमें इसका सक्षेत यो है-- 
भातु पिता वालकन्ह चोलावर्दि | 
उद्र भरदइ सोइ पाठ पढ़ावहि” ॥ 
सम्पत्ति-्अपदरण करनेझी पूर्वाक्त प्रथाक्रो इंगित करके राजाका 
गोस्वामीजीने भूमिचोरकी ठशा दी है-- 


बट धममं दू'रे गये, भूमि चोर भूप भये , 
साधु सीध्रमान, जान थीति पाप पीन की” । 
कृपकोंके साथ होनेवाले अन्याय ओर अत्याचार्रोपर गोस्बामीजीका 
यह मत है-- 
मारण मारि, भहीसुर भारि, 
कुशरग कोटिक के घन लीयो। 
संकर कोप सी पापको दाम , 
परिच्छित जाहि गो जारिके हीयो | 
कासीमें संकट जेते भये ते मे, 
पाह अधाइके आपस कीयो। 
१, दे० भागवत द्वादश स्कन्घ, अध्याय २, हे 
२. 'मानस' उ० ९८ | ८ 
३, 'कचितावली? उ० छनन्‍्द १७७ 
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आजु कि काहिह परों कि चरो, 
जड़ जाहिंगे चाटि दिवारीको दीयो' ।! 
'दोहावली'में कर विषयक परिष्कृत नीतिके वार-चार उब्ल्खको शापककी 
कर-गत दुर्नातिके संशोधनके लिए गोत्वामीजी द्वारा प्रदर्शित सुझाव ही 
मानना चाहिये । 
उन दिलों पडनेवाले दुर्मिक्षों और उनके कारण कालकवल्ति होने- 
वाले प्राणियोंका सकेत इस पक्तिमें है--- 
'कलि वारहिं वार दुकार परे, विनु अन्न दुखी सब छोग मरे । 


शासकों द्वारा सतत शोपित, दुर्मिक्षकी ज्वाछासे परिपीडित प्रजाकी 
आश्िक दशा इससे अच्छी क्या रही होगी-- 
'खेती न किसानको, मिखारीको न भीख, वलि, 
वनिककोी वनिज न चाकरको चाकरी। 
जीविका विहीन लोन सीद्रमान सोच बस, 
कहें एक एकन सो कहाँ ज्ञाई, का करी! । 
जिस भीषण मद्दामारीसे तत्कालीन समाज बहुत कुछ स्वाह्य हो गया 
था उसका एक हृदव-विदारक दृश्य विश्वेच्बरपुरीम उसके कारण मची 
चाहिसे देखिये-- 
'संकर-सहर-सर, नर-सारि दारि-चर, 
विकल सझल महामारी मांजामई है। 
डछरत जडजत्तरात हहरात मरि जात, 
भभरि भगात, जल-थरू मीचुमई हे” ॥ 
देवस्थर्लों एव तीथोंकी दशा चिन्तनीय थी । वे नाना प्रकारके छल 


ज। 
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छद्य तथा अनाचारके अडड़े हो रहे थे। मानो कल्युग अपने दुल-बल- 
सहित वहाँ किलेवन्दी कर रहा था-- 
'उुर सदननि तीरथ पुरिन, निपट कुचालि कुसाज। 
मनहु मवासे मारि कलि, राजत सहित समाज” ॥ 
ब्राह्मण अपने जिस कर्तव्य और साच्चिक्ताऊे कारण साक्ष तू भगवद्गुप 
माने जाते थे वे छप्तप्राय हो गये थे, उनकी बुद्धि नाना प्रकारके राग-द्वेपसे 
पकिल हो गयी थी, वे विद्या बेचकर जीविकोपार्जन करते थे-- 
'परम्जुके बचन वेद-बुध-सम्मत मम मूरति महिदेव मई है। 
तिन्हकी मति रिस-राग-मोह-मद-लोभ-लालची लीलि हरूई है'। 


'हिज थ्र्‌ ति-वेचक भूप प्रजासन। 
कोउ नहिं मान निगम-अनुसासन”' | 
नाना प्रकारके साधकोमे योगियोंकी विशेष महिमा थी, इसीसे योग- 
मार्गियोंके जोंग जगानेको बडी धूम थी-- 
गोरख जगायो जोग, भगति भगायो लोग, 
निगम नियोग ते सो कछि ही छरो सो है।! 
विशाल जटा ओर नाखूनोसे विकट वेश बनाये रहनेवाले इन 
योगियोकी वी प्रतिष्ठा थी, वे भारी तप्स्वी माने जाते थे-- 
जाके नख अर जटा विसाला। 
सोइ तापस प्रसिद्ध कलि काला”। 
और भी, 
१. 'दोह्ावली' दो० ५ण८ 
२. विनय ०? पद १३९ ३ 'मानस! उ० ९७, २ 
४, 'ऋधितावली”? उ० छनन्‍्द 4४ 
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अखुम वेप, मूपत्त धरे भच्छामच्छ जे खाहि। 
ठेइ जोगी तेइ सिद्ध नर पूलित कलिजुग माहि” | 
सम्राद तथा साम्न्तोंकी अवस्थिति और उनकी पारत्परिक नीति 
यह थी-- 
शोड़ गँवार नृपाल महि, यमच महदहा-महिपाल । 
साम न दाम न भेद कलि, केचल दण्ड करार! 
इन राजाओंकोी अक्त़ारण ही क््ठोस्से कठोर दण्ड देनेमे तनिझ भी 
दिचक न द्ोती थी। ये नाना प्रकारते अपनो कुछिलता ओर दुर्नातिको 
कार्यान्वित बरनेवाले थे । अपनी ग्रबंचना एवं ऋरताते ये कर्मी वाज 
सानेवाले न थे! | कुपघ ओर छुचाज ही इन्हें प्रि० थे । कि वहना, 
“काल कराल नृपारल रूपाल न, 
राज समाज वड़ोई छली है” 


राजार्भोके समान ही प्रजा भी पतित हो रही थी । पाखण्ड और पाप- 
की बशवर्तिनी होकर वह मी सनमानी करना चाहती थी। समाज और 
साहित्यमें छुत्ध'का अभाव ओर दछुत्वाक्ा भाव था-- 
“प्रजा पतित पाखंड पाप रत, अपने अपने रंग रई हेले 
साहिति सत्य सुरीति गई घटि. बढ़ी कुटीति कपट कलई है। 
सीठत साधु, साधुता सोचति, खलूविलसत, हुल्खति खलई है”। 


विलासिताका वातावरण देझ्यभरमें व्याप्त था, लोगेंनि स्तेण्वकी 
अभिवृद्धि हो रही थी, बडे-दूर्दोकी उपेक्ताम भी वह हेतु थो-- 

१ सानसख, उ० ९८ २. दडोहाचलीः ढो ० ७७९ 

३ भसानप्त' उ० ६००, ६ ४ चह्दी, छ० ९७, > 

७, 'वचिनय०? पदु ५३९ 

६ “कवितावली' ड० छन्‍्द १७६,१०७,१७९,'दोहाचली” दो० ४१६, ४१७ 
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4 4४. ( यह: 
नारि विचस वर सकल गोसाद । नाचहि नट मरफटकी नाई । 
अथवा, है 
'छुत्त मानहि मातु पिता ठतव ली, अबला नव दीख नहीं जब ही। 
ससुरारि पियारि लगी जब तें, रिपु रूप कुद्धव भये तब ते” । 

विलासिताकी सीमा यहोतक पहुँच रही थी-- 

'नहिं मानत कोड अनुजा-तनुज़ा ।! 

विविध पन्यीका प्रसार असामान्य वेगते हो रहा था, फ़नः प्राचीन 
वर्णाश्रम धर्मकी मर्यादासे छोग हट्ते जा रहे थे, उसकी व्यवस्था शिथिल 
ही चली, वेद-शाजफे निनन्‍्दर्तोंकी सख्या उत्तरोत्तर बट रही थी, हेतु- 
वादका बोलबाला था-- 

'दुभिन निज सत कलपि करि घगट किये वह पंथ" । 


स्रुति-सम्मत हरि-भगति-पथ, संजुत-विरति-विवेक । 
तेहि न चर्लहि नर मोह वस, कलपहि पंथ अनेक''। 


 धरन-धरम नहिं आस्रम चारयी। 
स्॒ुति-विरोध-रत सब नर-नारी" ॥ 


्न्भ 


'खारथ-परमारथ कहा | कलि कुटिल विगोयो वीच । 
घरम वरन आस्ममनिके पैयत पोथि दी पुरान' । 


॥ मानस! उ० ९८ १ २, मानस उ० १०० ४, 
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आस्रम वरन कलि विचवस विकल भये 
निज-निज़् मरजाद मोटरी-सी डार दी? । 
कीबे कहा, पढ़िवेकी कहा, फल वृश्मि न वेदको हो भेद्‌ विचारे। 
खारधको परमारथको कछि कामद्‌ रामको नाम विखारे। 
बाद विवाद विपाद बढ़।इके छाती पराई ओऔ आपनी जारे। 
चारिहुको छहुको नवको दख आठको पाठ कुकाठ ज्यों फारे । 
“वेद पुरान बिहाइ खुपंथ कुमारग कोटि कुचाल चली है। 
वर्ण विभाग न आसत्रम-घमे दुनी दुख-दोप-दरिद्र दली है” | 


घिरन घरम गयो आश्रम निवास तज्यो 
आसन चकित लो परावनो परो सो है” । 
पराधोन राजाओंमें धर्मके प्रति उपेक्षाकी भावना जग चुकी थी, 
हसीसे धर्मिठ्ठ जन निरादत होते थे-- 
बड़े विवुध-द्रवार ते, भूमि-भूप द्रवार । 
जरूपक पूजक पेग्वियत, सहत निरादर भार ।! 
कामनाकी पूर्तिके लिए गाजियों और पीर्रोकी दरगाहोंमे लोग नाक 
रगडते फिरते थे, ऐसे अन्ध-विश्वासक्री भी गोखामीजीने जड काटी है-- 
लछही ऑख कव आँधरे, वॉझ पूठ कव ल्याय ! 
कव कोढ़ी काया रद्दी, जग वहराइच जाय |” 
अविवेक, असन्तोष एवं अकरमंप्यतासे मगरतेंकी वृद्धि अत्यधिक 
हो गयी थी+- 
१. 'कवितावली” उ० छन्दर १८३ २, वही उ० छन्दर १०४ 
३, चही उ० छन्‍द ८७ ४. चही, ८४ 
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जनहि तोप घिचार न सीतछता। 
सब जाति कुजाति भये मेंगता!। 
ध्यान रखना चाहिये कि अकबरने ह४-पुष.्ठ भिखारियेंकों रोकनेका 
हुक्म भी जारी किया था । 


चिन्ता और अशान्तिका समय 

मुगल-णासन सूतचम जकडा हुआ समाज पतनोन्मुख था, उसकी 
दशा भोचनीय थी, पर उस दब्माकी तुलना जब पूर्ववर्ती मुसलमानक्े 
शासनकालसे की जाती है तो वह उसको अग्ेक्षा कद्दी उत्तम दिखाई 
पडती है। महाराज र्षकी मृत्यु( सन्‌ ७०४ )के पश्चात्‌ उनका विस्तृत 
साम्राज्य कई राज्यों विभक्त हो गया; इसी सम्रयसे भारतकी जान्ति 
और श्री डॉवॉडोल-सी दो चली थी। इन दिनो भारतकी वही दच्णा थी 
जो सोलहरवें शतकके जमंनीकी थी । अर्थात्‌ भारत उन कतिप्य राज्योका 
पुज्ञ बन गया था जो एक दूसरेसे प्रत्येक दृष्टिमे स्वच्छद एव भिन्न थे ।' 
समयपर उत्तरी भारतमें परिद्ार-बशी राजा कन्नोजमें जम गये, वाहान- 
बची अजमेर और दिव्लीमें । मालवामे परिमाल वन्षियोकी बीर पताका 
फददरायी तो मध्यभारतके चुन्देल्खण्डमं महोबाके चन्देल्ेकी । बगालमें 
पाल और सेन बशियोकी तूती बोली तो दक्षिणमें पलछच, चाडक्य एव 
राष्ट्रकूट-बणियोंकी । सुदूर दक्षिणमें मी पाण्डय, चेर और चोंल नामके 
बहुत प्राचीन राज्य जमे। इन सभी राषज्योमें दुछ तो अहमहमिकाके 
कारण और छुछ पुराने वैरके प्रतिकारार्थ एक दूसरेके विनाएका मार्ग 
दृठते थे। इन विविध वर्शोके राजाओर्मे अपने-अपने वशको सर्वोत्कष्ट 
सिद्ध करनेकी स्पृद्दा एवं अपनेक्रो सर्वश्रप्ठ और अग्नयण्य्‌ राजा गिनानेकी 
महत्वाकाक्षा भी इतनी बलचती हो गयी थी कि उसके लिए ये लोग एक 


१, मानस उ० १०१, ६ 
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दूसरेपर आक्रमण करने लगे थे। ऐसी कोई शक्ति न थी जो इन्हें आपसमें 
लडनेसे रोकती अथवा दबाकर अपने वशर्मे रखती । फलत« इन छोगोंका 
संघर्ष चलता रह । फिर भी इनके आपसी आक्रमणका कोई अनिष्ट 
प्रमाव भारतीय सस्कृतिपर नहीं पड़ा, क्योंकि ये सबके सब एक ही सस्कृति- 
के अनुयायी थे । 

ऊपर इृणित विश्व खलताके समय मस्खलीय भरवोने अचानक 
आक्रमण करके सिन्ध प्रान्तकों जीता | इसके उपरान्त कोई ढाई सी वर्पोंतक 
भारतपर मुसल्मानोंका आक्रमण नहीं हुआ । इस बीच हिन्दू राजार्ओंकी 
अहमहमिका नहीं घटी। हॉ, हिन्दू सस्कृति, कला और सम्न्नताका 
विकास महाराज यशोवर्मन, बीसलदेव, मुछज, भोज आदिके बडे-बडे 
राज्योमिं पर्यातत हो गया था । फराल काल्‍की गति बलवान होती है। 
हिन्दू राजाओंके वाहुबछसे छाल्ति पालित जिस सस्कृति, जिस कला, 
जिस श्री ओर जिस सम्पन्नताका विकास तवतक हुआ था, उसे भस्म 
करनेके लिए. खूँखार और असम्य अफगानोके आक्रमणकी भयावह 
ज्वाला प्रग्वलित हुई और वह दिन दूनी रात चौगुनी होकर देशकी 
शान्ति और सम्पन्नताको भस्मीभूत करने लगी। इस ज्वालाकी पहली 
लपट निकालनेवाले, चुतपरस्ती'( मूर्तिपूज )का अन्त करनेकी तमन्ना 
सखनेवाले, दिन्दुआँके साथ चुद्ध करनेको “जिहाद” रुमझनेवाले महमूद 
गजनवीके बारह हमले मारतपर हुए और इनमेंसे तीन चार आक्रमणोमें 
देशका विपुल वैभव छुटेरेंकि हाथ लगा। साथ ही एकसे एक बढ़कर 
मब्य देवालय, विद्यालय तथा मठ ढह्ाकर गर्तेमं मिल्य दिये गये | 
कितने ही प्राणी तो तल्वारके घाट उतार दिये गये और कितने ही 
गुरम बनाकर गजनी ले जाये गये । महमूदके बाद मुद्दम्मद गोरोके 

१. 'झुसलमानोंका विश्वास था कि अपने घर्मका प्रचार करते 
समय यदि काफिरेके साथ युद्ध करना पढ़े जोर उसमें उनके प्राण 
जायें तो वे सीधे खर्ग जायँगे!। भारतवर्षंका इतिहास” फुटनोट 
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सात आक्रमर्णोने देशकी दशा और भी चिन्तनीय कर दी | अन्तमे देश 
अफगानोंके कुटिल शासनमें ग्रस्त हो गया । इन आदिम मुसलमानेकिे 
जिन भिन्न-भिन्न सात राजबशोने शासन जिया वे सभी अपनी पीरशाह 
हुकूमतसे वाज आनेवाले न थे। वे इस्छामकी कीर्ति प्रशत्त रखनेके 
लिए हिन्दुओंको सतत कष्ट देना और उनके मन्दिरोंकों चूर करमा अपना 
कंत॑व्य समझते थे । इन सबर्मे कुछ तो इतने कट्टर और वर्मान्ध थे कि 
उन्होने हिन्दुआँको न तो कोई नया मन्दिर बनाने दिया और न किंसी 
जीर्ण-शीर्ण मन्दिरकी मरम्मत ही करने दी। सिकन्दर लोदीकी भाँति 
कितने दी मूतिपूजासे इतने चिढते थे फ्रि उन्होंने मन्दिरोंका नाम-निशान- 
तक मिटा देना चाहा । 

इन विविध राज-वशोेर्म ऐसा कोई नहों दिखाई पडता जो धार्मिफ 
पक्षपातसे पूर्णतया रहित रहा हो । विजितोकों गुलाम बनाने था उनपर 
“जजिया! कर लादुनेकी कट्ठस्ता कईमें थी। जजियाकी वूलीमें 'जिम्मी'* 
वेचारोंकोी कितनी भर्त्सनाएँ सहनी पडती थी, इसे उनका हृदय ही जानता 
था । कुछ वबादशाहोके शासन-काछत्क तो ब्राह्मण लोग इस करसे मुक्त 
थे, पर चौदहवें शतकमें फीरोज तुगलकने व्राक्षणोंके छाख हाथ जोडमनेपर 
भी उन्हें इस करते वल्चित न रहने दिया । अपनी इस्लामी कद्वरताके 
कारण प्राय इन सभी मुसलमान वादशाहोंने हिन्दुओपर अत्याचार किये 
ओर उन्हे शासन-प्रबन्धमें किसी प्रकारका विशेष अधिकार न दिया | 
यही नहीं, अनेकोने हिन्दुओंकी कुछ-कानि भो हठात्‌ मिटायो। उनकी 
वहू-वेटियोंको बरजोरों छीनना अपना कर्तव्य समझा। अलाउद्दौन जैसे 
नितान्त निरकुश शासकके लिए. तो यह कार्य सामान्य ही था, पर 
अन्यान्य सुल्तानेने भी इसके कितने ही उदाहरण प्रस्तुत किये। चौदहवें 
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शतकमे तुगुल्क शाहने बडी निर्देयताके साथ रानामल भट्डिकी दुद्धिताका 
अपदरण किया था । निरीह मूक पश्चुओं, पिशेषतया गायकी कुर्बानी भी 
सुल्तानेंकि दीनका अग थीं। गौको माता कहनेवाले हिन्दुओंकी छाती 
इससे भी फटती थी | 


एक ओर तो मुसलमान बादशाहोंकी निरंकुशता, उनकी स्वेच्छाचारिता 
और उनकी घर्मान्धतासे देशमें भशान्त, विपन्न लोगोकी आहे निकल रही 


थी, दूसरी ओर वे बेचारे नाना प्रकारके आन्तरिक विद्रोहों तथा बाहरी 
आक्रमणोति निरन्‍तर भयभीत रहते थे। मुसलमानोके शाउन-कालमें ही 
चंगेज खोके नेतृत्वमे सुगर्लोंके आक्रमण भी जारी हो गये थे। शुल्ममवश- 
बाले तो मुगर्लेंसे डरते ही थे, अछाउद्दीन जैसा भयावह इशस शासक 
भी मुगछक्ि छः बारके आक्रमण और राजधानी दिल्‍्लीके घिर जानेसे 
प्रस्त हो गया था। आगे चलकर तुगलक वशके अन्तिम वादशाइ मुहम्मद 
ठ॒ुगल्कके शासन-कालमें तेमूरल्गके आक्रमणसे दिल्‍ली नगर लगातार 
पॉच दिनोतक लूटे जानेके कारण खँडहर हो गया था। ल्मखोंका कत्ल 
हुआ | खूनकी नदियाँ वहीं, असख्य घन छूटा गया और वस्तियों उजड 
गयीं | ऐसे समयमें सुख ओर सम्पन्नता टिकती कहों ? चारों ओर अरा- 
जकता ही अराजक्ता थी। सोलह वर्षोकी अराजकताके पोछे किसी 
प्रकार सैस्यदों त्था लोदी-बशवार्लोने समय-समयपर शासन अपने निर्वर 
हाथोंमें ल्या और कुछ समयतक उज्योत्त्यों उसे सैंभाडा, पर अन्तमे 


बावरके आक्रमणने उनका भी अन्त कर दिया । 
मुगल-शासनके पूर्ववर्ती शासन-कालकी अ»शान्तिसे तुल्सोदासके 


समकालिक मुगल-राज्यकी शान्ति-सम्पन्नताकी तुलना कीजिये तो दोनोंका 
अन्तर स्पष्ट हो जाय । अकबर तितिक्षु था। उससे पूर्ववर्ता मुसलमार्नोकी 
कइस्ता न थो। अपने साम्राज्यको स्थायी वनानेके लिए उसने हिन्दुओंको 
राजभक्त बनाना आवश्यक समझा। उसने राजपूतेसि मेल्नजोल कर 
हिन्दुओते अच्छा वर्ताव किया | शुरूमीकी प्रथा बन्द कर दी, जजिया 
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कर माफ कर दिया और प्रजाकों धर्मके मामलेमे पूरी खतन्त्रता दे दी। 
यात्रियोंसे जो कर लिया जाता था वह्द माफ कर दिया | पश्मुमोफ़ा बलिदान 
बन्द करा दिया । हिन्दुओंकी कुछ प्रचलित कुरीतियों, यथा, सती-प्रथा, 
वाल-विवाह, बहु-विवाह आदिको रोकनेका प्रयास क्या | हिन्दुओकों 
शासन-प्रवन्धम स्थान दिया | उन्हें उच्च पदोपर भी नियुक्त किया । उसके 
सेनाध्यक्ष राजा भगवानदास और राजा मानसिह तथा उसके अर्थतचिव 
टोडरमलको कौन नहीं जानता १ इन सबने क्तिने हो मुसलमानी राफज्योंको 
जीतकर अक्वसके अधीनत्व क्रिया जिससे हिन्दुओंकी प्रतिष्ठा बढी | 
सन्‌ १५८६ ई० में राजा मगवानडासने कब्मीरके गरासक्त बूसूफ खॉका 
दर्प चूर्ण करके उसे अकबरका वशवद बना दिया। इसी प्रकार सन्‌ 
१५९२ में उडीसाके अफगान सरदारोका उपप्लव मानसिंदहने श्ञान्त 
किया और उन्हें पराजित करके उनसे अकवरका आधिपत्य मनवाया ।* 
सन्‌ १५७५ ई० में जब बगालल्‍के तत्कालीन जञासक दाऊदपर आक्रमण 
किया गया तो सेनापति मुर्नामखाके प्रमुख उदह्यायकरके रुपमे टोडरमल ही 
थे और दोनोंकी कुशल्तासे दाऊद हारा तथा बगाल्का राप्य मुगल- 
साम्राज्यमें मिला लिया गया | सन्‌ १५८० में बगाल्मे फिर उपद्रव हुआ 
और टोडरमलने अकेले वह उपद्रव भान्त किया ।' सामान्य नौकरियों 
और मुशीगीरीकी जगद्देमि हिन्दुओफी जो वडा प्रोत्साहन मिला वह तो 
था ही, साथ ही उक्त विविध परिवर्तनाका प्रभाव देशकी शान्ति-स्थापनामे 
बहुत कुछ सहायक हुआ। मुगल्ोंके पूर्ववर्ता मुसलमान शासकेंकी 
कठोरताके कारण जो अञ्ञान्ति पेली थी वह बहुत अशुोमे दूर हुई । 
अकवरकी व्यक्तिगत धार्मिक मनोदृष्टि देझयमें शान्ति-स्थापनाके लिए 
विशेष महत्वपूर्ण सिद्ध हुई। प्रकृतित बह सब घमोके सिद्धान्तोंका 
जिज्ञासु था। हिन्दू राजाओंको वेटियेंसि विवाह करनेके कारण उसका 
झुकाव हिन्दू घर्मकी ओर अधिक हो गया था। धार्मिक शाजायोंका भी 
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उसपर प्रभाव पड़ा । अतुलफलल और ,फैजीके ससर्गसे उसका हृदय सूफी 
मतके रंगमें भी रंग गया था । फलत- उसका मन इस्लामकी खुदावादी 
कड्टरतापै फिर गया । उसे विश्वास हो गया कि ईच्वर एक है और भिन्न- 
मिन्न धर्म उसके पास पहुँचनेके मिन्न-मिन्न मार्ग हे | यदि मनुष्यकी आत्मा 
शुद्ध है और उसके विचार पवित्र हे तो वह ईइवरकों मन्दिर भी पा सकता 
है और मसजिद एवं गिरिजेमे भी । इसलिए, वह धार्मिक ल्डाई-झगडों 
और पक्षपातको निन्‍्दनीय तथा व्यर्थ समझने रूगा | फ्तहपुर सोकरीके 
महलोमें बादशगाहने इबादतखाना वनवाया, जहाँ भिन्न-भिन्न मर्तोंके 
आचार्य शात्रार्थ करते ओर अपने-अपने मतोका प्रतिपादन करते । 
ब्राह्षण, जैन, पारसी, ईसाई, छुन्नी, शीया सभी श््ञार्थ्मे योग देते थे ।” 
चादशाह खयम्‌ सभापतिका आसन ग्रहण करता था। यद्यपि वह अपने 
दीन-इलाहीका प्रचार करना चाहता था, तथापि उसके प्रचारमे उसमे 
कोई सख्तो नहीं की । उसके सेनाध्यक्ष मानसिंहने दीन-इलादहीको अस्वी- 
कार कर दिया था, पर बादशाहने उन्हें कभी जरा भी वाध्य नहीं किया | 

पूर्ववर्ती मुसलमानों जैसी कूट-नीतिके परित्यागसे एवं कुशछ राज- 
नीतिशताके अनुरोधसे ठदार घामिक नीतिके आचरणके कारण अकबरके 
शासन-काडछमें अन्तविद्रोह भी शान्त हो गये थे ।॥ इतना ही नहीं, उसके 
समयमें बाहरी आक्रमर्णोकी भी इति हो चुकी थी । अतएव देशर्मे शाति 
और उम्पन्नता छाने लगी थी। इस चित्रके देखनेसे गोखामीजी द्वारा 
कथित मुगल राजाओंके निरकुश उत्पा्तों तथा हिन्दू जनताकी देन्यावस्थाक्षे 
कथन कुछ अतिर|ज्जित समझ पडने लगेगे । गोखामीजी परमोच्च आचरण 
युक्त भारी सत और महात्मा थे, जिससे अपने विचारानुसार थोडान्सा 
भी उत्पात उन्हें बहुत अखर जाता होगा । यही कारण उनके अतिरंजनका 
समझ पड़ता है। विपत्तियाँ थीं तो काफी, किंठ उनकी मात्रा ऐसी दीघ॑- 
कायप न थो जैसी उनके कथनोंके देखनेसे छगती है। ऐतिहासिक 
उन्नतिके विचारसे तत्कालीन हिन्दू नरेशों तथा साधारण हिन्दू जनताने 
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भी पहलेवाली तीन-चार शताव्दियोंक्रे ठेखते हुए महती उन्नति प्रारम्भ कर 
दी थी; जो समयके साथ बढती ही गयी | कलिघम-निरूपणम गोस्वामीजी- 
ने जो कथन फ़िये हैं. वे भी बहुत करके प्रायः सभी समयोके समाजपर 
घटित हो जाते है । 

सौन्दर्योपासक एवं कत्पप्रेमी होनेके नाते तुल्सीके सम सामयिक 
मुगल सम्रार्दने विविध कछार्थोको प्रोत्साहित क्रिया | यह भी देशकी 
उम्पन्तनताकी अभिवृद्धिका एक प्रमाण है | 

उस भारतीय समाजको जो मुगलन्साम्राज्यके पूर्ववर्ता मुसलमानी 
शासनकालर्म कई शतकोतक अत्याचारके झज्झावातसे बार-बार प्रताडित 
होता हुआ भी सॉस ले रहा था, सुगरू-साम्राज्यकी स्थापनाके अनन्तर 
कुछ सुख-शान्ति मिली | साहित्य और शिव्प-कछाफ़ी यथेए०”ट अभिवृद्धि 
हुई । अवुछफजल ओर फैजी अऊकबरकरे समयके उत्कृष्ट विद्वानों थे । 
अबुल्फजलकत 'आाईने अकबरी” ओर अकवरनामा'के सहृश फारसी 
के बहुमूल्य ग्रन्थ-रत्नोका सर्जन हुआ । फैजी फारसीका मर्मश कवि तथा 
सस्कृतका अच्छा शाता था | निजामुद्दीन अहमदने तबकाते अकबरी! 
और अव्दुल्कादिर बदायूनीने 'मुन्तख बुत्ततारीख'की रचना इसी 
समय की | बादशाहने अथर्ववेद, महाभारत, रामायण, पथ्चतन्त्र आदि 
अनेक सस्क्ृत ग्न्थोका फारसीमें अनुवाद कराया। उसने एक बडा 
पुस्तकालय भी बनवाया जिसमें चोबीस हजार हस्तलिखित ग्रन्थ थे ।* 
इससे फारसी बाड़ मयकी तत्काढीन समृद्धिका आभास मिल जाता है। 
शिक्षा आदिके द्वारा उसकी जो श्री बढठी उते कहना ही व्यर्थ है | 

फारसी वाड मयके सम्बन्धमें इंगित सात्रके अनन्तर अब प्रकृत 
विपय हिन्दी साहित्यपर आइये। राजघानी ओर राज-दरबारका त्रज मण्डल- 
के पास आ जाना ब्र॒जभाषाकी उन्नतिके हेत महत्वपूर्ण हुआ | अकबर 
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के सभासदों और अमीरोर्मे साहित्यकी अच्छी चर्चा रही | साहित्य-सेवाकी 
इच्छासे अन्य देशोके कवि तथा विद्वान मुगल-राजधघानीमं आकर बस 
गये । ब्रजवासी प्रेमके भूखे और सोन्दर्यके उपासक थे। फारसीके कवि 
तथा विद्वान भी नूर ओर नाज्ुकखयालीमें ही मस्त रहनेवाले थे | दोरनों- 
की मेत्री शीघ्र हो गयी | दिन्दीका आदर होने लगा। छोटे-चडे राजा, 
अमीर सभी हिन्दी-काव्यसे प्रेम करने छगे । फलनः हिन्दी कंवियोकी 
पूछ शाही दरबारमें भी होने लगी | कवियोंके सम्मानके साथ साथ कविता- 
का सम्मान भी यहॉतक बढ़ा कि अब्दुरंद्ीम खानखाना ऐसे उच्च 
पदस्थ सरदार क्या, स्वय बादशाह अकवरतफ #जमाषार्मे कविता करने 
लगे । बादशाहके दरवारमे रहने अथवा समय-समयपर आकर वहाँ 
अपना कौशल दिखानेवाले हिन्दीके कवियोर्मिं, जिन्होंने अपनी कृतियोको 
लिखित अधवा प्रचलित किसी भी रूपमें छोडा है, कुछके नाम ये हैं-- 
महापात्र नरहरि बन्दीजन, महाराज टोडरसल, महाराज बीरबल, गग, 
मनोहर कवि, फेशबदास, होलराय, रहीम खानखाना, पुदकर कवि 
आदि अकवरके आहज्षित कुछ ओर कवियोंके नाम इस प्राचीन 
सवेयेमें यों मिलते है-- 

'पूई पसिद्ध पुरंदर ब्रह्म खुधारल अंख्ुत अंम्ठत वानी। 
गोकुल गोप गोपाल गनेश शुनी शुनसागर गंग खझुज्ञानी | 
जोध जगन्न जगे जगदीश जगामग जैत जगत्त हे ज्ञानी। 
कफोरे अकच्चर सो न कथी इतने मिलिके कविता जु चखानी” । 


इन कतिपय कवियोकी कृतियोंक्री ओर ध्यान देनेसे जो विश्वेपताएँ 





१, रामचन्द्र शुक्ू - 'हिन्दी साहित्यक्ा इतिहास? नवीन संस्करण 
० २२० 

२, रामचन्द्र चुक्त : हिन्दी साहित्यफा इतिहास” नवीन सस्‍्करण 
पू० २२२, २२८, २३१, २४६, २५३, २५४ 

३, 'शिवसिद्द सरोज! तृतीय छ्ावृत्ति घु० ३७४-७० 
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जात होती है उन्हें अत्यन्त सक्षेपमें यो कह सकते है कि इन रचनाओंसे 
ग्रधानतया « गार, वीररस तथा नीतिकी कविताओंकि क्षेत्र लहलहा रहे 
थे। »गारिक सचनाभेमें जिस अतिशयोक्तिपूर्ण सयोग अथवा वियोगका 
चित्र खींचा गया है उसमे फारठसी काव्य-्धाराका रग चटकीला है। 
इसके अतिरिक्त नख-शिख-वर्णन भो » गारी कविताओंका प्रधान विषय 
था | सैयद मुबारक अली' जैते कबिने तो नायिकाके अहकूफ और 
तिलूपर भी अलकशतक! ओर 'तिल्शतक! तैयार कर डाले ह। 
जिस वीरताकी व्यञ्जना इन कवियोंकी कऋृतियोमें हुई है उसमें 
आश्रयदाता राजा, महाराजा या सरदारोंकी चाहुकारिता ही विशेष 
रूपमें दिखाई देती है, सामौमिकताफा अभाव है। इस समयके 
कवियोंकी जो नीति विपयक रचनाएँ हुई उनमें रहीमके अतिरिक्त 
अन्यान्य कवियोंकी प्रवृत्ति सामान्य नीति छोडकर वाफ़चादुरी, 
विनोद-हास्य आदिकी ओर भी है। इन सूक्तियोंमे ससारके गहरे 
अनुभवेंके साथ दृदयकी मार्मिकताका अविच्छिन सम्बन्ध बहुत कम 
दिखाई देता है | 


मुसल्मानोंके भारतमें आनेके पहले हिन्दी साहित्यके आदि काल्की 
ओर ध्यान देनेसे पता चलेगा कि उस समयक्री फुटक्रक रचनाएँ भी 
श्य गार, वीर और नीतिविषयेको ही लेकर छप्पय, कवित्त, सचैयों और 
दोहेंमें हुआ करती थीं। अफगानेोंके शासनकालमें भारतीय सस्कृतिकी 
यह काव्य-परम्परा दबी पडी थी, पर अकबरकी राजत््व-कालमे उक्त परम्परा- 
का क्षेत्र फिरसे हरा-भरा होने लगा । उसमें नूतन जागतिका आभास 
मिला | सुक्तक रचनाओकोी प्राचीन परम्पराक़ी पुनः प्रतिष्ठा करके उसके 
व्यापक क्षेत्रकों तो राजाश्रित कवियेनि सजाया ही, साथ ही बहुतोंने प्रबन्ध- 
काव्यकी परम्पराको भी कई उत्तम आख्यान-काव्य लिखकर जगमगाया, 
जैसा कि केशवकी “वीरसिंहदेव-चरित', “जहाँगीर-जसमयक-चन्द्रिका?, 


१, इनका रचनाकार सं० १६७० के बाद है। देखो 'हि० सा० 
ट्ू० घृ०७ २४८ 
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४रमचन्द्र-चर्द्रिका' अयवा पुहकर कविकी रसरतना आदि कतियेसि 
प्रक होता हैं | 
कलाको जागति 

साहित्य विद्याकी जागतिका सकेत करनेके उपरान्त अब 'उपविद्या” 
कल्की ओर आना चाहिये। अकवरकी प्रकृतिका एक प्रधान गुण 
था--उसका कला-प्रेम । एक दिन उसने अपने एक मित्रसे कहा था-- 
'ंसारमें बहुत-से ऐसे भी प्राणी हैं जिनकी चित्रकलामें रुचि नहीं, ये 
लोग मेरी दृष्टिमें सम्मानके पात्र नहीं । मेरा तो विश्वास है कि चित्रकारको 
ईश्वरानुभूति करनेका विचित्र सौभाग्य प्राप्त होता है | चित्रकार किसी 
सजीव प्राणीका चित्राकन करनेके समय विविध अगोकी रचना कर लेनेपर 
भी यह अनुभव करता है कि में चिन्नर्मे प्राण नहीं डाल सकता ! अत- 
विवश्ञ होकर वह जीवनदाता परमात्माकी ओर आक्ृष्ट होता है और 
उसके शानका विकास होता हैं ।” अकवर सदैव चित्र और आलेख्यका 
जेमी रहा। उसके -दरवारमें अच्छे-अच्छे कलाविद थे, जो प्रति सप्ताह 
अपनी कलाकी वानगी वादशाहके, सामने उपस्थित करते थे! | इस प्रकार 
कला उत्तरोत्तर सवर्धित हो रही थी। अकबरके पश्चात्‌ भी चित्रकलाकी 
उन्नति होती रही । चित्रक्लाके अप्रतिम सोन्दर्यपर जहाँगीर अकवरसे 
भी बढकर आसुक्त था, अतएवं उसके राजत्वकाल्मे भारतीय चित्रकला 
अपनी उन्नतिकी पराकाष्ठाकों पहुँची'। चित्रकछाकी सर्वत्क्िष्ट प्रतिष्ठा 
मुगल-राज्यने ही की | इसके कारण चित्रकलाके क्षेत्र्में मुगल कुलमकी छे 
१, नोट--इस युगमे हिन्दीके जिन विशेष जआाख्यान-क्ाव्योंकी रचनाएँ 

हुईं हैं उनकी तालिका आचार्य रामचन्द्र झुछने अपने 'हि० सा० 

इ०! में दी है | दे० प्रू० २५६ 
२. राजशेखरने 'काच्यन्मीमासा'में कलाको '“ठपविद्या? संक्ठा दी है । 
डे, दे० 'मेडिईेंबड इण्डिया अण्डर सुहमढन रूल! प्रू० २७७४ 
४, वही, ए० २७७. ५. 'हिस्ट्री जाव जहॉगीर! प्ू० ९३६ 
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नवोदूमावना हुई और हमारे विश्वि"्ट कछाकारोंको अपनी प्रतिमा 
दिखानेफा सुअवसर प्रास हुआ । आज दिन भी मुगल-कालीन कितने 
ही अनूठे चित्न सम्रह्मल्योमें सुरक्षित है। इन चित्रोसि तत्कालीन समाजके 
झुछ विशिष्ट वर्गवार्लेकी रहन-सहनका आभास मिलता है | 

चित्र ओर आलिेख्य-कलाके अतिरिक्त समीत-कला भी तुल्सीके 
समकालीन सम्रार्टोकी कृपासे उत्कर्पको प्रात हुईं। अक्वरके दस्वारमें 
तानसेन जैसे गायक विद्यमान थे। 'आईने अकबरी!'में दस्वारी गवैययों 
भोर बीनकार्रो आदि कलाबन्तोंकी जो फिहरिस्त दी गयी है उससे सिद्ध 
होता है कि वादणाह सगीतनप्रेमी था। उसके राजत्व कालम सगीत- 
कलाकी श्रीज्ृद्धि हुई। जहाँगीरके समयमे भी सगीतका क्षेत्र समृद्धि 
शाली हुआ । 

खापत्य-कलाका जो अनूठा जादर्णश मुगल सम्रार्दोने उपस्थित किया 
वह भी रह॒त्वय है। आगरा और सीकरीकी प्रसिद्ध इमारतें अकबरके 
समयकी स्थापत्य-कछाके ज्वलन्त उदाहरण है। अकबरकी सहिष्णु ओर 
उदार प्रकृतिके कारण उसके शासन-कालमें जिस द्विन्दू और फारसी ढगकी 
सम्मिश्नित मनोश स्थापत्य-कलाकी सृष्टि हुई उसका सौन्दर्य निराला और 
बेजोड है। अकबरके बाद जहाँगीर, शाहजहों अथवा और गजेबकी रुचिके 
अनुकूल जिन इमारतोंका निर्माण हुआ उनमें हिन्दू स्थापत्य-कलाका 
प्रभाव नगण्य है' | भिन्न-भिन्न मुगल सम्रा्टोकी व्यक्तिगत रुचिके मेदसे 
भले ही भिन्न-भिन्न ढगकी इमारतें वनी हों, पर यह तो निर्वियाद है कि 
मुगल-शासन-काव्मे स्थापत्य-कलाकी उन्नति हुई। यदि हिन्दू राजाओंके 
राजत्व-कालमें मन्दिरों और प्रतिमाओके रूपमें कला जगमगा रही थी तो 
मुगलनराज्यमें मकबरों ओर महलके रूपमें । 
९. झुगर एडमिनिस्ट्र शन! छू० २४० 
५ 'हिस्ट्री आव्‌ जहाँगीर' ४० ९३ 
३६ ओर विशेष विवरणके लिए देखिये जे० फरम्युंसन-कृत 'द्विस्ट्री आधू 

इण्डियन भार्किटेक्चर!, भाग ३ के श्रन्तगंत 'झुगर झार्किटेक्चर! । 
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अब देखिये कि उस समय समाजमे किस प्रकारकी चेतना उद्धृत हुई। 
पूर्ववर्ती मुसलमानेंकि द्यासन काल्में न जाने कितने हिन्दू मुसलमान हो चुके 
थे। उनमें अधिकाश बल्पूर्वक मुसलमान बनाये गये थे, पर कुछ सुखसे 
काल्-यापनकी तृप्णामें पडकर विघर्मी हुए थे। इसी प्रकार कितने ही सामा- 
जिर कदर्थनासे तग आकर ग्लेच्छ होनेकी विवश हुए ये। मुगल काल्तक 
जुसलमान फेवल बुनियादी मुसलमान ही नहीं थे, उनमें हिन्दूसे मुसलमान 
होनेवार्लोकी संख्या चहुत थी। इस घाल-मेल्का कुछ न दुछ फल तो 
अनिवार्य था । इस्लामी कट्टरतासे पराइमुख सम्नाद अकबरकी हिन्दू और 
मुसलमान दोनोको समान मान देनेकी नीतिका परिणाम अच्छा हुआ। 
अऊबरकी अपेक्षा अनुदार जहॉगीरके राजत्व-काल्में भी हिन्दू-मुसलमान 
दोनोके अनेक आननन्‍्दोत्सव राज-पक्षपात-रद्दित होते ये। पिजयादगमीक्े 
अवसरपर नाना प्रकारते अल्कझ्षत शाही बोडे और हाथियोंका प्रदर्शन 
होता था । रक्षा-बन्धनक्के दिन हिन्दू सरदार और ब्राह्मण लोग सच्नादकी 
क्लाईमें भी राखी वाँघते थे । दिवालीके दिन महल्लममें जूआ होता था 
आर शिवराज्निपर मी उत्तव मनाया जाता था । मुसल्मानी त्योहार ईद 
और झवबेव॒रात भी जनताके द्वारा उपेक्षित न थे!। ऐसे अवबसरोके 
मेल-मिलापोने मी दोनोंकोी एक दूसस्के प्रति सहिप्णु बनाया। उत्तरी 
भारतके समाज़का उच्च वर्ग, जो दरवारसे सम्बद था, सामाजिक रीति- 
नीतिमें मुसचव्मानोसे प्रभावित हो चल्य था। वाज द्वारा चिडियोका 
किकार आझादि नसृगयाक्की रीतियाँभी नुसल्मानी रग टगमें टल गयी 
यो । हिन्दी, वगाली, मराठी आदि भारतीय मापाएँ फप्रती, 
अरबी, तु आदि विदेशी भाषालोने दहुत-हुछ शब्द स्यह करने 
ल्गी थीं। अनेक्ानेत पन्‍्यों और सम्पदायोके साधकों, प्रचारकों 
१ हिस्टरी माव जहाँगीर! घ० १०० 
२, 'छुगल एडनिनिस्ट्र शन! छ० २४४ 
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८ 


और कवियोंका प्रभाव भी हिन्दू-मुसल्मान दोनोपर असामान्य था । 
इसलिए भी दोनों जातियोंकी विचार-घारा एक दूसरीसे कम प्रभा- 
वित न थी ) 

मुगलनराज्य-स्थापनके पश्चात्‌ समाजकों शान्ति और मुखकी प्राप्ति 
हुई और उसकी जागरतिका आमास कुछ विशिष्ट दिशाओंमिं हुआ, पर 
गोस्वामीजी जेसे महात्माको, जिसने अपनी अन्त श्सि राम-राज्यका 
दृश्य देखा था, मुगल-राज्यकी शान्ति और समृद्धि पत्गाके बराबर भी न 
जान पडी । अतएव उन्हें इससे तनिक भी सनन्‍्तोष न हुआ। वे इससे 
पूणतया अप्रभावित रहे | तमी तो उन्होंने अपने सामयिक महामहिपालों 
ओर महिपालोकी कडी आलोचना की है, इन्हे इनके प्रमुख कर्तव्य 
प्रजापालनसे न्‍्यूनाधिक पराद मुख देखफर 'प्रजासन तक कह डाला है। 


तत्कालीन स्थितिका प्रभाव 


ठुल्सीदासजी कोई राजाश्रित कवि तो थे नहीं कि राजाओ और 
महाराजार्भोकी रुचिके अनुसार कविता कर उन्हे नाना प्रकारकी चाहु- 
कारितासे युक्त वाग्वैदग्ध्य दिखा-दिखाकर पुरस्कार प्राप्त करते और 
दरबारमें 'कवोश्वर अथवा कविराज'की बडी उपाधि लेकर समाहत 
होते । रमके अतिरिक्त ओर किसी राजा महाराजाको प्रसन्न कर किसी 
प्रकारकी याचनाको तो बे विगर्दित समझते थे | राजाओं द्वारा दी हुई 
बडाईको वे फूटो कौंड़ी मानते थे--- 
जाँचे को नरेस, देस देस को कलेस करे 
देंहे तो प्रसन्न छे वड़ी घड़ाई वोड़िये। 
कृपा-पाथ-नाथ छोक-नाथ नाथ सीतानाथ, 
तजि रघुनाथ हाथ और काहि ओड़िये' ।? 


१, इसका चिवेखन विशेषरूपसे प्रस्तुत परिच्छेदर्म आगे किया गया है | 
२ कविता०”? उ० छ० रण 


तुल्सीकी समकालीन परिस्थितियाँ श्छ 


शान्ति और सन्पन्नताकी खितिके कारण राजाध्रित कवियोंकी जो 
पद्धति चछ रही थी गोखामीजी उसठे तनिक भी प्रभावित न हुए | 

विल्यस्ितिकी अतृत् वासना रखनेवाले झासकोके आदरदांको प्रात कर 
घोर विदसिताकी ओर समाजका जो नैसर्गिक झुकाव हुआ, त॒ुल्सीदासजी 
उससे भी अग्रभावित रहे। उनके परमोत्कृष्ट सदाचार और साधनामय 
जीवनके समक्ष किसी विलासी सरदार, राजा अथवा महाराजाका आदर्श 
न था; वहाँ तो सर्वशुण-समन्न, गुणागार, गुणनिथि, परम मर्वादानि8, 
परम पुरष रामका आदर्श उनके जीवनके शान्त, गम्मीर ओर पवित्र 
स्रोतको प्रवाहित करता था | फलततः उनकी ऋृतियों उनके उदात्त चरित्रकी 
विशेषताओोसे ओत-प्रोत होनेके कारण स्वभावतः जगमगा उठी हैं | 

गोस्वामीजीके समयमें एक ओर लोक वेद-मार्गके समर्यक सम्प्रदार्योकी 
वृद्धि हो रही थी तो दूसरी ओर इस्लामसे प्रभावित अनुभव-साक्षिक 
शानोपदेश करनेवाले विविध पन्धाकी । वावाजी अपने चुगकी इस विशेषतासे 
भी अप्रमाचित ही रहे | उन्होंने भूलकर मी अपना कोई नया सम्प्रदाय 
या पन्‍न्थ नहा चलाया, प्रत्युत शाश्वत वर्णाश्रम घर्मकी मर्यादा बनाये 
रखना ही अपना कर्तव्य उमझा। इस क्तंव्यकी पूर्तिके हेत उन्होंने 
समन्वय-चुद्धिसे काम लिया । 

हमारे कविके समकालीन सम्रार्येक्री अमित सोन्दर्योपासनाके फल- 
स्वरूप जिस कछाफ़ी भी जाज्वस्थमान हुई और जिसकी चमक-दमक 
तत्कालीन समाज तो आच्चर्बचक्ति हो देखता ही था, जिसके भग्ना- 
वशेष आज भो इतने आकर्षक हैं कि उनका वर्णन नहीं कियाजा 
सकता, ऐसी स्वापत्व-कलाने उन(तुल्सी)पर अपना छुछ प्रमाव डाला 
होगा, यह सन्दिग्ध हो है। रामके राजतिंहदासन अथवा राजप्रासादका 
लो सजीव चित्रण गोस्वामीजीने किया है उसे उनकी प्रतिमाके साक्षा- 
स्कारका विपय समझना चाहिये । यदि वे ब्रजभूमिम रहते होते तो भी यह 
सम्मावना थी कि वे नूले-मय्के शाही टसवारमें झुम्मनदासकी मोति कभी 
विवण दोकर चले गये होते | 


३६ ठुलसीदास और उनका युग 


कर 


ओर कवियोंका प्रभाव भी द्विन्दू-मुसलमान दोनापर असामान्य था । 
इसलिए भी दोनों जातियोंकी विचार-धारा एक दूसरीसे कम प्रमा- 
वित न थी । 

मुगल-राष्य-स्थापनके पश्चात्‌ समाजफी शान्ति और सुखकी प्राप्ति 
हुई और उसकी जागतिका आमास कुछ विशिष्ट दिशाओंमे हुआ, पर 
गोस्वामीजी जेसे महात्माको, जिसने अपनी अन्त एिसे रामन्‍राज्यक्रा 
हृश्य देखा था, मुगल-राज्यकी गान्ति और समृद्धि पतगाके बराबर भी न 
जान पडी। अतएव उन्हे इससे तनिक भी सन्तोष न हुआ | वे इससे 
पृणतया अप्रभावित रहे | तभी तो उन्होंने अपने सामयिक महामहिपालों 
और महिपालोकी कडी आलोचना की है, इन्हे इनके प्रमुख कर्तव्य 
प्रजापालनसे न्यूनाधिक पराद मुख देखकर 'प्रजासन'तक कट डाला है। 


तत्कालीन स्थितिका प्रभाव 


तुलूतीदासजी कोई राजाश्रित कवि तो थे नहीं कि राजाओं और 
मदहाराजाओंकी रुचिके अनुसार कविता कर उन्हें नाना प्रकारकी चाहु- 
कारितासे युक्त वाग्वैदग्ध्य दिखा--दिखाकर पुरस्कार प्राप्त करते और 
दख्ारमें 'कवीश्वर अथवा कविराज'की बडी उपाधि लेकर समाहत 
होते । रामके अतिरिक्त ओर क्सी राजा-मद्ाराजाको प्रसन्न कर किसी 
प्रकारकी याचनाकों तो वे विगदित समझते ये। राजाओं द्वारा दी हुई 
बडाईको वे फूटो कौड़ी मानते थे-- 
जाँच को नरेस, देख देख को कलेस करे 
देहे तो प्रसन्न छे बड़ी बड़ाई वोड़िये। 
कृपा-पाथ-नाथ छोक-नाथ नाथ सीतानाथ, 
तजि रघुनाथ हाथ ओर काहि ओड़िये ।! 


4, इसका विवेचन विशेषरूपले प्रस्तुत परिच्छेदर्म भागे किया गया है | 
२ कविता० उ० छ० २७ 


तुल्सीकी समकालीन परिस्थितियाँ ३७ 


शान्ति और सम्पन्नताकी खितिके कारण राजाप्रित कवियोंकी जो 
पद्धति चल रही थी गोस्वामीजी उससे तनिक भी प्रमावित न हुए | 

विल्यस्तिकी अतृत्र वासना रखनेवाले जासकेके आदझ्धको प्राप्त कर 
घोर विद्वासिताकी ओर समाजका जो नेसर्गिक झुकाव हुआ, तुलूसीदासजी 
उससे मी अप्रभावित रहे। उनके परमोत्कृट सदाचार और साघनामय 
जीवनके समक्ष किसी विलासी सरदार, राजा अथवा मदहाराजाका आदर्श 
न था, वहाँ तो उर्वगुण-समन्न, गुणागार, शुणनिधि, परम मर्यादानिष, 
परम पुरुष रामका आदर्श उनके जीवनके शान्त, ग्रम्भीर और पवित्र 
ज्ोतको प्रवाहित करता था | फलतः उनकी कृतियों उनके उदात्त चरित्रकी 
घिशेपताओंसे ओत-प्रोत होनेके कारण स्वमावत+ जगमगा उठी है। 

गोस्वामीजीके समयमें एक ओर लोक वेद-मार्गके समर्थक सम्प्रदार्योकी 
वृद्धि हो रही थी तो दूचरी ओोर इस्लामसे प्रभाचित अनुभव-साप्षिक 
शानोपदेश करनेवाले विविध पन्वेंकी । वावाजी अपने चुगकी इस विशेषतासे 
मी अप्रभावित ही रहे | उन्होंने भूलकर मी अपना कोई नया सम्प्रदाय 
या पन्‍ध नहा चलाया, प्रत्युत गाश्वत वर्णाश्रमस घर्मकी मर्यादा बनाये 
रखना दी अपना कर्तव्य उमझा। इस कर्तव्यकी पूर्तिके द्वेत उन्होंने 
समन्वय-चुद्धिसे काम लिया । 

हमारे कविक्े समकालीन सम्नार्टोक्री अमित सोन्दर्योपासनाके फल- 
स्वरूप जिल क्‍लाफ़ी भी जाज्वल्यमान हुई और जिसकी चमक-दमक 
तत्कालीन समान तो आबच्चर्यचक्ति हो देखता ही था, जिसके भग्ना- 
चशेप झाज भी इतने आकर्षक हैं कि उनका वर्णन नहीं कया जा 
सकता, ऐसी स्वापत्व-चलाने उन(तुलसी)पर अपना छुछ प्रमाव डाला 
होगा, यह सन्दिग्ध हो है। रामके राजसिहासन अथवा राज़प्रासादका 
जो तजीव चित्रण गोस्वामीजीने किया है उठे उनकी प्रतिमाके साक्षा- 
त्मारका विषय समझना चाहिये । यदि दे म्रजभूमिमें रहते होते तो भी यह्द 
सम्मावना यो कि वे चूले-मटके गाही दस्वारम कृम्मनदासकी मोंति कभी 
विवश्व प्टोकर चले गये होते | 


३८ तुलसीदास और उनका युग 


सदाचारी व्यक्तिके सामने यदि अनाचारके कार्य सघच्त होते हों 
और वह उन्हे देखते हुए भी मौन रहे, तो उसके द्वारा एक प्रकारसे 
अन्यायका समर्थन हो जाता है। गोस्वामोजी समाजकी दुर्बलताओंकों 
देखकर तटस्थ रहनेवाले न थे। अपनी व्यक्तिगत साधनाके ल्ए भले ही 
वे समाजसे निर्लिम्त रहे हों; पर समाजके दुष्कर्मोकों उद्घाटित कर उसे 
चेतनामय बनानेके कर्तव्यसे वे पराइमुख न थे। वे अन्यान्य सुघारकोफी 
भोति दोप दिखाते भर न थे, प्रत्युत दोप-दर्शनके उपरान्त समानको 
आदर्शोन्मुख भी करते चलते थे | 

यदि पूर्ववर्ता मुसलमानोंका समय होता तो तुलसी और उनका 
“मानस! दोनों ही अग्निमे स्वाह्य हो गये होते । मुगरू-राग्यमे ऐसा 
अत्याचार न था। यदि होता भी तो वे अभय सच्च-मशुद्धि 'वाले 
सात्तविक व्यक्ति थे । उनका अटल विश्वास था-- 


“डथपै तेद्दि को जेहि राम थपै, थपिदे तेहि को हरि जो टरिहे । 
छतुलूसली यह जान हिये अपने, सपने नहिं कालह ते डरिद्दे॥ 
कुमया कछु हानि न औरनिकी जो पे जानक्रीनाथ मया करिहे।! 


ऐसेके समक्ष शाही शान-शोकतकी क्या हस्ती थी ? गोस्वामीजीने 
काव्यके परिधान और वाहनके क्षेत्र कोई भेद-भाव नहीं रखा । उन्होंने 
प्रचलित होनेके कारण अरबी, फारसी, तुर्को आदि सभी भाषाओके 
बहुतसे शब्द अपनी रचनाओमें प्रयुक्त किये | 


पूवबर्ती तथा सामयिक कवि और प्रचारक 


मुसलमानोंके साथ ही सूफी साधक भी भारत आये । जो कार्य 
मुसलमानोंकी तलूवारें न कर सकी उसे इन साधकोने करनेका प्रयत्न 
किया | मुसल्मानोंने अपनी तलवारसे हिन्दुओँकी परास्त अवश्य किया, 
पर उसकी शक्तिसे वे हिन्दुओके हृदययर अपना सिक्का न जमा सके । 


१, 'कविता०? उ० छ० ४७ 


तुल्सीकी समकालीन परित्यितियोँ ३९ 


हिन्दुओने पराजित होकर भी मुसल्मानेंके घर्मको हेय ही माना, परन्तु 
सूफी साधकने हिन्दुओंके छद॒यमें भी प्रेमकी पीर उत्पन्न कर दी। 
सूकियोकी प्रतिश बढी। हिन्दुओंके ऊपर इस्लामी प्रभावका अवसर 
आया । पहले पहल सफि्योका प्रभाव पक्काव ओर सिन्घपर पडा, क्योकि 
धाकृतिक भोगोलिक कारणेंसि अन्यान्य विदेशियोंदी भाँति तुफी साधक 
भी वही पहुँचे थे! । ग्यारहवें गतक्में दातागज वक्स या जुल्लाबीके नामसे 
प्रसिद मखदूम सैबद अली-अल-हुजविरीने लाहोरको अपने आध्यात्मिक 
दिद्धान्त-प्रचारका क्षेत्र बनाया और यहाँ उसको जोवनलीला समाप्त हुई | 
झाजकल भी उसको दस्गाहका वहुतसे हिन्दू और मुसलमान दोर्नों 
सम्मान करते हैं | जुल्लाबीके अनन्तर चिहशितिया पन्यके सूफियोका प्रभाव 
भारतपर पडा। इस पन्‍्यका प्रथम प्रदर्तक था अहमद अब्दुल चिब्ती, 
परन्तु जिस साघकने इस पन्थका विशेष व्यापक प्रचार किया वह है 
ख्वाजा-मुइ-उद्दीन चिइ्ती । इस साघकने अपने दिद्धान्त-प्रचारका केन्द्र 
हिन्दुओके पवित्र तीर्थ पुष्करक्तो बनाया था। यहां ड्सकी मृत्यु सन्‌ 
१३२६ में हुई। भारतीय सूफियेर्मि मुई-उद्दीन चिश्तीकी अच्छी प्रतिष्ठा 
है। उनके द्वारा स॒फ़ी तत््व-दर्शनका प्रभाव समस्त भारतमे पैंला, यहाँतक 
कि कुछ ब्राह्मण छोग भी उससे बच न सके । पुष्करमें ऐसे ब्राह्मण भी 
मिलते है जो अपनेको 'हुसैनी! कहते हें। ये छोग न पक्के हिन्दू ही 
क्हेजा सकते हैं ओर न कट्टर मुसलमान ही । मुई-उद्दीनकी शिष्य- 
परम्परामें कई साधकोंके नाम आते है जिनमे शेख फ्रीउद्दीन शक्तर- 
गजका नास विशेष उल्लेखनीय है । उन्होंने 'इमामशाही पन्य'का प्रवतंन 
किया। इस पन्यके याजक या काका! लोग हुसेनी ब्राह्मणेत्रे मिलते- 
जुलते हूँ। फरीउद्दीनक्षी साधना माघुर्थ भावसे अत्यधिक सम्रृक्त थी, 
इसीते ये 'शक्रगअ”? कहे जाते थे । दक्षिणी पञ्मावकों इस्लामी रगमे 
१ 'सेडिईंवल मिस्टीसिज्म आाव्‌ इण्डिया! पृ० ३१ 
२ चही, ए० ६५ ३, वही, पएू० १७ 
४. वही, पू०३७ ७ चह्दी, ए० १७ 
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रँगनेका विश्येप श्रेय इन्हें ही है। इनको दिष्य-परम्पराम कई साधक 
आते €ै। सूफियोके 'सुहरावर्दो-पन्धका मदृत्य भी कम नहीं। इसके 
प्रचारवोमें सैयद जलाडद्ीन सुर्खपोण, मखदूमी जह्ॉनियाँ चुरद्दानउद्दीन, 
कुतावी आलम आदिके नाम उल्लेखनीय हैं. | चिश्ती-पन्थक्ो 'कादिरी 
शाखा'का भी काफी रंग था। सोलह और सच्नहवें शतकम इसने अपना 
बडा प्रभाव दिखाया | इसी पन्यके साधफ मीनमीरके प्रति दाराशिकोह 
अपना बडा प्रेम और रुम्मान प्रकट करता थाँ। अकबर ओर उसके 
दरवारमें सूफी मतका केसा प्रभाव था, यह कहदनेकी आवश्यम्ता नहीं । 
उत्तरी मारतके कत्तिपय भागोंमें सुफ़ीमतकी बहुत प्रतिष्ठा थी । पन्द्वहवे 
शतकसे सनत्रहर्वे शतकके मध्यतक इसमें वरावर वृद्धि होती गयी | इसका 
अनुमान इसीसे कीजिये कि सन्नह्वें गतकके मध्य भागर्म मुहम्मद शाहदुल्ला 
नामक युफी प्रचारककोीं कुछ छोग चिप्णुका निष्कलक दश्शम अवतार 
मानकर पूजनेको प्रस्तुत ये । 

एक ओर सूफी साधकोकी माहुये-मावना हिन्दुओं भौर सुसल्मानोके 
मिलममें मध्यस्थका कार्य कर रद्दी थी, दूसरी ओर कवीर-पन्‍्धी निरयुणियों- 
की शाखा पन्द्रहर्वें शतकसे समाजमे नाम मात्रके शानिर्योकी सख्या 
बढाती चली आ रही थी । इसकी कृपासे भी हिन्दुओं और मुसलमानोंका 
मेल-जोछ वढ रहा था। साथ ही हिन्दृन्समाजकी प्राचीन वर्णव्यबस्थाको 
अस्त-व्यस्त करने और प्राचीन शास्त्रो तथा घार्मिक प्रथाओकों कडपित 
उहरानेका प्रयास भी जोर्रोपर था। कबीर द्वारा प्रवर्तित पन्‍्यकी पहले दो 
प्रधान शाखाएँ हुई --चुरत गोपालीः और 'घरम गोपालो” या छत्तीर 
गढी । अधिकाश कवोर-पन्थी दूसरीके ही सनुयायी हैं । ये पश्चाव, सिन्‍्ध, 
गुजरात, युक्तप्रान्त, बिहार, नैपाल, शिकम प्रम्ति स्थानों सम्प्रति छिटके 
हुए हैं। । प्रधम शाखाके अनुयायिर्योकी सख्या योडी है और वे विशेषतया 
१. चही, ४० ३८ २ वही, छू० १९ 
३. चही, ह० १९% ४, वही, छ० ३२ 
७, वही, पू० ९२ ६ वही, ए० ३०६ 
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वनारसके मठसे सम्बद्ध हैं। 'घरम गोपाली'के प्रवर्तक धरमदासका समय 
है--सोल्हवों शतक इन दोनों प्रधान शाखाओंके अतिरिक्त अन्यान्यगोण 
शाखाएँ भी हैं। 'शानी पन्‍थ” और 'ताकसारी पन्‍्थ'के मठ कऋमणः 
तिरहुत और वडौदामे वर्तमान है । कहा जाता है कि क्वीरने अपने 
शिष्य नित्यान-द, क्‍मलानन्द और चत॒र्भजकों द्रविड देशर्म भी अपने 
पम्थकी स्थापनाके लिए भेजा था, किन्तु इसका कोई पता नहीं चलता कि 
वहों इन्होंने कोई पन्‍्य चलाया या नहीं' । क्बीर-पन्थका प्रचार जिस समय 
पूर्वो भारतकी सीमाका अतिक्रमण करके राजपूताना, पञ्जाव तथा सिन्धर्मे 
पॉव रखते हुए. काठियावाड़ एवं गुजरातर्मे प्रविष्ट हुआ, उस समयतक 
इसकी बारह शाखाएँ हो चुकी थीं, यथा 'सत्य कबीर, नाम कबीर), 
'दान क्‍्बीर', 'मगल कबीर', हस कबीर, 'उदासिका क्वीर”* आदि | 

अब दादू-पन्धकी ओर ध्यान दीजिये | दादू तुल्सीके समकालीन ये । 
इन्होंने पारत्रह्मनसमाजकी स्थापना कौ । इस समाजमें हिन्दू मुसलमान 
सभीका साकरये है। दादू-पत्थ” भी समाजपर वही प्रभाव डाल रहा था 
जो कवीर-पन्थ । दादूके विषयर्मे प्रसिद्ध है कि उन्होंने ४० दिनोतक 
अक्वरसे वाद-विचाद किया था। उछके बादसे अकबरने सिक्केसे अपना 
नाम हृटवाकर उसकी ऊगह एक ओर “जलाजुल्लहू” और दूसरी ओर 
अब्लाहो अक्वरः लिखवाया'। दादूदयालके भी वई बड-बड़े शिप्य 
हुए--छुन्दरदास बीकानेरके महाराज, सुन्दरदास काॉव एवं साधक, 
जगजीचनदास, रब आदि*। दादू पन्थके अतिरिक्त 'मदकदासी पन्‍्थ” भी 
सन्रहव शतक चतंमान था। ऐसे ही 'नानक-पन्थ', रदासदी परम्परासे 
सम्बद्ध 'साधोपन्यथ' तथा और भी कितने दी पन्‍थ थे जिनका उल्लेख यहों 
अनावश्यक है । 
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तुल्सीके पूर्ववर्ती और समसामयिक पन्थग्रचारकोंके दो प्रधान वर्गों 
अर्थात्‌ सुफी तथा कबीर-पन्थी एवं इनसे प्रभावित अन्यान्य पन्‍्ववालॉका 
बविशेप बोलवाला था। इनका सकेत गोस्वामीजीने अपनी कृतियोमें यों 
किया है-- 

साखी सवदी दोहरा, कहि किहनी डपखान। 

भगति निरूपहि संगत कलि निंदहिं बेद-पुरान ॥ 


स्॒ति-सम्मत हरि-भक्ति-पथ, सजुत-विरति-विवेक । 
तेहि परिहर्रदह बिमोह बस, कब्पहिं पथ अनेक | 


सकल धरम विपरीत कछि कल्पित कोटि कुपंथ | 
पुन्य पराय पहारए वन, ढुरे पुरान खुस पअंथां।! 


कहनेकी आवश्यकता नहीं कि 'साखी' ओर सब्रदी' पद क्बीर- 
पन्‍्थके प्रचारकोकी ओर सकेत कर रहे है। 'किहनी' और 'उपखान! 
सूफीमतके प्रचारक्षोकी इंगित करते है। दूसरा दोहा वेदमार्ग छोडकर 
घलनेवाले अन्धान्य पन्‍्थका सकेतक हैं। तीसरा इस बातका द्योतक् है 
कि नाना पन्थोंकी बद्धिसे प्राचीन सच्छात्नोंकी नितान्त अवद्देलना हुई और 
वे लक्त-प्राय हो गये । इन विविघ परन्‍्थोंके कारण वर्णव्यवस्थाके लिए कैसी 
विघातिनी स्थिति उत्पन्न हुई इसे भी देखिये-- 

बादर्हि सखूद्ध द्विजन सन, 'हम तुमते कछु घाटे । 

जानईहिं ब्रह्म सो बिप्रवर', ऑखि दिखावहि डॉटि'।! 

इस कदरका ब्रह्मशान बढ़ा कि -- 

ब्रह्म शान विन्नु नारि नर कहहिंन दूसरे बात ।॥! 

उस समयके मुनि भी ऐसे थे-- 
जे मुनि ते पुनि आपुद्धि आपुको ईस कहावत सिद्ध सयाने*। 


१ 'दोह्यवछी” दोन उजण७,जणण,७५०६ २ वही, दो० णण३ 
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कदाचित्‌ इन्ही उयाने लछोगोंके लिए गोस्वामीजीने अपना यह विचार 
प्रकट किया था-- 


ज्ञानपनीको ग़रुमान घड़ो तुलसीके विचार गँबार महा है 


उक्त अनुभव-साक्षिक शानोपदेशक साधर्कोंके विविध पर्न्‍थोंके प्रवर्तकों 
एव प्रचारर्कोका समाजपर जो रग जमा था तुल्सीदास सिर्फ उसीकी 
ओर सकेत करके नहों रह गये, अपितु उन्होंने और भो क्तिने ही 
प्रचारकोकी ओर डैंगली उठायी। कही वे जैन मतावल्म्धी सराबगा 
और सिवडा' के अनाचारोंका उद्घाटन करते दे तो कहीं पथभ्रष्ट 
अधघोरी' साधकों--ब्मशान-सेवियों"की अधोर साधनाका । इसी प्रकार 
कहीं भूत-प्रेत पूजा के प्रचारकोकी दुर्गतिका सकेत बरते हैं तो कहीं 
अनिष्ट वाममार्गा शार्ककी अधोगति'का | 


गोस्वामीजीके कुछ पूर्व॑दर्तोी एव समसामयिक उन मत-प्रचारकोंकी 
ओर भी ध्यान देना चाहिये जो भागवत सम्प्रदायसे उद्भूत भक्तिके 
नवोद्भावित स्वरूपका प्रचार कर प्राचीन परम्परागत भत्तिकी शक्षामे 
सल्य्न ये | भक्तिके इस नवोद्भावित स्वरूपका प्रवर्तन यद्यपि ग्यारहवें 
शतकमें ही रामानुजाचार्य द्वारा दक्षिणमें हुआ था, तथापि उसका प्रसार 
उत्तरी भारतकी ओर भी होता चला आ रहा था। यही नहीं; चोदइवें 
शतकमें आनन्दतीर्थ'ने द्तवादी माच्वन्वेण्णव-सम्प्रदायकी स्थापना करके 
भक्ति-मार्गका प्रवाह और भी तीम्र किया । पन्द्रहवें शतकमें विष्णु स्वामीने 
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दक्षिणमें वेष्णव धर्मफा प्रचार क्रिया। विष्णु स्वामीका सम्प्रदाय 'रद्र 
सम्प्रदाय” कटलाता है! | विष्णु स्थामीके एक उत्तराधिकारी थे लक्ष्मण 
भट्ट जो उत्तरी भारतमें आकर बस गये, जिनके शास्त्रज् पुत्र वल्छभने 
सोलदवे शतक अपना पुष्टि मार्ग चछाया | 

वल्थ्माचार्यके जीवन-क्रालमें उनके सम्प्रदायकी प्रतिष्ठा तो बढ़ी 
ही, उनकी मत्युके अनन्तर भी गोसाई विदठठनाथ अपने पिताके सम्प्र- 
दायकी कीर्ति धवलित करते रहे । इन्होंने सर्वोत्तम कृष्णोपासक कवियोको 
चुनकर 'अष्टछापकी प्रतिष्ठा की । इन अश्छापके कवियों द्वारा कृष्णो- 
पासनाका जो मधुर ख्ोत प्रवाहित हुआ उसने हिन्दुओको बहुत्त कुछ 
निगु ण-पन्थकी उपासनाके प्रमावसे वचानेका प्रयास किया ही, साथ ही 
उन्‍हें सूफियोकी रहस्यमूछक प्रेमोपासनाके मोहसे भी सावधान क्या। 
इतना ही नहीं, कृष्णोपासनाकी मघुरिमाका इत्तना गहरा प्रभाव पडा कि 
सन्नहवें शतकके आरस्मर्मे ताज, रसखान, अलीखान, कादिस्वक्त आदि 
मुसलमारनेत्िकने अपनेको कृष्णके चरणेमिं अपित कर दिया। उसीका 
फछ है कि गुजरातके 'खोजा-पन्‍्वायाले अपनेको घल्लम-सम्रदायी 
मानते हैं। । 

बल्लमन्सम्प्रदायके अतिरिक्त निम्बाक-सम्प्रदायने जो सनकन्सम्दाय 
कहलाता है, राधा-क्ृष्णकी सख्य-भावकी उपासना प्रसारित की । चैत्तन्य 
महाप्रभुने भी क्ष्ण-भक्तिके अमृतकी बग प्रदेश बस्सा की, महाराष्ट्र 
प्रान्तम॑ तुकारामने कृष्णन्मक्तिकी तान छेडी, शुजरातर्म नरसी 
मेहताका प्रेमन्‍सगीत गूँजा, राजस्थानकों मस्स्थलोमे भी मीराबाईका 
कलकण्ठ निनादित हुआ । हितहरिवशके राधावल्लभी-सम्प्रदाय! तथा 
चैतन्य-सम्प्रदायसे उद्भूत 'हरिदासी सम्प्रदाय”ने प्रेम-ल्क्षणा भक्तिका 
प्रचार बढाया । गोस्वामीजीकी दृष्टि ऊपर इगित कृष्णोपासक सम्प्रदायोकी 
4 मि० सि० आवब्‌ इण्डिया! घू० ४९ २, घट्टी, ए० ४९ 
३६ 'मि० मि० आव इण्डिया! पू० ३३ ४. पह्दी, छ० ५३ 
७, चह्दी, ए० ५४ 


त॒ुल्सीकी समकालीन परिस्थितियों ४५ 
ओर अवश्य गयी ओर उन्होंने क्ृष्णगगीतावली'की रचना की तथा 
“'कवितावली के कुछ उन्दों में भी कृष्णलीला गायी। उन्होंने कृष्णलीलका 
जो स्वरूप लिया वह राधा-कृष्णके *श गारी वर्णनों ओर रहस्व-संकेतोसि रहित 
है। 'क्ृष्णगीतावली! में ऐसा एक भी पद नहीं जिसमें राधा-कृष्णके विहारका 
अमयांदित श्य्गारी वर्णन हो | यह अवध्य है कि जेंसे सूरदास, नन्द्दास 
आदि कृष्ण-भक्तोने शानियेके निगुण ब्रह्मको भक्तिके हेठ अनुपयुक्त सिद्ध 
करनेके लिए उद्धव ओर योपिकार्अका सगुणोपासना-समर्थकर संवाद रखा 
है, वैसे ही ठुल्सीने उद्धव और गोपिकार्भोके सवादकों कृष्णगीतावली'में 
अत्यधिक महत्त्व दिया। इसीसे उत्तराद के अधिक्ाणमे यही प्रचण रखा 
गया है और उसका निष्कर्ष है-- 

ज्ेह्ठि उर वसत स्यामछुन्दर घन तेहि निगु तन कस आवबे | 
घचुल्सिदास सो भजन वहाओ जाहि दूसरो भे। 


कवियोकी दरवारी प्रवृत्तिकी भी गोस्वामीजीने सकेतसे कुत्ता की हैं-- 


'कीन्दे प्राकतत जन ग्रुन गाता। 
सिर घुनि गिरा लागि पछिताना ॥? 


प्राकृत जनोका प्रशस्तिपाठ करनेवालेका दल मुगल-राज्यक्ी 
स्थापनाके अनन्तर क्सि प्रकार बठा इसकी चर्चा पहले कर चुके है। 


85७.33_७ततनतत+त++-नम-म 3 अमननकना-क नाक न+५+ ५०, 
१. 'कचिता०” ड० छ3 ११३, १३५ 


द्वितीय परिच्छेद 


तुलसीका सामाजिक सत 


संसारमें अधिकतर व्यक्ति ऐसे द्वी होते हैँ जो जगत-प्रवाहमे बहा 
करते हैँ, पर उच्च मनोबृत्तिके ऐसे मद्ापुरुषोका भी समव-समयपर आवि- 
भाव हुआ करता हैजो प्रवाइ-पतित होकर उसमें बहते नहं, प्रत्युत 
जगत्‌-प्रवाहकों सुदिशाकी ओर मोडनेका भगीर4 प्रयत्न करते है। जैसा 
कहा जा चुका है, मद्ात्मा तुल्लीदास मुगढ-साम्राज्यकी सुख-शान्तिसे, 
उसके ऐश्वर्य-वैभवके चाकचिक्वसे प्रमावित द्वोकर आश्वस्त हो जानेबाले 
च्यक्ति न थे । भारतीय और विदेशी फारसी-अरबी सस्क्ृतियोंके सघर्प 
ओर फलखरूप पारस्परिक मिश्रणकी भावनाको जागरित करनेका परिणाम 
यह अवध्य हुआ कि जन-समाजमें ईश्वरके एकत्वकी भावना प्रबल रुपमें 
जगो और द्िन्दू तथा मुसलमान विभिन्न घर्मोंग़ों मानते हुए भी मिल- 
जुलकर रहने छगे, पर राजा और प्रजा दोनेंमिं उस उत्कर्प सूचक 
मनोमावक्का उदब न हुआ जो विश्वात्माक्े चरम ल्छ्यकी ओर ले जाने- 
बाल्य होता है। दूसरे भव्दोमें इसे यो कद सकते है कि जन-समाजमे 
जिस प्रवृत्तिकी झलक दिखाई पडी बह बाह्य परिस्थिति जन्य थी। आन्तरिक 
प्रेणाके कारण जैसी उदात्त वृत्ति जगनी चाहिये वह न राजन्य-चर्ममें 
ही थी और न॒प्रजामण्डरूमें दी | जो कुछ था, बाह्य था, आम्यन्तर कुछ 
भी नहीं । ठल्सीदासका सारा प्रयास जनता-ज़नादनके मानस परिष्कारके 
लिए था ) वे जिस समाजकी कव्पना करके चले वह खार्थ-त्याग और 
बलिदान सिखानेबाल्ण था ओर उन्होंने जिस राज्यकी भावना की थी वह 
लोकाराधनके लिए राज्य, सुख, राग आदि सबको निछावर कर देनेवाल्प 
था। उन्होंने राजा भर प्रजाके लिए जो आदर्श रखा था बह सक्षेपमें 
प्राचीन वर्ण-व्यवस्थाका पुनदजीवक और रामराज्यका प्रस्थापक था । 





तुल्सीका सामाजिक मत ४७ 


अब देखना चाहिये कि उमाज कया है और राज़ा या राप्य तथा 
प्रजा या जनसमुदायसे उसका वया सम्बन्ध है। सामास्यतया समाज 
मनुर्ष्योका संघ ३---'समाजो नराणा सब ॥ झ्सी प्रकार सामाजिक सतका 
ताप हुआ जन-समुदायकी रहन-्सहन, खान-पान, विंचार-व्यवह्वार, 
च्याह-परेखी आदिसे सम्ब्रद्ध मत। यहाँ तुल्सीदाउजीके इसी मत्तका 
विश्लेषण करना है | 


आदश-राजकी भावना 


मानवके संघटनका इतना विकास हो चुका है कि उसकी दृवसे 
समाजके अर्थमें व्यापक्ता वढ गयी है। छोटे परिवारसे लेकर विस्तृत 
शप्यतकका रुमुदाय समाजके अन्तर्गत जाता है। समाजदा विकास राष्ट्र- 
तक हो चुका है। विकासके चरमोत्कर्पके अनन्तर हो सकता है कि समाजकी 
व्यात्ति 'वतुधेव कडम्बक्मतक हो जाव | यहाँ समाजके अद्यावावि 
विकित व्यापक्र आर्थपर ध्यान रखते हुए हमे गोस्तामीजीका मत 
देखना है। पहले उनकी आदर्श राज्यकी मावना और राजनीतिपर 
। तठुल्सीदाउके आदर्श राप्वका नाम रामराज्य_है। प्रइदन उठता 
है कि यह केबछ वत्पना लोककी वस्तु है या इसमे च्यावह्ारिकदा भी है ? 
समाज-सघटनक जितने आदर्श कश्पित होते है वे सदा ज्यीके त्यो घटित 
नही रोते | व्यवद्रमे जितने सिद्धान्त वा आदरण आते हू उन्हे अपना रूप 
बुदलना पड़ता है। इस दृष्टिते ठुल्सीदाउजीदी रामराज्यकी कल्पना केवल 
कल्पना ही ठहरती है। पर खितने सिद्धान्त प्रल्तुत होते £ थे फ़िसी 
जदतूओो हटाकर फिसो उतकी स्थापनाकी भोर प्रदत्त होते ८ । दस इृष्टिसे 
देखनेपर तुल्सीदासनी उक्त कल्यना देंवल कल्पना, वंसस कस उनझा 
दृष्टिम या उसी प्रकारके अन्य महात्माओकी दृष्टिमें, नदी ठगी । 
रामराज्यकी सर्वापरि विश्येषता थी प्रजामे पारलरिफ ऐक्य । ऐशक्यफ्े 
अमादवने चेरकी दृद्धि अनिवार्य है। बरका जनक है वेषग्य। आर 
गजतन्तमे चेपन्यका कारण होता है राजा। उम-दृष्टि घत्य राजा प्रजावा 





द्वितीय परिच्छेद 


तुलसीका सामाजिक मत 


संसारमें अधिकतर व्यक्ति ऐसे ही होते हँ जो जगत्‌-प्रवाहम बहा 
करते हैं, पर उच्च मनोडृत्तिके ऐसे मद्गापुरुषोफा भी समय-समयपर आवि- 
भाव हुआ करता है जो प्रवाइ-पतित द्वोकर उसमें बहते नहीं, प्रत्युत 
जगत्‌-प्रवाहको सुदिशाकी ओर मोडनेका मगीरथ प्रयत्न करते ६। जैसा 
कहा जा चुका है, महात्मा तुलसीदास मुगल-साम्राज्यकी मुख शान्तिसे 
उसके ऐश्वर्य-वेमवक्के चाकचिक्यसे प्रभावित होकर आश्वस्त हो जानेवाले 
व्यक्ति न थे। भारतीय और विदेशी फारसी-अरबी सस्कृतियोंके सघर्प 
और फलस्वरूप पारस्परिक सिश्नणकी भावनाकों जागरित करनेका परिणाम 
यह अवश्य हुआ कि जन-समाजमें ईश्वस्‍्के एकत्वकी भावना प्रवल रुपमे 
जगो और हिन्दू तथा मुसलमान विभिन्न धर्मोफों मानते हुए भी मिल- 
जुलकर रहने लगे, पर राजा और प्रजा दोनोंमे उस उत्तर्प सूचक 
मनोभावका उदय न हुआ जो विश्वात्माके चरम ल्क्ष्यकी भोर ले जाने- 
वाल्य होता है। दूसरे शब्दोंमे इसे यों कह सकते है कि जन-समाजमें 
जिस प्रद्धत्तिज़ी झलक दिखाई पडी वह बाह्य परिस्िति-जन्य थी। आन्तरिक 
प्रेरणाके कारण जेसी उदात्त ब्त्ति ज़गनी चाहिये वह न राजन्य-वर्गर्म 
ही थी और न॒प्रजामण्डल्में ही | जो कुछ या, वाह्य था, आम्यन्तर कुछ 
भी नहीं। ठुल्सीदासका सारा प्रयास जनता-जनार्दनके मानस परिष्कारके 
लिए था | वे जिस समाजकी कल्पना करके चले बह स्वार्ब-त्याग और 
बलिदान सिखानेबाला था ओर उन्होंने जिस राज्यकी मावना की थी वह 
लोकाराधनके लिए राज्य, सुख, राग आदि सबको निछाबर कर देनेवाला 
था। उन्होंने राजा और अ्रजाके ल्ए जो आदर्श रखा था बह सक्षेपमें 
प्राचीन वर्ण-व्यवस्थाका पुनदज्ञीवक और रामराज्यका प्रस्थापक था । 
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तुल्सीका सामाजिक मत ४७ 


अप देखना चाहिये कि समाज क्या है और राजा या राप्य तथा 
प्रजा या जनसमुदायसे उसका वया सम्बन्ध है। सामान्यतया समाज 
मन॒ष्योका संघ है--समाजो नराणा सघ$ /? इसी प्रकार सामाजिक मतका 
वार्षय हुआ जन-समुदायकी रहन-सदहन, खानन्यान, विचार--व्यवद्दार, 
च्याल्यरेखी आदिसे सम्बद्ध मत। यहाँ तुल्सीदाउजीके इसी मतका 
विश्लेषण करना है । 


आदशे-राजकी भावना 


मानवके संघटनका इतना विकास हो चुका है कि उसकी दृष्टिने 
समाजके अर्थमें व्यापक्ता बठ गयी है। छोटे परिवारसे लेकर विस्तृत 
राग्यतकका समुदाय समाजके अन्तर्गत आता है। समाजका विकास राष्ट्र- 
तक हो चुका है। विकासके चरमोत्कर्पके अनन्तर हो सकता है कि समाजफी 
व्याप्ति 'वलुयव क्टम्बक्म'तक हो जाय | यहाँ समाजके अद्यावधि 
विकसित व्वापक अर्थपर ध्यान रखते हुए हमे गोत्वामीजीका मत 
देखना है। पहले उनकी आदर्ण राज्यकी भावना और राजनीतिपर 
आरवे। छुल्सीदातके आदर्श राप्यका नाम रामरापज्यू है। प्रव्न उठता 
है कि यह केबल कल्पना-लोककों वस्तु कैब प्पना लोकका वस्तु है. या इसमें ध्यावह या इसमें व्यावह्यरिक्ता भी हैं ? 
समाज-सघटनके जितने आदर्श कब्यित होते ह€ वे सदा ज्योके त्यो घटित 
जद होते । व्यवद्वारमे जितने सिद्धान्त या आदर्ण आते हैं उन्हे अपना रूप 
बदलना पड़ता है। रस दृष्ठिते ठुल्सीदासजीकी रामराज्यजी कल्पना केवल 
कव्पना ही ठहरती है। पर जितने सिद्धान्त प्रल्ठुत होते ह वे किसी 
अठत्‌को हृटाभर फ़िसो सती स्थाण्नाकी ओर प्रवृत्त होते हे । इस इफ्सि 
देसनेपर त॒ुल्मीदातकी उक्त फल्वना लेचल चह्पना,_ कमसे कम उमदी 
दृष्टिमें या उसी प्रकारके अन्य मदह्यत्मार्भोक्नी दृष्टिमि, नही उद्दरेंगी । 

रामरगज्यक्ी सर्वापरि विशेषता थी प्रजामे पासत्यरिक ऐस्य । ऐक्यजे 
अभावमे वबरकी दृद्धि अनिवार्य है। चरका जनक है बेपम्य। जार 
सज्तन्त्र्मे बेपन्‍्घवा कारण होता है राजा। उमन-दृष्टि शत्व राजा प्रजाया 
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आदिने छोककविफे रूपमे कार्य किया था, पर आगे चटकर सस्कृतका 
अधिकतर काव्यन्वालछ्यय राजदरबारोंसे सम्बद्ध हों गया। कविश्रेर्म 
राज्य-्प्रगश्तिके साथ राजाओक्रे लिए चमत्कारपर्ण क्राव्यनिर्माणको घोर 
प्रवृत्ति जगी | इसीसे सस्कृतफा पिछले कटिका काव्य भाव-भरित न रहकर 
कब्पनाफी कोरों उडानेंसे भर गया ) कहनेको तो हिन्दी साहित्यका उद- 
गम या आरम्म राजदखारोसे होता है, पर विचार करनेपर दिखाई देगा' 
कि हिन्दी-साहित्यका उद्भव वल्तुत' भक्तिकाल्से ही होता है। कबीर, 
जायसी, सर, तुल्सीमेसे कौन दरवारी था * हाँ, केशवदासजी पुरानी पर- 
ग्परा ढो रहे थे और उन्होंने आगेक्े रीतिकालीन दरबारों कवियोंके लिए 
मार्ग भो चौडा कर दिया था, पर लोक-हुदय कवियोंका आन्तरिक प्रवाह 
इतना बेगमय था कि आधुनिक युगका उदय होते ही हिन्दी-साहित्यने 
दरबारसे मानों सदाके लिए अपना पीछा छुटा लिया । अस्तु, तुलसी 
दासको रामराज्यकी कव्पनाके कारण राज-कवि नहीं कहा जा सकता | 


तलधीदासजी रामराज्यकी चर्चा दो दृष्टियोंसे करते हैं। एक ओर 
तो थे राजन्यवर्गकोी रुचेत करते हैं कि राज्य वही टिकनेवाला हो सकता 
है जो प्रजा-सम्मत हो । दूसरे वे प्रजाको भी चेत्तावनी देते चलते दे कि उसे 
ऐसे ही आदर्श राज्यके लिए प्रयत्नशील होना चाहिये । मारतीय समाजमे 
अन्याय ओर अत्याचारके प्रति जो विद्रोहात्मक प्रद्नत्ति जगी उस जागति्मे 
तुलूतीदासका बहुत अधिक हाथ है, यह निस्तकोच कहा जा सकता है । 
तुलसीदासकी इृतियोंके द्वारा समाजमें जिस मावनाका प्रसार हुआ 
और उनकी उद्योगसे जनतामें जिस बलू-वीर्यका सवर्धन हुआ बह इति- 
शापके पत्नोमें छिपा पडा है । हनुमत्पू जाके प्रसारका आयोजन करके, इनु- 
मन्मन्दिरोंवी स्थापना करके ओर रामलछीलाकी व्यवस्था बॉधकर उन्होने 
प्रजाका दित-साधन करनेमें कुछ उठा नहीं रखा । समर्थ शुरू रामदासने, 
जिनकी भशिक्षा-दीक्षासे छत्रपति शिवाजी प्रभावित हुए और जिन्होंने!मार- 
तीय रमाजकी परतन्त्रताकी बेडी काटनेका अप्रतिम उद्योग किया-कराया, 
दक्षिणापथके ग्राम-ग्राममें मास्ति-मन्दिर्की स्थापना करके महात्मा 


चुल्सीका सामाजिक मत ५२ 
नुल्मीदायका अनुगमन किया है, इसे इतिहास-प्रेमियों ओर अनुसन्धान 
यकोंको देखने, समझने ओर इसकी छान-वीन करनेमे प्रदत्त होना 
चाहिये । 

तुलसीदास प्रजाके क्तिने बडे हिमायती थे, यह देखनेके लिए प्रजाके 
लिए, कहे गये उनके कुछ विचारोका आलोडन-मन्थन सुतराम्‌ अनिवार्य 
है। राम ऐसे आदर्श राजाको भी प्रजाकी आलोचनाका सम्मान क्यों 
करना पडता है ? इसीलिए कि तत्कालीन नरेश प्रजाकी बेसी चिन्ता नही 
करते थे जितनी उन्हें नह करनी चाहिये थी। यदि ठुलतीदासजी सामन्तवादी 
मनोइत्तिके शेते, जैसा कुछ लोगोको भ्रम हुआ है; तो वे प्रज्ञान्पक्षया 
वैसा समर्थन न करते जैसा उन्होने किया है। रामने स्पष्ट कष्टा है. कि 
प्रजा यदि मेरे दूषण देखे तो मुझे वजित करे-- 
नहिं. अनीति नहिं कछु घमुताई | 
खुनहु करहु जो तुम्हहि खुहाई॥ 


जो अनीति फछु भाखड भाई। 

तो मीहि वरजेड भय विखराई' ॥! 
यह तो नहीं कृदा जा सकता कि ठुलसीदासजी राज्यक्षा स्वामित्व 
प्रजाजा मानते ये । उस चुगमे इस प्रकारकी सामान्यतया कर्पना करना 
यदि असरुम्मव नहीं तो भसाधारण अवश्य था। राज्यका अधिकारी 
नुल्‍सीदायक्ो इृष्टिम_ राजा ही था, _जठा उठ समय यदि सबकी नहीं तो 
अधिकतर व्यक्तियोदी दृष्टिमं था। पर यह अवच्य और गेज़ब्के क॒द्दा 
जा सज्ताहे कि तुलसीदास प्रजा-नम्मत गारुन ही मानते थ्रे । उनकी दृष्टिमे 
न्पन प साथ 'साधुमत',भोर लोकमत' दोनोकी मानवता अपेक्षित थीं । 
उाजदोय-न्यवह्मर उोरी राजनीतिते नहीं घल सकक्‍ता। उसमे साधुमत 
जधांत्‌ व्यक्तिगत उच्चादर्श और छोकमत या जनमतका मेल अनिवार्य दै- 
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करिय साधुमत लोकमत न्ृपनय निगम निचोरि' |! 

यह अवश्य है कि त॒ल्सीदायजी प्राचीन शास्रोंके माननेवाछे थे, वे 
“निगम मत! छोडकर चलनेवाले न ये। 'तस्मात्‌ शास्त्र प्रमाण ते'को वे 
पूर्णतया मानते थे, पर लोकमतकी अवहेलना न वे करनेकी सोच सकते 
थे और न उन्होने ऐसा कहीं कहा ही है । 

कई विद्वानोंका मत है कि ठुल्सीदासजी राज-व्यवहार, उसके नियम, 
कायदे-कानूनसे अपरिचित ये | कैशवदासजी ने जितना दरबारी शिशचार- 
( एटीकेट )का ध्यान रखा है उतना उन्होंने नहीं। इसके क्‍या कारण 
थे, उनकी चर्चा यहाँ अनावश्यक है, पर यह खुलछमखुला कद्दा ना सकता 
है कि उन्होने प्रजा-पयक्षका ध्यान कहीं भी नहीं छोडा है। उन्होंने 
साधारण जनताके हृदयके दर्शन करानेके अवसरपर अपनी प्ररी सहृदयता- 
का प्रदर्शन क्या है। रामके वनवासके अवसरपर ग्रामके नर-नारियेंकी 
ओर उनकी जैसी दृष्टि गयी है वेठी न॒ तो तुल्सीके पूर्व किसी सस्क्ृत, 
प्राकृत, अपभ्रश या भाषाके कविकी गयी ओर न उनक किसी उत्तर- 
बर्ताने ही रामचरित काव्यका निर्माण करते हुए बसा अभिनिवेशएूर्वक 
उंसका वर्णन या उल्लेख किया। यह निरर्थक अथवा वर्णनप्रियताक्रे 
कारण नहीं है। यदि गआम-नर-नारी रामभक्तके रूपमें पहलेसे ही प्रसिद्ध 
होते तो भी कद्दा जा सकता था कि भक्त कविका यह केवल पक्षपात है । 
पर अपरिचित ग्र।मीर्णर्म, विशेषतया नारियेंमिं जिस मानव-सामान्य-भावना- 

_ का उदय कविने कराया है वह उसके प्रजा प्रातिनिध्यका प्रमाण है। 


राजा-प्रज्ञाका सम्बन्ध 


अब घिचार करना चाहिये कि राजा प्रजाका सम्बन्ध कैसा हो । 

प्रजा! शब्दका अर्थ सन्‍्तति होता है। ठत॒लसीदासजी प्रजाके प्रति राजाकी 
वात्सल्य-भावनाको ही ठीक समझते हैं । वात्सल्यकी भावना स्वामित्वका 

| दम्म और अहकार आपसे आप लीन हो जाते हैं । राजाके लिए सजा 
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प्रिय है । राजाकों उछका प्रेमी होना चाहिये | राजा मी प्रज्ञाके लए प्रिय 
हो, यह उसके कर्मो और व्यवद्ार्पर आश्ित है। दूसरे धब्दोम तुल्सीकी' 
दृण्य्मि राजाके लिए प्रज्ञाका प्रिब्त्वा स्वाभावक, प्राकृतिक होना चाहिये 
प्रजामे भी राजाका प्रियत्वः जगे इसके ल्ए गजाको ही प्रयत्नशील होना 
घाहिये | इसीके लिए उन्होंने स्थान-स्थानपर राजाकों सचेत ओर सावधान 
क्‍या है। इस सष्टीकरणसे दुल्तीदासजीकी राजा और प्रजाके सन्निक्ञाट 
सम्मन्धकी घारणाका ठीक-टठीक पता चल जाता है। 
अब रहा यह कि राजा विस प्रकारके आचरणसे प्रजाका प्रियत्वा 
प्राप्त कर सकता है | इसके लिए अनेक नीतिवाक्य उन्दोने 'दोहाबली'मे 
दिये हैँ । राजाकी रुमता जब पिताते है तो उसके साथ दी उसमें प्रजाक्र 
५.लिए पालकत्वका गुण भी होना चाहिये । यो तो राजाको सबके लिए सम- 
दर्शो होना चाहिये; पर उसके ल्ए उमान वितरण आवश्यक नहीं. है | 
चह मुखिया है ओर नुखकी भाँति सब छुछ ग्रहण करके भी वितरण अंगो- 
की आवब्यकता और उपयोगिताकी दृष्टिते ही करता है-- 


'मुखिया सु सो चाहिये खान-पानकों एक। 
पालइ पोपइ सकल शँग तुलली सहित विवेक ॥? 


इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि राज़ार्मे पिनृत्व ही उन्हें मान्य है, 
मातृत्व नही । माता सन्ततिके लिए अविवेक्से भी काम ले सकती है, पर 
ता जैची उसके युण-धर्मकी भारतीय भावना है, विवेक्से काम लेने- 
बाल है। तुल्तीदासजों दृदयके साथ विवेककों भी इसीसे मान्य टह- 
रते हूँ 

रहा यह फ़ि राजा प्रजासे खान पानको एक दी दृष्टिसे फसे आवश्यऊ 
सामग्रीका चयन करे | इसके ल्ए उनकी समन्मति बहुत द्वी स्पद, उपयोगी 
जोर साधुनिक राजनीतिक मसान्यताशोंकी सवादिनी दिखाई देती है। वे 
कहते हैं कि राजा करका म्रदण ऐसे उपाय और ढगसे बरे कि प्रजा को 
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पता ही न चले कि किस प्रकार उसने कर लिया--जिस प्रकार सूर्य अपनी 
किरणेंसि जल खीचता है, पर कोई यह नहीं छक्षित कर पाता कि जल कैसे 
आकाझमें चला गया, पर जब वही जल वृष्टि बनकर किर लीव्ता है तो 
सभीको वह प्रत्यक्ष दिखाई देता है। किसी राजनीतिके विशेपज्ञकों यह 
बतानेकी आवश्यकता नहीं कि साम्मतिक राजनीति भी प्रत्यक्ष कर- 
(डाइरेक्ट टेक्सेशन)को अच्छा नहीं मानती । व्रुलसीदासजी कहते है-- 


धरखत हरपत छोग सब करपत रखे न कोय ! 
घुलसी प्रजा खुभाग ते भूप भाजु-लो होय' ॥! 


राजनीति-विपयक विभिन्‍न अगेसे सम्बद गोस्वामीजीकी 
नीतिका विस्तृत परिचय देना ओर अनावश्यक विस्तारसे प्रवन्धकी स्थुल- 
काय बनाना प्रयोजनीय नहीं । उसके लिए सकेतित स्थल दर्शनीय है | 
निष्कर्ष रूपमें इतना ही कहना है कि तुल्सीदासजीर्मे राजनीति-सम्बन्धी दृष्टि 


१. 'दोहाचलछी? दो० ५०८, यही भाव कालिदासने यों दिखाया है--- 
'प्रजानामेच भृत्यर्थ स ताभ्यों बलिमग्रहीत्‌ | 
सहस्त्रगुणमुस्खप्दुमादत्ते द्वि रस रवि. ए! 

२. राज-मद-सम्बन्धी विचारोंके लिए देखिये . मानस” जयो० ७९,८०८, 

२२६.८, २२७ १, २२९ ६, ७ 
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दो प्रकारकी है, एक तो पारम्परिक या परकीय ओर दूसरी खतन्त्र या खकोय । 
पारमणरिक दृष्टिसे वे मनु महाराजकी ही भांति राजाकों ईब्वरका अश 
और मान्य मानते आ रहे थे, पर स्वतन्त्र दृष्टिसे दे राजाके प्रजासम्मत 
पथके ही अनुगामी थे । यहाँवक कि समयके अच्छे ओर बुरे होनेका हेतु 
उन्हेंने राजाफों माना है-- 

जिथा अमर पावन पवन पाइ छकुसंग खुरंग। 

कहिय खुबास कुबास तिमि काल महीप प्रसंग ।? 

कहनेको तो कोई कह सकता है कि युग घर्मके अनुसार राज्यकी 
त्विति हुआ करती है, पर तुल्सीदासके मतसे इसका कारण राजा अर्थात्‌ 
शासन ही है। शासनके 'सुत्व'का हेतु उतकी सुनीति ओर "कुत्व'का देठ 
छुनीति ही है| 

आधुनिक शब्दावलीमें तुल्सीदासजी क्रान्तिकारी! तो नहीं कहे 
जा सकते, पर उन्होने जो कार्य किया ओर जित प्रकारका मत अभिव्यक्त 
किया उसने परिणाम वही उत्पन्न किया जो क्रान्तिका होता है या कमसे 
कम माना जाता है। राजा यदि बुराई करे, प्रजाका ठोक पालन न करे 
तो अपने समयके अनुरूप तुल्सीदास उसे तीन प्रकारकी धमकी दे सकते 
थे। एक तो यह कि लोकमे अय् होगा, दूसरे यह कि विनाश हो 





१. साधु सुजान सुर्सीछ नुपाला। ईस अंस भव परम कृपाला? 
ज्ञानस” बा० २७ ८ 
डघर मनुका कथन हैं : महती देवता टोपा नरख्पेण तिप्ठति! 
मनुस्यति' ७*८ 
२ दोहावली' दो० ७०५ 
3. दे० 'मानप्त! जयो० ५७० ४ सोचिय नृपति नीति नहिं जाना, जेहि 
न प्रजा प्रिय प्रान समाना । 
४. दें० दोहावली' दो० ४१६ 
'राज़ करत विन काज़ हीं कर कुछालि कुस्ताज । 
तुलसी ते दुसकंध ज्यों जहंह सहित समाज ॥* 


पद ठुल्सीदास और उनका युग 


जायगा और तीसरे यह कि परलोकमें हानि होगी । छोक और परलोक 
का लोम या भय दिखाना ही उस समय सम्मव था | सामग्प्रतिक ऋन्‍्तिफी 
बात उस समयका कवि सोच ही कैसे समता था ? पर इस प्रकारके गान्ति- 
आन्दोल्नका परिणाम वही हुआ । ठ॒ल्सीदासने घनुपधारी और दर्मकन्घन 
बविनाशी रामका जो स्वरूप अक्ति किया उसने प्रजाफ़े दृदयम सन्तोप 
और शरीरमे स्फूर्ति तथा मस्तिप्कम स्वाधिकारका विचार भर ढिया | 
सक्षेपमें तुलसीदासजी तत्कालीन कुनीतिपूर्ण शासनकी तुलना रावग- 
राज्यसे करते थे | उसके प्रतिपक्षमें ही वे रामराज्य चाहते थे | इस राम- 
राज्यम प्रजा प्राणोते बढ़कर प्रिय होती थी, प्रह बतानेफी आवश्यकता 
नहीं | अन्तमें यही कहा जा सकता है कि वें अपने समवतक विकसित 
भावनाके अनुसार एकतन्त्रनशासन-प्रणालीकों ही मानते जानते थे, पर 
चाहते थे प्रजातन्त्र-शासन प्रणाली । राजाकी निरकुणनताफा समर्थन तो 
कोई भी नहीं कर सकता । तुल्सीदासजी तो ऐसे राजाको मी तिर्त्कार- 
की दृष्टिसे देखते हैं जो प्रजाकों प्राणप्रिय नहीं समझत्ता। इसलिए 
गोस्वामीजी प्रजा-पक्षके ही समर्यक्त सिद्ध होते हैं। यदि मध्यत्ाल्में 
उनका आविर्भाव न हुआ होता तो बे रामराज्यका स्वरूप अवश्य सामने 
रखते, पर प्रजा-राज्यकी ही चर्चा करते | दूसरे झशब्दोंमें उनका रामराज्य 
प्रजाराज्य ही है। यह वही प्रजाराज्य है जिसकी उद्धावना महर्षि वाल्मीकि- 
ने की थी, जिस राज्यमें धोवीकी वात सुनी गयी और अपनी निर्दोष पत्नी- 
का परित्याग किया गया। भवभूतिके शब्दोर्मे रामराज्य लोकाराघन है। 
तु्ठीदासजी छोकाराघन ही चाहते ये | सगुणोपासक भक्त अपने उपास्य- 
की विभूति छोकर्मे द्वी देखता है। उसके लिए जग छियाराममय है। 
इसीलिए वह किसी व्यक्तिका आराधन, किसी राजा रईसक्रा आराधन कर 
ही नहीं सकता । बह लोक-समष्टिका उपासक होता है, व्यष्विका नही | 





१, दे० मानस” भयो० ७०.६ 'जासु राज़ प्रिय प्रजा दुखारी। 
सो नृूप अधसि नरक्क अधिकारी ॥? 


>रः 
७6 
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अतः वुछूसी दासकों जो छोग सामन्तवादी कहते या समझते हैं उनकी चुद 
बादगस्त या दातग्स्त है। 


प्राचीन वर्णौश्रम धर्मकी ग्रतिष्ठा 


समाजके राजगत व्यापक संघयन ओर राज्मीतिक मान्यताकी चर्चा 
क्रनेके उपरान्त अब गोत्वामीजीके व्यवद्दारगत सामाजिक सघटन ओर 
उसकी मान्यताऊा विचार करना चाहिये | सबसे प्रथम यह कह देना आव- 
व्यक्त है कि वेदशाल्वानुमोदित मार्गका अवलून्बन करना-फराना ही तुल्नी- 
दान क्‍या समस्त मक्तिलस्ग्प्रदायफा स्वरूप है। ऐसा क्यों हुआ और उसमें 
केवल प्रतिगामिता ही नहों है, आदि वार्तोका खण्डन-मण्डन प्रम्तुत निबन्ध- 
का लक्ष्य नहीं, पर इतना कह देना आवश्यक्र है कि भारतमें लिन लिन 
सुधारचादी या गतिभील आन्दोलनेका उदय हुआ उनका समावेश आव- 
श्यक परिवर्तनके साथ कर लेनेकी प्रद्ृत्ति निरन्तर जगती आयी है। प्राचीन 
युगझे, कमसे कम हमारे कविके समयमें, किसो सुधार-सत्कार या परिवर्तन- 
वा ग्रहण सम या अधिकाश भारतीय समाजको तभी मान्य हो सकता था 
जप वह छुति-स्मृति-पुराग-शात्गनुमोदित हो । इसलिए जो भी आन्दोलन, 
विशेषतया भक्तका जो आन्दोलन फिससे खडा हुआ उसके लिए भी 
धुति-स्मृतिका सहारा आवश्यक क्‍या, अनिवार्य था। बोंद्ध, लेन, सिड, 
नाथ, निश्युनिये आदि जिस परिष्णारके अमिलापी थे उत्तीको भ्रुतिसग्मत- 
पथ ले जाना भक्ति-सम्पदायद्षा आनन्‍्तरिक उद ब्य था, हसे समझ छेनेसे 
भक्ति-सम्प्रदाव ओर उसके अन्तर्गत चलनेवाले मत मतान्तरोंके चास्तविक 
रुपका पता चल जाता है । क्चोर आदि निय॒ुर्नियि जो आन्दोलन कर रे 
थे उसमे जाति-पॉटतिका त्वाय आवश्यक था, सबको समानता उनक्ोों 
सान्‍्य थी । पर इसके साथ ही वे यह भी कहते थे कि प्रेम अर्थात्‌ भक्तिफे 
लिए शप्मकी आवश्पयउता नहीं। क्यीरने स्पष्ट कद दिया है कि--- 

'पदोथी पढ़ि-पंढ़ि ज्ञग मुआ पंडित हुआ न कोय । 
ढाई आसर प्रेम का पढ़े सो पंडित होथ ॥! 


प्प्य 
पे 
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भारतोय भक्ति-मार्ग श्ञानका विरोधी नहीं है, पर बद शान अर्थात्‌ 
कोरे ज्ञानकों पर्याप्त नहीं समझता। गोस्वामीजीने ऐसे कोरे शानफो 
ध्क्यनाना! कहा है। वाक्यज्ञानंसे वरतुत- ससारका रहस्य जान लेना 
सम्मव नहीं | सच पूछिये तो तुल्सीदासजी क्या और यूरदासजी क्या, 
जितने भी भक्त-सम्प्रदायके कवि हुए हैं उन्होंने निगु निर्योका विरोध 
इसीलिए किया है, अन्यथा सुधारकी बातें उन्हें भी मान्य थीं। दूसरे 
झब्दोमें यों कह सकते हैं. कि कबीर आदि सन्त फकीर जाति पॉतिकी 
व्यवस्था हटाकर जिस सर्वसामान्य मार्गका या प्रद्वतिका उदबोधन करना 
चाहते थे वही प्रद्नत्ति इन सगुणोपासक भक्तोंकी भी थी, पर वे क्रान्तिकारी! 
नहीं थे | बर्णव्यवस्थाका उ मूल्न करनेसे ये लेग कोई छाभ नहीं समझते 
थे, पर समानाधिकार इन्हें भो मान्य था। वह समानाधिकार भक्तिक्के 
क्षेत्रमे सबको मिल सकता था। भक्त होनेपर श्वपच किसी जन्मना 
ब्राह्मणसे किसी प्रकार नीचा नहों रह जाता , प्रत्युत यदि ब्राह्मण भक्त 
नहीं है तो डोम मक्तिके कारण उससे ऊँचा भी माना जाता है । बस्तुत- 
भक्ति हृदयका व्यापार है। जो समानता केचल बुद्धिसे स्थापित होती है 
वह चिरस्थायी ओर शाश्वत नहीं हो सज््ती | भक्तिके द्वारा, दृदयके 
द्वारा पुष्ठ समानता चिरघ्यायिनी होती है। कोरे पुराणपन्थियोसे भक्ति- 
मार्गियोंकी भिन्न समझना चाहिये। ठीक इसी प्रक्रार भक्ति-मार्गियेक्तो 
शञान-पन्थियों या निर्गुनियोसे भी भिन्न भानना चाहिये। गोस्वासीजी 
वसस्‍्तुतः समन्वयवादी वृत्तिके थे। वे 'पुराण' और 'नवीन” दोनोंका समुचित 
संघटन और सयोग करनेवाले थे, न वे पुराणवादी थे, न नवीनवादी । 
उन्हें पारम्परिक रूपमें वर्णव्यत्रस्था मान्य थी, पर वे उसके कट्टर समर्थक न 
थे। वे मक्तिके साथ शान और कर्मकों भी मानते थे। पर इस त्रयीमें 
शान और कर्म गोण थे। जश्ञानकी मान्यताके कारण वे बेदका तिरस्कार 
६ देखिये तुलसीकी यह उक्ति ,. 'तुझसी भगत सुपच भलो भजे रेनि 


दिन राम उँचो कुछ केदि कामको जहाँ न हरिको नाम !! 
चिरा० सं०? दो० ३८ 
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नहीं करते थे ओर कर्मकी मान्यताके कारण वर्णव्यवस्थाक्नो मी मानते ये। 
समाजकी सर्यादा तोड़कर कोई नया पन्‍्थ वे नहीं चल्नना चाहते थे, 
इसीसे उन्होंने वर्णव्यवस्थाका प्रत्यक्ष खप्डन नहीं किया। मानस'में 
पात्रोंके द्वारा उन्होंने वर्णाअ्म घर्मका समर्थन इसीसे क्राबा। अन्य 
न्थोमें उन्होंने भक्तिको दी सर्वोपरि रखकर मयदाके विरुद्ध बातें कहनेक' 
साहत भी क्या। जैसा वे (विनयपत्निका'में कहते हैं-- 

जाके प्रिय न शाम बेदेंही। 

सो त्यागिये कोटि बेरी सम जद्यपि परम सनेही ॥' 

जिम यु॒गर्मे गोर्वामीजी हुए थे उस यचुगम लोकके अधिदागकों 
ध्यानर्म रखकर अर्थात्‌ वहुजनहिितको रूक्ष्य करके कोई परम्पदाष्प्र मी 
उसके अतिरिक्त कोई दूसरी कव्पना कर ही नहीं सकता था जेंसी कत्पना 
उन्हींने की | सामाजिक दृष्टिसे उस समय इतना अधिक विकास या गति- 
शील्ता जनतामे नहीं आ पायी थी जिसकी ओर निगु निये सन्त उसे ले 
जाना चाहते थे। कोई कहना चाहे तो कह सकता है कि नियु निये 
स्न्तेका पत्च वस्तुतः दल्ति वर्गका पक्ष था ओर सरुगुणोपासक्ञोका 
पक्ष समत्त सुमाजमेंसे चहुमतका पक्ष | जो भी हो, समाज कस 
प्रवार चलता रहे और उसमे उहया उपप्ल्च होकर पिनाशकी त्थितिन 
उत्तन्न हो, इसीलिए तुल्मीदासजीने प्राचीन वर्णाध्म-ब्यवस्था का समर्थन 





१. चर्णाश्रम-व्यवस्याकी प्राचीनताके संकेतके लिए देखिये---- 
ऋछचचेद्‌ १०९९०:१२---१३. 
यजुदेंद ३६ ११---१ २ 
भधर्द ० १६९६ ६---७ 
दीदा! ४.१३ 
जिागवत' २:४७ - ३७ 
इनके अतिरिक्त 'मनुन्ति! आदि प्रन्योर्म तो चर्णाश्षम घर्मकझी 
विद्यद व्यवस्था है ही । 


६० तुल्सीदास और उनका थुग 
किया था। उनका ऐसा समर्थन कही-कटी उस सीमातक भी पहुँच 
गया है जो भेोंडा, साथ ही खटकनेबाला भी प्रतीत द्वोता है, इसमें 
सन्देद् नहीं ! 

वर्णाश्रम-व्यवस्थाफा मूठ जोर सिडान्त तो उन छोगोफ़ो भी मान्य 
है जो उसके विरोधो हैं, पर कठिनाई यह्ट उपसित होती है कि वर्ण-मेद- 
को जन्मना माना जाव या कर्मणा १ जन्‍्मना माननेसे उसके 'शुण-कर्म- 
विभागका आगे चलकर लोप हो जाता है, सबको समान अधिफार और- 
अवसरकी स्थिति नहीं रद्द जातो । कर्मणा माननेसे उसका परिष्फार समम्ृ- 
समयप्र अपेक्षित होता है। तख्वतः वर्णच्यवस्था न तो केवल जन्मना ही 
मान्य हो सकती है ओर न केवल कर्मणा ही। दोनोका किसी प्रफार 
समन्वय ही उसकी उपयोगिता सिद्ध कर सकता है। गोस्वामीजी एक 
प्रकारसे समनन्‍्वयक्री यही स्थिति छाना चाहते थे। “जन्मना'की बात तो वे 
परम्पराके अनुसार ही स्वीकार कर लेते हूँ, पर 'कर्मणा'के लिए उस व्यवस्था 
के गुण-कर्मका नियोजन करके भक्तिका विनियोजन करते हैं। भक्तिका यह 
विनियोग समाजकी दृष्टिसे ही उन्होंने किया था। वे भक्तिको सामाजिक 
भूमिकापर ले आना चाहते थे। केवल व्यक्तिगत साधनाके लिए उनकी 
भक्ति नही है ओर न वह केवल लोकसाधनाके ही लिए है। बह दोनोंका 
योग है। वे चाहते ही हैं-- 

'तुलसी घर-वन वीच ही राम-प्रेम पुर छाइ' ।! 

इसीलिए वर्णव्यवस्था-सम्वन्धी उनकी उक्तियेंकोीं अर्ववादकी दृष्टिसे 
देखना चाहिये, शब्दवादकी दृष्टिसे नहीं ! 

तुल्सीदासजीने ब्राह्मणोंकी बडी प्रशसा की है, उनके माहात्म्यका 
बारप्वार उल्लेख किया है | इतना लिखा है और ऐसे लिखा है कि यदि 
१. 'दाहावली! दो० २५६ 
२. उनके ऐसे विचारोंके लिए देखिये मानस? अरण्य० ३३ १, 

२, ड० ४४.७, ८, १०८,१३, १४, किप्कि० १६ ८, था० १६४. 

३, ६, १. ३, १४, झयो० ६१२७ ३, ३२१ ३, ४, उ० <७,७ 
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कोई उन्हें पण्डे-पुजारियोका वकील कह बैठे तो कोई आश्चर्य नहीं। 
पर ऐसी बात है नहीं | यथार्थत' वे ब्राह्मणत्वका आदर्ण ऊँचा समझते थे, 
उनके त्याग और उनकी तपत्याको ही उपयुक्त समझते थे, परोपकार ही 
उनका लक्ष्य मानते थे | ब्राह्णोंके पतनयर उन्हें घोर क्षोभ है, तो भी 
इस विपयपर उनके कुछ कथन असमर्थनीय हो जाते हैं तथा कही-कहीं 
शूद्रोंकी निन्‍्दा भी इसी कोटिमे आ जाती है | 

क्षत्रिय ओर वेब्यके लिए भी लोकोपकारवाली हो दृष्टिसे उन्होंने 
विचार किया है, जातिगत विचार वहाँ नहीं है। अर्थात्‌ जैसे झद्ररे 
सम्बन्धम है वैसे क्षत्रिय ओर वैच्यके सम्बन्धमे नहीं ऊक्रि ब्राह्मणों प्रणाम 
न करनेवाला या ब्राह्मणको मान न देनेवाला क्षत्रिय या वेशय मान्य नहीं 
है। विनय पत्निका'में उन्होंने जिस हेतुवाद'की चर्चा की हैं वह मुखर 
शूद्वे से सम्बन्ध रखनेवाला है । 

अब झाश्रमपर आइये। ठुल्सीदातजीने आश्वमोमेंसे गहस्थाश्रमपर 
ही विशेष दृष्टि दी है। है भी वह प्येप्ठ आश्रमां | हमारे कविने 'मानस' 
तथा अपने अन्य कार्व्योक्षा निर्माण जीवनके लिए, चलित जीवनके लिए 
ही क्रिया है ओर भारतीय 'समाज'मे मुख्य है 'गहसखी--परिशर | जो 
व्यक्ति परिवारके लिए छुछ दे सके, उसकी मानसिक बुभुक्षाती शान्ति कर 
सफ्रे, बह वहुत छुछ बर चुका। गोस्वामीजीने पातिततपर बहुन कुछ 
लिखा है। रदहस्पी कैसे चले, इसका ध्यान उन्हें बरायर है। अनुसपाने 
घीताज़ो जो पातिबतकी शिक्षा दी है वह भारतीय समाजफी पाग्म्यरिक 
घिितिका ध्यान रखऋर कविके द्वारा कहलायी गयी उक्ति है। तुल्सीद[स 
इमरे चित जीवनके सस्थार सुधार, देख-भएफा इतना अधिक ध्यप्न 
सपते हू और उसके लिए मानस में उन्होंने इतने अधिक स्व॒तोपर नीति- 
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ग्रन्धन्सा ज्ञान पडने लगता हैं। उनके दात्यम उपतेशात्मक तच्च- 
(डटाइटेक्टिक एलिमेण्ट)वा प्राधान्य इसेस है। सन्त और अस्न्तके लक्षण 
१. देखिये 'ननुस्म्ति? ३९३७, ९० 
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बार-बार जाये है। जेसे केशवदासजी अपना पाण्डित्य प्रदर्शित करनेके 
लिए 'रामचन्द्र-चन्द्रिका'र्मे आासीय प्रमाणों और नीतिवाक्योफा सन्रिवेश 
करते हैं वैसा ही तुल्सीदास भी करते ह, पर वे पाण्टित्य-प्रदर्शनकी दृष्टिसे 
ऐसा न करके समाजके उपकारार्थ करते ह। पहलेमे आ।त्मपत्ष प्रधान है, 
दूसरेमे विश्वात्म पक्ष | सूरदासको इसकी चिन्ता नहीं कि « गारी काव्यका 
समाजपर क्या प्रभाव पड़ेगा, पर त॒ुल्सीदासको दुसकी चिन्ता निरन्तर 
है। भक्तिकालके अन तर रोतिकालमें सरदासका अनुगमन विशेष हुआ, 
ठुल्सीदासका एकदम नहीं या बहुत कम । उसका कारण स्पष्ट है । सूर- 
दासने समाजकी चिन्तामें घुल्-घुल्कर 'सूरसागर!का प्रणयन नहीं किया । 
उसमें काव्यतत्व उपदेशात्मक तच्वोंसे दवा नहीं, पर ठुल्सीदासजीम यह 
बात स्पष्ट है! उसमें क्राव्यतप्वपर समाजतत््वका रग खूब चढा । परिणाम 
भी बही हुआ । रीतिकालके कवियेनि सूरदासको माना, तुलसीको नहीं, 
पर समाजमें सूरदासका उतना प्रसार नहीं हुआ जितना ठुल्सीदासका। 
कहीं 'सूरसागर'न हो, पर मानस” आपको मिल जायगा। भारतीय परिवारंकि 
आदगों क्री, शील-शिष्टाचारकी स्थापनाकी गोस्वामीजीने बहुत चिन्ता की 
है । भरतके चरिन्रकों केवल परम भक्तके चरित्रका आद्ा न मानना 
चाहिये । तुल्सीदासजी भारतीय समाज, परिवारमें भ्रातृत्वका वह्दी आदर्श 
चाहते हैं जो उन्होंने मानस 'में दिखाया है । 


पारिवारिक जीवनका आदर्श 


भारतीय समाज और उसके अग परिवारमें कया विकार आ गया था, 
इसकी चर्चा विनयपतन्रिका'के पदों तथा कलियुगण-प्रसगर्मे उन्होंने की है । 
उसका स्वरूप क्‍या होना चाहिये, इसे मानस'के राम-परिवारमें सिद्धान्त- 
रूपसे उन्होंने कहा ही नहीं, व्यावद्यारिक रूपमें दिखा भी दिया है। तुलसी- 
दासजी उसी भारतीय परम्पराके अनुगामी या अपने समयके अनुरूप 
उसीके समर्थक हो सकते थे जिसको आजकलकी विलायती शब्दायलीमें 
समाजका सम्मिलित परिवार(ज्वाइण्ट फ्रेमिली)प्रकार कहते हैं, पर 
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देमिली) और 'परिधार' शब्दोंकी आख्यामें ही अन्तर है। 'पेमिल'की 
सीमा छोटी--' स्व'की सीसातक है और परिवारंकी सीमा बडौ-- 

की सीमा पार कर 'परकी सीमातक है। भारतीय परिवार! संघदन- 
शलीके द्वारा 'घर'में ही बाहर की, व्यप्टिमि ही सुमप्टिकी, स्व'के साथ 
परकी, थोडेमे या एक शब्द 'घर्म की शिक्षा दी जाती है। इसीसे सामा- 
जिऊ त॒ुल्सीदासने 'परिवार'पर विशेष ध्यान दिया है। 'मानस'में राम- 
चरितके भीतर रामपरिवारमें उन्होंने उसके स्वरूपकी पूर्ण अभिव्यक्ति की है। 
यदि मानस को दृष्िमि स्खकर कोई कहना चाहे तो कष्ट सकता है कि 
गोस्वामीजी पारिवारिक कवि! हैं। वे भाई-भाई, पति-पत्नी, पिता पुन्नी, 
माता-पुत्र , स्वामी-सेवक आदि, यहॉतक कि लाल्ति-पाल्त पशु-पक्षियोकरे 
स्म्बन्धों और उनके निर्वाहकी जैसो झलक दिखाते है उसमें सम्मिलित 
परिवार'-शैलीका पूर्ण समर्थन निहित है। यदि छिसी विचारश्ील्के 
समक्ष ये पतियों रखी जायें ( मानस! अरण्य० ४. ८, ९ )-- 
'वृद्ध रोगबस जड़ 'धनहीना । अन्धच वधिर क्रोघी अति दीना ॥ 
ऐसेहु पत्ति कर किये अपमाना । नारि पाय जमपुर दुख नाना ॥! 
तो वह तुल्सीदासकों पुराण पन्‍्यी क्या, पेंगापन्यी दी उमझेगा। पर 
उनका जो प्राचीन सामाजिक आदर्श ओर उनकी जो पारिवारिक रूप- 
फत्पना थी चह 'पराशरस्मृति' आदिमे इसके विपरीत व्यवस्था होते हुए 
भो, उसका समर्थन दया उल्लेख भी अनावध्यक समझती है। तो भी 
जआाजबल बहुर्तोंको यह विचार पूर्णतया समर्थनीय न जैंचेगा । 'पिता'की 
जाशाका अपाल्न फ्रनेवाल्ा एहाद पूज्य है, पर उन्होंने-- 

'अनुचित-डचित विचार त्जि जे पालहि पितु-वेन । 

ने भाजन छुख-सुजसके चसहि अमरपति ऐन! ॥! 
का भी समर्थन क्या है, ऐसा क्यों ? इठ्का उत्तर यह है कि वे लोकमत 
और 'साएुमत' दोनोंमें अन्तर करके चलते थे | ज्दां ध्यक्षिगत आदर्शकी 
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स्लेवो!की भाँति भारतीय दास स्वामीके अस्थावर रिक्य नहीं ये। सक्षेपन 
में, उन्हे जठ नहीं, चेतन प्राणी माना जाता था और उनके साथ अपने 
रक्त-मासके लोगेंकी-सी आत्मीयता बरती जाती थी और तुलसीदास इसी 
आदर्णको माननेवाले थे | 
दासोकी तो कथा ही छोडिये, पशु-पक्षियोके साथ भी इसी आात्मी- 
यताका परिचय दिया जाता या ओर थे भी इसे समझते तथा ऐसा द्वी 
व्यवहार करते थे । हमारे कबिने पूरी मामिफताके साथ इसका उल्लेख 
किया है । पश्मरओके मनोविज्ञानफी चर्चा करके उम्रके निरीक्षणकी 
प्रशया फरनेका यह स्थल नहीं ! यहाँ तो केवछ पारिवारिक सम्बन्धका 
बर्ताव दिखाना मात्र प्रयोजन है | शुक और सारिकाके सवादमे तुल्सी- 
ढासने गीतावली'में इसकी चरम अभिव्यज्ञना की है | वे रामके वियोगसे 
पीडित होकर कहते हैं-- 
हम पंख पाइ पीजरनि तरसत अधिक अभ्नाग हमारो । 
यहाँ यह कहना भी व्यर्थ है क्रि कबिने बोलनेवाले पक्षियोका ही 
सवाद रखकर शुद्ध प्रतीकात्मक अर्थात्‌ कविक्नी ओरसे आरोपित माव 
होनेसे, इसको वचा लिया है। यह बतलाना भी अनावश्यक है कि पख' 
होते पाजडोंमे प्ठे रहनेसे उनकी जो गमार्मिक बेदना प्रकट होतो है उससे 
यह भी पता चलता है कि छोग वेदनासे इतने व्यथित हैं कि उन्हे चारा- 
पानी देनेके समय भी कोई उनके पीजडोका द्वार नहीं खोलता कि उससे 
कहकर या धात पाकर ही उड जायें। दिखाना यही है कि गाह॑स्थ्य- 
जीवनके जो सम्बन्ध अपनोंके प्रति होते हैं वे ही दास-दासियों और छालित- 
पालित पशु ओतकके साथ जोडे जाते हैं, उनका निर्वाद्द दोनों भोरसे होता है। 


शार्सम्मत प्राचीन परम्परागतं नियमों 


और विश्वासोंका वर्णन 
ठुल्सीदासने हमारे लिए. केवल आदर्श परिवारका स्वरूप ही नहीं 
खडा किया, चलित भारतीय पारिवारिक जीवनकी कुछ उन लोकरूढ 
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मडकल्पनाओ(पापुल्र सुपरत्टिशन्स)फी मी ज्योका त्वों बनाये रुखा 
जो वेशानिक इप्यिले चाहे महत्वपूर्ण ओर मान्य ठिद्ध न हों। जीवनके 
घटनाचक्र सभी तक प्रति४ नहीं होते, वहुतती ऐसी घटनाएं द्वोती है जो 
अतकं-प्रतिप्ठ अथवा तक॑विरूदध मी होती है ओर विकसित मानव-जीवनमे 
भी जाने अनजाने चलती ही रहती हैं । मनुष्यका विकास जिन मृढताओं 
आर अन्ध-विश्वासाके चीचसे हुआ है वे संत्काररूपम उसमें वर्तमान रहते 
# जीर तकसे सिद्ध न होनेपर भी अपने व्यक्तिगत जीवनमे वह उनझा 
व्यवद्दार कर जाता है। कभी-कभी उसके लोकिक जीवनसे इसके कारण 
विरोध उत्पन्न धोता है ओर उसे इन सस्फारोके लिए समाजमें कभी-कभी 
लब्जित भी होना पडता है । इस अवसरपर विन्ध्याय्वीके एक अगरेज़ 
मुझे याद पद रहे है जो बडे प्रगतिशील होनेके साथ दी प्रकृति-प्रेमी भी 
थे। आगेरेजोमे यह मूठकत्पना है कि इमलीका पेड अशझ्ुम होता है। उस 
झगरेजने रूछ भूमि ली जिसमे इमलीका पेड पदता था | बहुत ही शोमन 
क्षीर साथ ही मि० फलदापक था वष्ट महान्‌ वृक्ष । जर्शो उन्होंने टमारत 
बनवायी उनसे ब्रक्ष दूर पडता था। पर जाड़ेमें उर्यके दक्षिणायन होने पर 
उसकी छात्रावा अंशमात्र मजानपर जाता था। उन्होंने उस हरे-भरे 
बृक्षकी ऊय्या ही त्तो डाला । क्थबाते समय उनकी ऑसोम आंसू भर 
भाये | उक्त बद्धति-प्रेमीकों वह इक्ष माता था, पर सत्कारगत मूठकरपना- 
उन्हे घिवश किया। उनके एक आलोचकने उननी इुबल्ता पहचान- 

बफ़े बीच लण्जित कविता । वे बेचार झछ बोल न सके । 
नुल्तोदानने ही ऐसे अतक-तिद विश्वातोफा सग्रर अपने यव्यमें 
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नहीं किया है, महर्षि वाल्मीकिने भी अपनी रामायण इनका ग्रहण 
किया है । अपणकुनादिके जो शात्र हे वे तो दे ही, सस्कृतवी सारी 
काव्य परम्परा इनका सम्रह करतो आ रही है। शेक्सपियर आदि विदेशी 
कवियोने अपने महाकाव्यों और नाय्कोंमें बरावर इनका ग्रहण फ़िया है । 
वात यह है कि कबिफा कार्य जीवनकी अभिव्यक्ति है! जीवन जिस 
रूपमे चलता रहता है कवि उसका ग्रहण करके उसमे परिप्कार करनेक्ा 
प्रयास करता है। इसलिए चलित जीवनकी सुधारककी भॉति सर्वत्र 
आलोचना करते चलनेसे उसकी छक्ष्य सिद्धि नहीं दीती । इसीसे 
भावसरणिके भीतर जितनी बातें और घटनाएँ खपती चलती हैं. उन्हें वह 
खपाता चलता है। इन सस्कारोंका सग्रह जीवनके भरावकों दिखानेभरके 
लिए होता है। काच्वके प्रयोजनकी सिद्धि न तो इनकी तीव आलोचना 
करनेसे होती है. और न इनका सम्रह करनेसे उसकी कोई हानि ही । 
जिन पात्रों या जिए जीवनका स्वरूप खडा किया जाता है उनमें या 
उसमे जो-जो मान्यताएँ हैँ उनका आकलन न करनेसे उसकी परिपृणता- 
को क्षति पहुँचती है। इसोसे इस प्रकारक्री अतर्क-सिद्ध बातें भी काब्यमें 
जीवनसे सम्बद्ध होनेके कारण आ जाती हूं) इस प्रकार यह सिद्ध होता 
है कि गोस्वामीजीने शास्त्रसम्मत और काव्य-परम्परा-सम्मत होनेके कारण 
ही इनका सग्रह किया है। इनमे उनकी कोई निठा रही हो ऐसी बात 
नही । भगवदभक्तके लिए. ये अन्ध-विध्वास ओर ये मूढकस्पनाएँ कोई 
इच्च नही रखती | एक भक्तने लखकारकर कहा है-- 
से घरी सुभ घरी हैं सववे वार झुप्त वार! 
भरनी भद्ठा ताहि दिन जब रूठे करतार |! 
भक्तके लिए भगवत्‌-प्रेरणा, मनोबछास ही सब छुछ है, मुहूर्त-चिन्तन 
7, इखिये बाल्मी० रा०् युद्धका० ४१.१ ३--२०, ९६.४३-४८, भरण्य० 
२३६३-१८ 
२ देखिये बृहत्सद्िता! अ० [ ८७५ ]; [ ६० ] ये अध्याय शक्ुन, 
भगस्फुरण आदिसे सम्बद्ध हैं | 
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ओर गशकुन-विचार कुछ नहीं । ठ॒ुलूसीदासने स्पष्ट इनका विरोध किया 
है। ठीक वैसां ही जैसा आधुनिक युगर्मे आरयंसमाजने किया है। वे 
'दोहावली? में लिखते हैं-- 


'कव कोढ़ी काया रही जग वहराइच जाइ 


प्रझन हो सकता है कि तुल्सीदासने 'रामाज्ञा-प्रइन” ल्खिकर शकुन* 
विचारपर भाश्या क्यों दिखायी ! इसका सीधा ओर स्पष्ट उत्तर यह है 
कि अपने ल्क्ष्यकी सिद्धिके लिए, शकुन-विचारगत अपनी आखाके कारण 
नही । जीवनमें रामचरितके प्रवेश, उसके मनन-चिन्तनकों वे कल्याणकारी 
मानते ये । अतः जनता जिस अच्छे-चुरे प्रकारसे उसका अ्रहृण करे, उन्हे 
ग्रहण कराना था | रामाज्ञा प्रश्न या रामशकुनावली उन्होंने इसीसे रखी कि 
अन्य गकु्नोंकी भास्या त्यागकर जनता रामचरितसे शक्रुन-विचार करे 
और साथ ही रामचरितके ससर्गसे अपने जीवनका परिष्कार करे | यही 
वर्यों, उन्होंने 'रामलला-नहछु'में अपने मर्यादावाठकों भी इसी लक्ष्यकी 
सिद्धिके लिए थोडे समवके लिए. भुला दिया धा--जान वृक्षकर--यह 
वैसा ही है जैसे कोई वैद्य किसी अफीमचीको ऐसी दवा दे जिधका अनु- 
पान अफीस ही हो । रोगीका रोग दूर होना चाहिये | जनतामे प्रचलित 
गीतों-गालियोंके बदले रामचरितके गीत चले, भले ही उनमें लोगेकेि मन- 
मोदके लिए, एकाघ स्थरूपर गाली भी रख दी जाय। 'रामलला-नहदुःमें 
प्रदर्शित गेलीके कारण छोग जो डसे तुल्सीदासकी रचना माननेमें हिचकते 
हैं या यह कद्दते हैं कि यह उनके यौवनकालकी कृति है उन्हें इस दृष्टिसे 
भी विचार करना चाहिये । 
छोडिये एन अन्ध-विश्वार्सोकी चर्चा, यम-नियर्मोकी ओर आइये । 
ये भी बहुत प्राचीन युगसे प्रचल्ति है, यद्यपि जीवनमें इनका अहण और 
पालन पूर्णतया क्या, आहिक रूपमें मी नहीं होता । प्राचीन युगर्म जीयन- 
सचालनके लिए कुछ विधान बनाये गये थे। ये साध्यके रूपमें ही थे । 





१. देखिये : 'योगदर्शन! २३०, ३२ 'देवीभागवत्त”! ३७७ 
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इनकी परिपूर्ण साधना दुरूह थी, पर इन्हें रुश्ष्यमे रखकर गरगैस्यात्रा, 
मानसोस्लासमे प्रदत्त होनेकी विधि कर दी गयी थी। आरम्भमें तो 
इनके पालनकी ओर कठोर दृष्टि रहती थी, पर ज्योन्ज्या जीवनकी सक 
लता बढती गयी, इनके पालन ओर बतका बन्धन शिथिल होता गया । 
एक प्रफारसे व्यवहारमें ये साधु-सन्तोंके जीवनक्के अंग हो गये, वास्तविक 
और अधिकाश जोवनसे इनऊा विच्छेद बढ गया। गोस्वामीजीने इनका 
जो बार-वार उल्लेख किया है वह शाल्र और काव्यकी सम्मतिके अतिरिक्त 
अपने सावु-सन्त-जीवनफी प्रेरणाकरे कारण भी । 'वेराग्य-सन्दीपनी' भी 
उन्होंने लिखी है और उसमें उन्होंने इन सबका ही विशेष उल्लेख और 
आकलन किया है। ये यम-नियम योगन-आजखके है, पर भारतीय जीवनमें 
समन्वय-साघना इतने प्राचीन युगसे ओर ऐसे ढगसे चली आ रही है कि 
चाड मयके जितने विभेद और रूप हैं, सवमें एक ही ध्वनि सुनाई पडती है-जो 
स्मृति कहती है वही शरीर-शालत्र आयुर्वेद कहता है, वही ज्योतिप(फल्ति)- 
शास्त्र कह्दता है, वही साहित्वकों भी कहना पडता है। 'मनुस्मृति'मे लिखा दै 
कि आद्रपादस्तु ठुजीयात्‌ ना््रपादस्त सविशेत्‌”, पर जब तकंप्रतिष्ट 'चरक- 
संद्दिता'में भी इसीका उल्लेख मिलता है तो विचार करना पहवता है कि ऐसा 
क्यों हुआ | भछे ही कोई परमराको बातोंको विज्ञानसे सिद्ध करनेवाला यह 
कहे कि पैरमें लगे कीटाणु ( जम ) मर जाते है, भोजनके समय इससे 
पैर धो लेना चाहिये और पैर घोकर सोनेसे पेरकी डप्णता मस्तिष्कमें 
पहुँचती है इसलिए पैर धोकर सोना विशान-विह्वित नहीं है, पर इस 
विशान दृष्टिसे कोई धार्मिक ऐसा नही करता | सनुष्यसे उसकी भावुकताका 
लाभ उठाकर बहुतसे काम कराये जाते है। प्राचीन युगर्में धर्म यही 
करता था। ध्ंका बन्धन स्वीकार कर लेनेसे वहुत-सी अच्छी वातें भी 
मूढता या भावुकतावश होती चलती थों। जीवन जैसा है उसे वैसा ही 
मानकर कोई प्रयोग करना चाहिये | सारी जनता तकसे विचार करके सब 
समय कास नहों करती । सब समय बुद्धि विचारोन्मरुख रहती भी नहीं, 
इसीवे जीवनमें कुछ बातें अभ्यास या सस्कारके रूपमें उमाजघेत्ता कर 
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दिया करते है। जीवनकी विश्याल्तामें, उसक्नी संकुल्तामें सबको इतना 
अवकाश नहीं रहता, सबमें इतनी क्षमता नहीं होती, थ्गेर नियमोंका 
विघान करना पडता है उवको लक्ष्य करके । इसीसे जोवनके लिए कार्यका 
विधान आगमोमें होता है। उसके साथ ही बहुतसे अकार्य भी लगे रहते 
हैं। आगमोने इन अकार्योकों भी मान लिया, उन्हे छेडा या उनका 
खण्डन-मण्डन नहीं क्या। गद्मसूत्नमि शालत्रीोव पद्ध देकर लिखा है-- 
यथा मगर वा' अर्थात्‌ वदि किसी कुल्मे कोई मृढता प्रचलित हो तो 
आत्मसन्तोपके लिए उसे भी क्या जा सकता है। इत अवसरपर वह 
कथा ध्यान देने योग्य है जिसमें मूटताके परम्परा घुस पडनेका स्वरूप 
दिखाया गया है। क्ह्म जाता है कि किती गोॉदर्मे क्लिसीके घर नयी बहू 
आयी ओर विल्लीके दघ पो जानेसे व्यग्र होकर और अपने ऊपर दघ पी 
जानेक्ना कलक लगता देखकर उसने चिल्लीकी डण्डेसे पीट दिया, वह मर 
गयी । सास बड़ी ऋुद्ध हुई। बहूने अपनी निर्दोपिता प्रमाणित की ओर 
दूसरी विल्लीको पिंजडेमें बन्द कर दिया। गॉवकी ब्योने, जो बहूकों देखने 
आयी थीं, पिंजड़ेम बिल्ली वन्द देखी | वर फ्रि क्या था, उत गाँवमें फिर 
जिसके यहाँ नयी वहू आयी उतने पिंजड़ेने दिल्ली बन्द करके वधूक्के पास 
रख दी | गँवमे (नियम हो गया कि नयी वहू व्याहक्र आये तो पिजडेमें 
विल्ली बन्द करके रखी जाय । अब यदि कोई परिवार ऐसा न करे और 
संयोगते उसमें कोई अमंगल हो जाब तो वह यहीं उम्झेगा कि बिल्ली 
पिजडेमें वन्द नहीं की गयी इतठोते ऐसा हुआ। दज् दन्ञकारोंने सोचा 
कि इस झगडेमें कोन पड़ने जाय, उन्होंने लिख दिया कि विया मगर 
वा! जैसे परिवार मगल उमझे, करे । 


मर्यादावाद 


भासतमें ही नहीं: जगतूमें समाज का निर्माण मर्पादा-बन्धनके लिए 
क्या गया है | समाजने सवल ओर नि, धनी और निर्धन, पम्डित 
और मूर्ख उवको मूलतः, अधिकारकी इृष्टिसे एक समान साना। फिर 
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समाज या सबके कल्याणके विचार्से किसी-किसीको विशेषाधिकार 
या छूट दी । इस प्रकार समाजका सामान्य या साधारण नियम यह हुआ 
कि छोग अपने लिए बँवी मर्यादांका पालन करें, कोई क्विसी दूधरेके 
अधिकारमें दखल न दे | यदि समाजमें ऐसा होने लगे तो समाज सचमुच 
ही आदर्श हो जाय | रामराज्यकी स्थापना हो जाय । पर ऐसा द्वोता नहीं । 
अतः समाजकों दण्डकी मी व्यवस्था करनी पडतती है। गोस्वामीजी 
समाजऊी मर्यादा अर्थात्‌ कर्तव्यका अधिक ध्यान रखते हैं। वस्तुतः 
घर्मका ठीक आर्य कतंव्य हो हे। उन्होंने इसी धर्मको लक्ष्य करके 
मर्यादावादके लिए सतत प्रयत्न किया। इसीसे उनके 'मानस?में सर्वेतो- 
भावेन मर्यादाका पालन दिखाई देता है। मानस” मजहबफ़ी दृष्टिसे लिखा 
गया कोई साम्रदायिक ग्रन्थ नही है। वह 'धर्म'की भावभूमिपर निर्मित 
साहित्यिक, साथ ही भक्तिका ग्रन्थ है। उसमें मर्यादा --धर्म-पालनकी 
महत्ताके साथ तुल्सीदासजीने 'साघुत्व'को सामने न रखकर 'समाज'को 
ही सामने रखा है | इसीसे उनके यहाँ 'दण्ड' भी मर्यादाका अग है। सर्वत्र 
क्षमाका विधान नही है। जिनमें दुर्दृत्ति प्रझनतिस्थ है. उनको दण्ड और 
जिनमें दुईसि आरोपित है उन्हें क्षमा करना रामकी मर्यादा है। 
भारोपित दुईंत्तिका उल्लेख बाबाजीने रामभक्तोके प्रसगर्मे भी किया है 
और उनको क्षमा करनेमें रामका पक्षपात झलकता है। भक्तोंके ल्ए, 
यह विशेष आकर्षक है-- 

'जेहि अघ वधेड व्याध जिमि वाली । 

पुनि खुकंठ सोइ फीन्हि कुचाडी। 

सोइ करतूति विभीषण केरी। 

सपनेहु सो न राम हिय देरी। 

इसके साथ ही यह मी श्रुति मार्ग है-- 

जी सठ दंड करड नहि तोरा। अष्ट होइस्‌ ति मारणग मोरा 


तात्पर्य यह कि तुल्सीदासका मर्यादावाद एकागी नहीं है, साम्प्रदायिक 


ठवुलूसीका सामाजिक मत ए्रे 
नहीं है। सामाजिक है, लोकिक है। उसमें उचितकी सब प्रकारसे 


समाई है। 
सपाजमें ख्रियोंका खान 


अच गोस्वामीजीकी नारीगत भावनाकी मीमासा की जाय । भक्ति- 
सम्प्रदाय बस्तुत- प्रवृत्तिन्‍्मार्गों होते हुए भी निद्ृत्तिको लक्ष्य करके 
चलता है। इसोसे भक्तिन्सन्प्रदायर्म जितने प्रकारणी उपासनाएं चली 
उनमें झान्तमाव सवर्भ अनुत्यूत और प्राथमिक माना गया । भक्त समष्टि- 
रूपसे जगतको अपने उपास्यका स्वरूप मानता हे, पर व्यक्तिगत साधनाके 
पक्षते जगतके कार्योसे विसक्त मी रहता है। लोकिक व्यवद्ार्से भक्त 
व्यक्तिगत रुपसे सल्ग्न नहीं द्योता | इस प्रकार स्पष्ट हुआ कि तुल्सीदासकी 
तीन दृष्टियों हैं। एक तो वे कवि-रूपमे हमारे सामने आते हैं, दूसरे 
समाज-सर्कर्ताके रूपमे ओर तीसरे साधक्के रुपमें | कविके रूपमें उन्होंने 
नारियोंके विभिन्न स्वल्पोकी कत्पना बी ओर उनका अपने प्रवन्धमे 
यधास्थान चित्रण क्या | नारी-जातिके चरित्रगत वेशिप्थ्यकी दृष्टिसे जो 
विभिन्न रूप दिखाई देते हैं वह कबि तुल्सीदासकी दृष्टि है। समाज- 
संस्कारको दृष्टिते उन्होंने नारीके सम्बन्ध्मं वह घारणा ग्रहण की जो 
परम्पगसे चली जा रही थी--वा यो कहिये कि उस समय जेंसी धारणा 
थी उसे ही मानव ठहरादा। साधककी दृष्टिते उन्होंने नारीको बहुत ही 
गहित कहा | ऐसा अन्य साधकोने भी क्या है| । कबीर आदि सर्न्तेंने 
नारीके सम्बन्धर्मे जेसी उक्तियों कही हैं उन्हें कोई भी सम्दतामिमानी 
व्यक्ति चुननेतककी प्रस्तुत नहीं हो सक्‍ता। ठुल्सीदाउजी मर्यादावादी 
१. देखिये भर्दृंडरि" अंगार शतक! शछोक ७७, ए७, ५५९, ६२,५७६, 
८३, ८६, साथ ही “भागवत! ३, ३१, ६५, 'कवीर गन्धावर्ली'की 
'कासी नरका अंग! साखी सरया १, २, ८, १०, १२, १७, 
'दादूदयाल्की वानी! भाग १ (१२) 'सायाको संग” साखी ७२, 
७३, १६०, १२, 'सूरसागरः छ० ६७, ४०५ भी देखे ज्य सकते हैं । 
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थे और यह सोचते थे कि सम्प्रति समाज-सचालनमम नारीके ल्ए पातिवत 
ही प्रमुख है, इसीपर उन्होंने अधिफ जोर दिया है! | बडे दु खकी बात 
है कि इतने बड़े मद्ात्मानें नारीके लिए कही भी उस उक्तिका प्रयोग 
नहीं किया जो वेदव्यासजीने बहुत पहले क॒द्दी थी। इसे वें परम्पराके नाते 
ग्रहण कर सकते थे, पर उन्होंने नारीकी पूजा'फकै बदले उसके अपावनत्व 
और जहत्व आदिका द्वो उल्लेख अधिक किया है । इसका उनके जीवनसे 
सम्बन्ध हो तो हो सकता है। कहते है कि उन्होंने वैराग्यके कारण अपनी 
पत्नीका त्याग कर दिया था। पत्नीकी ओरका आकर्षण भगवद-भक्तिसे 
पराड मुख करनेवाला होता है, अतः साधक ठुलसीदासके समक्ष रह-रहकर 
नारीका पतनकारी रूप आता था। रामपरिवारक्की महिलार्भोका उन्होंने 
जैता चित्रण किया है वह नारीगत उनकी भावनाका परिदार नहीं है। 
भक्ति जिस नारीमें हो और जो उपास्यके परिवारते सवद्ध हो और उनमें 
भी जो उपास्यके प्रति आनुकूल्य प्रदर्शित करनेवाली हो उसे ही वे उत्कृष्ट 
कह सकते है। वे 'पुत्रवती जुबती जग सोई | रघुबर भगत जाउछु चुत होई ।!- 
को दी ठीक समझते थे । यद्यपि कैकेयीके पुत्र भरतकी चरम भक्ति राममें 
थी, पर व्यक्तिगत रूपछे कैकेयीने रामके प्रति जेसा व्यवद्दार किया उसकी 
दृष्टिसे वे सुमित्राको कैकेयीसे उत्तर मानते हैं। कैकैयीको उन्होने 'कुटिल 
रानितक कह दिया है। यद्यपि नारीके सम्बन्धमें तुलसीदासजीने जितनी 
भी कढ॒ उक्तियोँ कही हैं. वे सब पूर्वकी उक्तियोका अनुगमन करती हे, 
उनका उब्थामात्र हैं, तथापि नारीके सम्बन्धर्म उनकी अनुभूति और 


१. देखिये मानस” धषा० १०१, ६, अरण्य० ४ ६, ८, ९, १०, १६, 
१८, ठ० १२६ ७। 

२, द्वेखिये मानस! वा० ७७ , ५२ , भरण्य० ४३, १,८ , ४४., ४६., 
किप्कि० २०, ७, अरण्य० १६, ५, ६, ३.६. ९, ऊू० १७५ ३; 
३६. २, 3ड० ७० , अयो० २६ ७, ४६ ८, ४७, १६० ४, 
पदोढ़ावली? दो० २६२, २६६, २६८, २६५९, 'कविव्र " उ० 
छ० ११4 ॥ 
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उनकी धारणा अच्छी नहीं थी इसमें कोई सन्देह नहीं | यद्यपि उनके 
हृदयमें कभी-कभी नारियेोंकी समाजगत परावीनताके कारण कुछ 


करुणाकी भावना जग जाती थी, तथापि वह भी श्वणस्थायी ही दिखाई 
देती है--- 


'कत विधि झज्ी नारि जगमादी। 
पराधीन सपनेहु खुख नाही।! 


यह कविकी वह वृत्ति है जो मनुष्यकी मनुष्यके प्रति होती है, पर 
नारीके प्रति यह पुरेष अथवा महापुरुष सबंत्र ऐसा ही कारुणिक नहीं 
है। फिर भी इतना अवध्य कह सकते हैं. कि नारीके प्रमदा रूपके प्रति 
ही उनमें अविकतर क्षोभ है। "नारीके प्रति उनकी इस दत्तिका कारण 
उनकी इस उतक्तिसे स्पष्ट हो जाता है-- 
ज्ञारि विख्र माया प्रगढ ! 


ससारमें फेंसाये रहनेवाछी नारी ही है | यदि कोई नारीसे छूट जाय 

तो वह संसारके वन्धनसे शीघ्र छूट सकता है। जेसा पहले कहा जा चुका है, 
ठुल्सीदास मध्य सार्गका अवलूम्बन करनेवाले हैं । इसीसे उन्होंने नारीके 
रुपका बेसा वीभत्स उल्लेख था चित्रण नहीं किया जैसा कबीर आदि 
सन्तेंमि पाया जाता है। नारीको 'ताडनका अधिकारी” और 'स्वतन्त्रतासे 
उसके बिगडनेकी बात उन्होंने सामाजिक दृष्टिसे कही है। महात्मा भीष्म- 
ने भी, जिन्होंने नारीका अहण अपने जीवनमें नहीं किया, जिन्होंने नारी- 
त्याग किया, सामाजिक दृष्टिसे ऐसी ही बात कद्दी है। ठुलसीदासके ऐसा 
कहनेमे परम्परा ओर व्यक्तित्व ही कारण नहीं है, समय भी कारण है। 
नारी-जातिके प्रति जेसी धारणा भारतीयोंकी रही है वह अन्य देशों और 
_जातिदोम नही देखी जाती । भारतीयोंने शक्ति-उपासनामें नारी-जातिका 
4१. आदरणीय सिश्चवन्धुर्भोने भी तुलसीकी नारी-भावनाके सम्बन्धर्मे 


इसी प्रकारके दिचार व्यक्त किये हैं। देखिये, 'द्विन्दी नवरत्न! 
पचस संस्करण पु० ३१६६-६७ 
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दृ्य स्वीकार किया है । विदेशोर्में ओर विजातियोंने ब्ववहारक्े क्षेत्रम 
नारीजातिका वैसा सम्मान अतीतर्मे कभी नहीं किया है। 'एयरी बुमन 
इज़ रेप ऐट हाट भारतमे मान्य नहों रद्दा । यद्द दूसरी बात है कि नारी- 
की कामाठरताका स्वीकार यहाँ भी किया गया हो और यदि इन दोनो- 
की एकवाक्यता मानी भी जाय तो यह तो कह्दा ही जा सकता है 
कि भारतने गीर-कृष्ण दोनों पर्कोकी सामने रखा था और गोर-पक्षपर 
ध्यान भी अधिक दिया है। वुल्सीदासजीक्री नारी-कल्पना अनुसन्धानका 
स्वतन्त्र विषय होनेकी क्षमता रखती है अतः उसके सम्बन्ध अकाण्ड 
प्रयल न करके निष्कर्परूपमें कहना इतना हे कि गोस्वामीजीमें नारीके 
प्रति जेसी धारणा मिलती है उसके हेतुका तो पता चल जाता है, पर 
उसका पूर्ण समर्थन भारतीय दृष्टिसे भी सम्भाव्य नहीं हैं । 


तृतीय परिच्छेद 


तुल्सीकी घर्म-मावना 


घर्म और मक्तिका अविच्छिन्न सम्बन्ध है। गोस्वामीजी इन दोनोंमेंसे 
प्रत्येकको दूसरेंका पूरक मानते हैं। उनकी दृष्टिमें भक्ति और धर्ममें 
अगागि-भाव सम्बन्ध है। किसी अगके रुग्ण होनेपर जैसे समस्त शरीरकी 
विकल्ता कोई रोक नहीं सकता, उसी प्रकार घर्मके किसी आउडम्बर या 
अनाचारतसे ग्रस्त हो जानेपर भक्तिका विकृत हो जाना भी अनिवार्य हैं ! 
भक्तिका विमल और यथार्थ प्रकाश प्रस्फुटित हो और उससे बिदवका 
अभ्युदय होता रहे, इसके लिए नितान्त आवश्यक है कि साधककी उपा- 
सना किसी प्रकारके अनाचारसे पकिल और रहस्यते आवबृत नहो। 
गोस्वामीजी यह बात भल्ठी भाँति जानते थे, इसीसे इन्होंने इनको रामो- 
पासनार्मे रंचमान्र भी स्थान नहीं दिया, प्रत्युत इन्हें मिठानेका प्रयास 
किया है । 


घम-भावनापें आउम्बरका बहिष्कार 


आइडम्वरका सम्माव्य स्वरूप क्‍या है | बाहरी प्रदर्शनके द्वारा बास्त- 
विकताको तिरोहित करके अल्प सत्य अथवा सत्याभासकों महत्ता देना 
आडब्बर या ढोंग कहा जा सकता है| जिउ क्रियाके वाह्म और आमभ्यन्तर 
स्वरूपमें एकरूपताका अमाव हो वही आडबम्बरयुक्त कह्दी जादगी | कसी 
प्रकारके छछ, छद्म, कपट, धूर्तता आदिसे युक्त क्रिया द्वी नही, व्यवहार, 
नीति, वेश आदि भी आडम्बरके अन्तगंत आते हैं। सत्य सर्चदा एक 
और साव॑ भौम शेता है, जब कि आउइम्बर क्षण-क्षणममे बदलनेवाला और 
भनेक होता है | 

विशद्‌ वेश बनाने ओर वाणीमें अमृत्त घोलनेते भी यदि मनकी विदश्- 
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दता न आयी और उसके परिणाम स्वरूप मलिन करम्मोंफ्रा ही सम्पादन 
होता रहा तो यह आडम्बर हुआ | गोस्वामीजी ऐसे आडम्बरी कर्ताकों 
उपासनाके अयोग्य घोषित करते है । जो आडम्बर-प्रेमी साधना वा धर्मकी 
प्रतिष्ठा केवल बाह्य वेग ओर बाणीके आधारपर करना चाहता है, उसके 
लिए यह कैसी उत्तम चेतावनी दी गयी है-- 


५ गा न 7 विगरे 9 बा 
चचन देप तें जो बने; सो विगरे परिनाम | 
ठुल्सी मन ते जो बने, वनी बनायी राम । 


चल्ठुत झुचि मनवाला साधक ही आडम्पर-रहित होगा। बह सत्य 
वचनका उच्चारण करेगा, रामभक्त कहलानेका अधिकारी होगा और उसे 
स्वय कल्किल न छल सकेगा | इसके विपरीत केवल बाह्य वेश रचने- 
बाला आष्म्बरी होनेके कारण निनन्‍्य है। उदर-मरणक्रे लिए ग्रहत्यागी 
बनकर साधनामें प्रदत्त होनेवाला घिक्कारने योग्य है--मूड मुडायो बादि 
ही, भोंड भवो तजि गेह 7? 

आडम्बर-फारियोका मायावी सुन्दर वेश बडा ही भयावह होता है; 
अतएव गोस्वामीजी सावधान करते हैँ-- 


“हृदय कपट वर चेपष धरि चचन कई गढ़ि छोलि। 

अबके लोग मयूर ज्यों, क्यो सिलिये मन खोलि'।! 

विषधर ऐसे सथथंकर जोवकों भी पचा जानेवाले मयूरके समान 
मिष्ठमापी आडम्बर प्रेमी हेय दृष्टिसे देखने योग्य हैं । ऐसे नाममात्रके 


सजन-वेशधारी पाखण्डीका सग त्याज्य है! । तुल्सीदासजी ऐसे ढोगियोंको 
चिताते भी हैं कि किसी न किसी दिन तुम्दारे ढोंगका मण्डाफोड हो ही 


१, 'दोहावली? दो० ६५३ २ वही, दो० ६५४ 
३ दोहावली' दो० ८७ ४ चही, दो० ६३ 
७, वही, दो० ३३२ ६. चह्दी, दो० ३३१, ३३३ 


७, वह्दी, दो० ४०५९ 
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जायगा, अतएव अच्छा है कि पहले ही उसे त्याग दो'। झूठे आडम्बरमें 
दत्तचित प्राणी कभी कीर्ति, चिजय या विभूति नहीं प्रात कर सकता । 
जिस धर्म या उपासनार्मे आडम्वरकों आश्रय दिया जाता है उसके 
अनुयायीकों वास्तविक सुख क्योंकर मिल सकता है--- 

वचन विचार अचार तत मत करतव छल छूति। 

ठछुललखी दयों खुख पाइये अन्तरज्ञामिहि धूति'।! 

फिर, यह केसे सम्मव हो चकता था कि ऐसे दुष्ट फलदायक और 
अपकीततति-विधायक आडग्वरकी गोखामीजी अपने छोककल्याणकारी 
धर्ममे समाविष्ट होने देते ? उन्होंने वड ही स्पष्ट शब्दोमें समी प्रकारके 
आडम्बरोंकी भर्सना की है और सर्वथा उससे अपनी उपासनाको अद्ूता 
रखनेका सक्त किया है तथा डकेकी चोट कहा है कि सनकी निर्मल्ताक 
बिना मगवणप्ति कदापि नही हो सकत्ती), अत्तु | 


भूत-प्रेत-पूजाका बहिष्कार 

जैसे आडम्बर हमारे कबिकी घर्ममावना या उपासनामें पूर्ण रूपसे 
चहिष्क्ृत किया गया है वैसे ही भूत-प्रेतका पूजन भी | भूत-प्रेतकी पूजाको 
तुल्खीने उपासनाकी अघम कोटिमें रखा है। बात यह है कि उनके 
सह्ण सास्विक श्रद्धावान्‌ व्यक्तिके सनमें तामसी अद्धाके आल्म्बन भूत- 
प्रतक्े प्रति पूप्यताकी भावना केसे टिक सकती थी । त/्मती श्षद्धावालेका 
लीवन मूटतप्या जड़ताके घोर अन्धकारमें पडा रहता है। मनुष्यक्री 
जैसी मति होती है वैसी ही गति भी | भूत-अत-पूजकोंकी पूल भयमूलक 
होती है और उसर्से नाना प्रवारके अनाचार भी प्रविष्ट हो जाते है । 
ऐलो उपासना किस प्रकार छभगतिदायिनी दो सकती है। ऐसे पूजक या 
१. रा दो० ४६० 

कविता० उ० छ० ३२ 

२ दोहाचली” दो० ४१२ ३. वही, दो० ४११ 
४. 'कदिता ०” उ० छ० ११९ ७, 'मानस' सुन्दर ० ४३.५ 
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साधक लोक-उल्याणके घातक होते है, उनकी उपायनामें मारण, मोहन, 
उच्चाटन प्रभ्मति रुशस कम्मोंसे अतिरिक्त रहता ही क्या है ? प्रेतोके उपा- 
सकका आचरण भी प्रेतवत्‌ हो जाता है । इन्हीं कारणोंते गोस्तामीजीने 
तामसी प्रेतोपासनाते धर्मफों पकिल नहीं होने दिया । ऐसी उपासना घोर 
पाप या अवमकी श्रेणीमे परिगणनोय है, एतदर्य उसमे लगे हुए साधको- 
की वे बडी कडी भर्त्सना करते दिखाई पड॒ते है । देखिये--- 
तुलसी परिहरि हरि-हरदि पॉवर पूजहिं भूत । 
अन्त फर्जीहत होहिंगे गनिकाकेसे पूत' ।!? 
भूत-पूजाक्ी अधोगतिसे बचानेके लिए वे ओझ्ा-वर्गकों सचेत करनेमें 
भी नहीं पिछड़े है -- 
तुलसी रामद्वधि परिहरे, निपट हानि सुनु ओरझ्म । 
खुरसरि उर गत सोइ सलिल्‍र, खछुरा सरिस गंगोश्न' ।! 


प्रेत-पूजकोंकी निंदा तुलसीने स्वेच्छात ही नहीं की है, शाओंके 
प्रमाणसे भी प्रेत पूजा हेय है | गीता में कहा गया हैं-- 

वान्ति देवनब्नता देवान्‌ पितृन्यान्ति पितृबताः। 

भूतानि यान्ति भूतेज्या यान्ति मद्याजिनो5पि मामा !? 


रहस्यवादका बहिष्कार 


गोस्वामीजीकी रचनाओंमें धर्मको रहस्ववादके दुरूदल्से प्रथक्‌ 
रखनेका प्रझत भी है। इसके लिए प्रमाण प्रस्तुत करनेके पूर्व रहस्यवादका 
सामान्य भर्थ भी सष्ट कर लेना चाहिये। यो तो रहस्यवाद एक पूर्ण 
ओर स्वृतन्त्रतते आलोचनीय भावमूलक वुद्धिवाद है, पर संथूल रूपमें 
रहस्यवाद उपास्य और उपासनाके गुप्त रहने अर गोपन करनेकी 
प्रवत्तिका ही व्यज्जक है। कुछ ऐसे भी साधक होते हैं जो अपनी 


३ 'दोह्ावली” दो० ६५, 'सानस” अयो० दो० १६६ भी देखिये। 
२, चह्ठी, दो० ६८ ३ गीता! ९.२५ 
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उपासना गुप्त रीतिसे करते है, उसका कोई गूढ़ रहस्य माननेके कारण 
अपने दलके अतिरिक और किसीको अपनी उपासना-विधि बताते ही 
नहीं | कहा नहीं जा सकता कि ये अपने अनाचार्रोको छिपानेके लिए यह 
आवरण डाले रहते है अथवा वस्तुत- इनकी इस प्रबृत्तिका कोई तात्विक 
प्रयोजन भी है। जो कुछ भी हो इतना तो निर्विवाद है. कि ऐसे उपासक 
गुप्त रीतिसे अपने गुप्त विधि-विधानोंके अनुसार उपासना करते हैं । 

गोखामीजीके घर्ममे ऐसी कोई दुराव व छिपावकी वात नहीं | यहाँ 
तो राम-भक्तिका राजमार्ग सभीके लिए खुला हुआ है। उसमें प्रवेश 
करनेके लिए एकमात्र साच्चिक आचारकी अपेक्षा है-- 

'सूघे मन खूघे वचन खूधी सब करतू(ते 
छुलसी सूधी सकल विधि रघुवर प्रेम प्रसूति' । 

यह धर्म 'चक्रंके भीतर पहेली बनकर रहनेवाला न होकर सारे 
ससारके लिए अन्न-जलकी भाति सुलभ है-- 

तिगस अगम साहव सुसमग राम सॉचिली चाह। 

अस्चु असन अवलोकियत खुलभ सवे जग माँह' ।! 

साहित्यिक और साम्प्रदायिक रुढिके अनुसार रहस्यवादी साधक 
भावावेशकी दशशामें अपने अन्तःक्रणके मं'त्तर प्रियतम भगवान्‌ या ब्रह्मके 
साक्षात्कार्का बोध करता है। इस मिलनके बाद विरहकी दशामे 
साधकके प्रछापके अतिरिक्त ओर कुछ नहीं रह जाता । ऐसे रहत्यवादी 
साधकका घ्म हुदयके सकुचित कोनेर्मे डस ज्योतिकों दहँदनेके सिवाय 
जीता ही कया है ! तुलसी ऐसा रहस्यवाद भी नहीं। उनकी दृष्टिम राम 
केवल हृदयमें हूँढे जानेवाले नहीं हैं। बे तो सारे ससारके विस्तासमे हैं, 
पमसे जहो भी उनका स्मरण का जाय वहीं प्रकट हो जाते हैं+-- 
'अंतरजामिह ते वड़ वाहर जामि है राम, जे नाम लिये ते । 
चावत घेन्चु पन्दाइ लवाइ ज्यों चालक बोलनि कान किये ते । 
१. 'दोह्ावली? दो०ण १७२ २, वही ,-दो ० ८७० 

द्द्‌ 
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आपने चूझि कहे तुलली कहिये की न वावरि वात विये त। 
पेज परे प्रहकादु को घगटे प्रभु पाइन तें न हिये तें” ॥ 

रामका जो स्वरूप गोस्वामीजीने दिखाया है वद्द ऐसा नहीं है जो 
हमारे हृदयमें जगमगाती हुई ज्योतिकी भाँति अकस्मात्‌ कोबकर अन्त- 
धान हो जाय, प्रत्युत वद्द ऐसा स्वस्प है जो अमित सौन्दर्य, अपरिमेय 
गक्ति और उदार शील आदिफे द्वारा अपनी पास्मा्थिक सत्ताका परिचय 
देते हुए साक्षात्‌ धनुपबाण धारण किये हमारी आऑ्बोके सामने सर्वत्र 
दिखाई पडता है । ऐसी संगुणोपासमामम रहस्यवाद केसा ? 

गोस्वामीजीम उक्त प्रयास अर्थात्‌ धर्मको आडम्बर, भूत-प्रेत पूजा और 
रहस्यवादसे अल्ग रखनेकी प्रवृत्ति किस मोत्रातक बढी हुई थी तथा उसका 
भारतीय समाजपर क्या प्रभाव पडा, इसे ग्रिय्सन साहबके मुंहसे सुनिबे-- 

वुल्सीकी घर्म-भावनाकों अपनानेका जो कुछ प्रत्यक्ष परिणाम हुआ 
बह उत्तरी भारतके लिए. बहुन ही महत्वपूर्ण है। कविके जीवन-कार्ल्मे 
भारतकी सामान्य जनताके लिए यथेश अनुसरणीय दो ही घर्म-मार्ग खुले 
थे। एक तो स्थूछ बहुदेबवादपर आश्रित ग्रामीण देजत्री-देवताकी पूजा- 
पद्धति और दूसरे क्ृष्ण सग्रदाय । इनमें प्रथम इस समय भी बर्तमान है, 
पर उसपर गोस्वामीजीके नवप्रवर्तित भक्ति-मार्गका पूरा अनुणासन है 
और बह बहुत कुछ सयत होकर विछीन हो गया है। कृष्ण-भक्ति-सम्प्र- 
दायका अशिक्षित जनतापर क्या प्रभाव पडता है इसका प्रत्यक्ष रूप बगाल 
की धार्मिक भावनाने उपस्थित कर दिया है। वह अनिवार्य रूपसे कामो- 
पासनाका रूप धारण कर लेती है और उसके धार्मिक अन्थॉर्मे मोपी-कृष्ण- 
की अत्यन्त उन्‍्मादिनी और विकारकारिणी प्रेम-छीलाओंकी भरमार हो 
जाती है। और सब तो छप्त हो गया ,केवल शाक्तमतके अत्यन्त भयानक 
तथा वर्णनातीत अनाचारोंका प्राधान्य हो चछा | इस विपत्तिसे तुलसीदास 

जीने उत्तरी भारतकी रक्षा कर ली” । 

१. कविता०? ड० छ० १२६९ 
२, मनंऊू भाप्‌ दि रायछ पुद्दियाटिक सोसाइटी? १९०३६ ए० ४२९ 


तुल्सीकी घम-मावना ८<ड्े 
नेतिक, भाविक और बौद्धिक आधारपर 
धर्मकी स्थापना 

अपने धर्म रसायनकी योजनामें गोत्वामीजीने नेतिक, भाविऊ 
और बोदिक तत्वोका जो प्रशलनीय ओर जनूठा अनुपात स्थिर किया 
है उसका विश्लेषण भी कर लेना चाहिये। ऐसा करनेके लिए पहले 
इन विविध त्वोकी विशेषताओंका स्पष्टोकरण आवश्यक है। नेतिक्का 
सम्बन्ध हमारे उन सभी कारयोंते है जो परत्पर व्यवहास्के लिए 
आवश्यक है जो माता-पिता, भाई-बन्धु, इ्ट-मित्र, पडोसी, स्वश्रामबासी, 
स्वप्रान्तवासी, स्वदेशवासी, राजा-प्रजा, आाहक, दुकानदार आदिके बीच 
चलता है। इस क्षेत्रकी व्यापक्तापर ध्यान देते हुए कहा जा सम्ता है कि 
इसके विदम-होनेपर समाजका स्वरूप ही नदी रह सकता । वह विश्यखलू 
होकर तुरन्त विमाशोन्मुख होने ल्गेगा। नीतिके अमावमें कोई भी 
अनाचार अकरणीय नहीं कहा जा सकदा | अंत इसके अभावमें, व्यृष्टि 

और उमष्टि दोनों रुपोर्मे उमाजका घोर पतन अवश्यम्भावी है । 
भाविक तप्वकी प्रघानता हमारे उन उभी इत्वॉर्मे रहती है जिनमें 
हमारी अन्तईत्तियोको भी खुलन्खेलनेका अवसर मिलता है। इसमें हमारे 
कार्य केवल नीतिके कठोर पाशसे ही नियन्त्रित नहीं रहते, अपितु उनसे 
हृदयकी कोमल और उदात्त इृत्तियोका सहयोग भी वर्तमान रहता है। 
यथा, शासकका कर लेकर वदलेमें शासितके ल्ए कुछ करना तो नीति 
है, पर कर देनेवा्लेसे आत्मीयता और प्रेम भी रहे यह घर्मका भाविक 
पक्ष है। अमुक कर्तव्य माई-माईके बीच अनिवार्य है यह नीति है, पर 
भाई माईके लिए सर्वस्व त्यागकर अनन्य प्रेमी रहे, यह भाविक तच्वका 
पल है। दृदय-विदारक ख्ितिमें देखकर कसी अपरिचितके प्रति करुणा, 
दया आदि भावेंकि वशवर्ता हो जो कृत्य हम करते हैँ वे भाविक पश्षकी 
कोटिमें जायेंगे । इस पछके फ्ल्की ओर दृष्टि डालनेपर कद्दा जा सकता 


है कि यह समालको नित्सत्वता और निर्जावतासे बचाकर महाप्राण 
चनाता है। 


ब्ट४ तुलसीदास और उनका युग 


इृष्टानिष्ट परिणामक्ी ओर दृष्टि रखकर साधक-बाधक तर्क-। 
वितर्कोका मथन करके जो कार्य किया जाता है, वह बोद्धिककी कोटियें 
आता है। बोद्धिक कृत्योके तीन रूप दिखाई पडते हँ--बुद्धि-प्राह्म 
( रैशनल ) अर्थात्‌ जिनका तकसे समर्थन हो जाता है, अबुद्धि-आह्य (६२- 
शनल) जो तर्ककी पहुँचके बाहर है और अन्तिम बुद्धि-विपरीत ( एण्टी- 
रैशनल) जो पूर्ण रूपसे तत-विरुद्ध और असगत है। वौद्धिक तच्चका परि- 
णाम देखते हुए कहा जा सकता है कि यह समाजको व्यवहार-कुशलताको 
ओर ले जानेवाला है। व्यक्तिगत उन्नतिकों दृष्टिमें रखकर विचार 
किया जाय तो प्रतीत होगा कि स्वार्थ-साचनके लिए यह अत्यन्त 
आवध्यक है | 

अब हम कह सकते हैं कि जो घर्म नैतिक, भाविक और बौद्धिक 
तीनों आधारपर अधिष्ठित रहता है वह लोकार्थ, खार्थ भौर परार्थ 
तीनोंका समनन्‍्वयकारी, अतएव अम्युदय ओर नि-श्रेयस॒ दोनोंका सम्पादक 
है। ऐसे ही धर्म में+- 

'करव साथु मत छोक मत नप नय निगम निचोरः ।! 
की भावनाएँ सन्निविष्ट रहती हैं। कहना न होगा कि साथुमत', 
'लछोकमतो तथा न्रपनया आदि हमारे भाविक, बोद्धिक और नैतिक 
पक्षके ही व्यजक हैं। गोखामीजीने जिस घर्मकी प्रतिष्ठा की है उसके 
आधघरणर्म राममे बढ़कर पारगत अन्य कोई नहीं-- 

नीति प्रीति परमारथ खारथ। 
कोड न राम सम जान जथारथ ।! 

नैतिक, भाविक और बौद्धिक आधारपर अधिष्ठित धर्म श्री रामके 
चरित्र द्वारा किस प्रकार कार्यान्वित हुआ है, इसके स्पष्टीकरणके लिए 
रामक्की यह उक्ति देखिये-- 
२, बही, अयो० २५२ ५ 


व॒ुरूसीकी घर्म-भावना ८५ 
'सुच्नीयहु खुघि मोरि विखारी। 
पावा राज कफोस पुर नोरी'।! 


बानरराजके इस आचरणपर क्रोध आना अस्वाभाविक नहीं। अतः 
राम उत्तेजित होकर कहते है-- 


जेहि सायक मारा में बाली। 
तेहदिि सर हतड सूढ़ फहँ काली!” 


ऐसा रोप नीति-विद्द्ध नहों है। सुग्रीच अपनी शर्ते पराड मुख 
हो रहा था, एठदर्थ उते दण्ड देना ठीक था, इसीसे नीति निपुण 
ल्क्ष्मणने तुरन्त--'धनुष चटाइ गहे कर वाना ।* परन्तु नहीं, व॒लसीको 
नीतिके सामने भाविकताका दमन क्रमीष्ट न था। सुग्रीव सखा हो 
चुका है, उसको प्राण-दण्ड नहीं दिया जा सकता, अतएव रामको 
कहना पडा -- 


भय दिखाय के आवहु त्ात सखा सुग्नीव 7 


इस 'भय दिखाय ले आवहु'में वोडिक तष्वका प्राधान्य है। ऐसा 
करनेसे स्वार्थ-सिद्धि भी ट्लो जावर्गी। इस प्रवार उक्त प्रसगर्मे रामने 
तीनों त्ोंक्ते सम्मेलन द्वारा अपने घर्मका निर्वाह किया है। 

दूसरा प्रसंग लीजिये । भाविक्ताकै प्रवाहमें पडकर सारी अयोध्यापुरी 
मसरतक्ने साथ चित्रकृट पहुँच गयी, परन्तु वहाँ पहुँचकर नैतिक ओर 
बोद्धिक जागतिके कारण लोग झाम्तसे हो गये। जिस सभामे जनक, 
चशिष्ठ, भरत आदि जैसे धर्म-प्रवर विद्यमान थे, उसमें उनके सामने 
किसीको अपनी सम्मति देनेकी प्रगल्मता नीतिके विरुद्ध होती, इसीसे 
लोग इन्हीं महापुरुषोंका मुँह ताकते रहे | अन्तमें गुर, जनक आदि भी 
मावुकताके वशवर्ता होकर भरतकी पूरी बडाई करनेमे असमर्थ होने छगें, 
रामका हृदय भी तरलिति हो उठा ओर उन्हें--भरत कहहिं सोइ किये 


१. घह्दी, किब्कि० १७.४ २, घट्टी, किष्कि० ६७ ७ 


८६ छुलसीदास और उनका युग 


भलाई कहकर स्तब्ध होना पडा | यह साधारण भावुकता नहीं थी, बुद्धि 
कद्दती थी--राखेउ राव सत्य मोहि त्यागी। तनु परिदरेड प्रेम पन 
लागी | ऐसे पितावा वचन टालना कितना भारी अनौचित्य होता, फ़िन्दु 
नहीं, द्रवित दृदयने उन्हें ये बचन कहनेके लिए विवश क्रिया+-- 
भरत प्रसरत करि सकुच तजि, फहडु करड सोहइ आज' |! 
रामकी ऐसी अप्रतिम भावुकताने भरतपर अमित प्रभाव डाला, 
उससे उन्हें पूर्ण सन्‍्तोष हो गया और अपने क्तंव्य-निर्णयके लिए उन्हे 
नैतिक पक्षी ओर झुकना पडा-- 
प्रभु पद्‌ सपथ कहड सति भाऊ। 
ज्ञग मंगल द्वित पक्क उपाऊं ॥7 
(प्रभु प्रसन्न मन सकुच तजि, जो जेद्दि आयख्ु देव। 
सो सिर घरि घरि करहि सद्यु, मिटिहि अनट अवरेव ॥! 
सेवक लिए. स्वामीकी आशा शिरोधार्य करनेसे बढ़कर दूसरी नीति 
नहीं । फलत' मरतने यही ठीक समझा कि प्रभुकी आशा माननेमें दी 
सर्व-कल्याण निह्ित है। एतदर्थ रामकी आशा और उनके बताये हुए 
राजनीति-तत््यको समझ लेने पर वे प्रजा पालनके लिए अयोध्या प्रत्यागमनके 
हेतु तत्पर हुए । उस समय उनके भाविक और बौद्धिक पक्ष फिर सजग 
होकर कुछ स्थूल आधार हू ढने छगे। रामने-- 
'वंचु प्रवोध कीन्ह वहु भाँती। 
विज्वु अधार मन तोप न खॉती'।॥' 
फिर तो प्रभुकी कृपा करनी ही पढी-- 
प्रभु करि कृपा पॉचरी दीन्हीं। 
सादर भरत सीस धरि हीनन्‍्दहीं (' 


१, मानस क्षयो० २७७ ८ २. वह्ठी, अयो० २६२. ६ 
३, घद्दी, भयो० २६३ ४. वही, भयो० २६७, ८ 
७, वही, झयो० २६८, 

६, मानस” अयो० ३१४ २ ७, चह्दी, अयो० ३१४.४ 


ठुल्सीकी घर्म-भावना ८७ 


नैतिक, भाविक और बौद्धिक आधारपर घर्मका जो दृदयगम होने- 
चाढा खरूप ऊपरके प्रउगसे अवगत होता है उसकी उपयोगिता, 
समीचोनता और ग्रह्मता किसे अप्रिय होग ९ 

प्रस्तुत प्रसगकी समाप्तिके पहले एक वात और कहनी है। 
गोस्‍्वामीजीने घर्मके इस त्रिविध तत्त्वका निष्कर्ष उपदेशात्मक झर्दोंया 
लोकोक्तियों द्वारा उतना व्यक्त नहीं किया है जितना प्रत्यक्ष चरित्र-चित्रण 
द्वारा । इस विशेष तापर मेक्फी साहव भी परम सुग्घ हैं-- इस काव्यकी 
नैतिक शिक्षा शर्वदों या कह्यावतोंमे उस प्रकार नहीं व्यक्त हुई है जिस 
मकार स््री-पुरुष पात्रेके यथार्थ चित्रणमें ॥ राम और सीता, भरत और 
लक्ष्मणने अपने विश्वासमूलक घमममके प्रभावोत्यादक पालनसे, अपनी सत्य- 
निष्ठसे, अपने पवित्र ओर शुत्ि सदाचारसे और दाक्षिण्यसे, भारतके 
सप्षक्ष बड़े ही उच आदर्श उपस्थित किये हैं! | 


धमकी व्यापकता और उसपर सर्वसामान्यका अधिकार 


सुलसीने जिस व्यापक्र धर्मका निर्देश किया वह उनका कोई व्यक्तिगत 
प्रवरतित नया घममे न था। वह प्राचीन भारतका सनातन धर्म ही है जो 
प्नुष्यमात्नके लिए सामान्य धर्मके नामसे अनादिकाल्‍से चला आ रहा 
है| प्राचीन घर्मग्रस्थोर्मे इस व्यापक घर्मकी महत्ता, उसके लक्षण और 
उसपर सर्वसामान्यक्रा अधिकार जिस रूपमें अवगत होता है, पहले उसका 
सिंहवलोक्न कर लेना अनुचित न होगा। धर्मकी महिमा तित्तिरीयारण्पका- 
मे इस प्रकार बतायी गयी है--विश्वक्की प्रतिष्ठा घर्से होती है, घर्मशीलके 
प्रात लोग जाते हैं, धर्मते पायोच्छेद होता है, घर्मपर ह्वी सब कुछ प्रतिष्ठित 
है, धर्म ही परम पुरुपार्थ है ।! इधर मनुने धर्मकी सहिमाके सम्बन्ध 
कहा है--मृत शरीरकों काठ और देल्की तरह घरतीपर छोडकर वान्धव- 
गण मुँह फेरकर चले जाते हैं, केवल घ॒र्म ही उस समय पीछेन्दीछे जाता 


३. 'रामायन भाव तुलसीदास! ए० १८७ 
२. 'सैत्तिरीय० १० ६३ 
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है! । यही नहीं, परछोकमे जहाँ हमारा कोई कुटम्बी सद्टायता नहीं कर 
सकता वहाँ धर्म ही हमारे सामने महान्‌ दिितूके रूपमें खड़ा रहता हैं । 
परम घर्मश भीष्म वितामहने महाभारत'में कुण्डघार ओर निर्धन ब्राह्मणके 
उपाख्यान द्वारा युधिष्टिरकों धर्मकी जो मद्दिमा सुनायी है वह इस बातका 
प्रमाण है कि धर्मकी समता 'काम! और “अर्थ! कदापि नहीं कर सकते | 
देखिये-- नि 
दिवता ब्राह्मणाः सनन्‍्तो यक्षा मानुपचारणाः। 
घामिकान पूजयन्तीद न धनाठ्यान्‌ न कामिनशे ॥ 
सत्र धर्मके व्यापक छक्षणोक्री ओर आइये। “महामभारत'में कहा 
गया है-- 
प्रभचाथोय भूतानां. धर्मेप्रवचच्न॑ कृतम्‌ । 
य॒स्यात्यभव्संयुक्त. स घममं इति निदचयः ॥ 
घारणाद्यमेमित्याहुबमंण.. विध्वता। घजाः। 
यःस्याद्‌ धारणसंयुक्तः स धरम इति निरचयः ॥ 
अहिसाथोंप भूतानां धर्मघ्रवचर्न छृतम्‌ । 
य- स्यादहिसया युक्त. स धर्म इते नि३चय - ॥? 
अव्रतरणसे स्पष्ट है कि धर्म प्राणिमात्रकी उत्पक्तिका कारण है, उसर्मे 
धारण किये जाने और घारण करनेकी क्षमता है और बह अहिसाका 
रूपान्तर है । 
कंणाद ऋषि प्रयोजन-सिद्धिके विचारसे कहते हैं-- 
यितो5भ्युद्यनिःश्ष यसखिद्धिः स घमेः ।” 
अर्थात्‌ जिससे छोक-परछोक दोनों बनें वह घर्म है। मनुनें इस 
व्यापक धर्मके दस लक्षण निर्धारित किये हैं--- 
१ मजु०? 8 - २४७१ 
२. मलु०”? 8७ . २३५९. ३. 'मह्दाभारत' शान्ति० २७० : एण 
४, 'मट्ासारत! राज० १०९.१०: १९ «, 'विशेषिक सूत्र #२७ 
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धतिः क्षमा दमो5स्तेयं शोचमिन्द्रियनिश्रहः । 
धीर्चियया सत्यमक्रोथो दशक घमेलक्षणम' |? 


घरंके इन दस अगोके आचरणका अधिकार सभी वर्णोको दिया 
गया है और धर्मके सक्षिप्त रूमका दर्णन भी यों मिलता है-- 
'अ्ठिसा सत्यमस्तेयं शोचमिन्द्रियनिश्रह- । 
पत॑ सामासिक॑ धम चातुर्व॑ण्येंपत्रवीन्‍्मलुः । 


कहना नहीं होगा कि अहिंसा, सत्व, अस्तेय, इन्द्रिय-नित्रह ये 
सामान्य धर्म है ओर इनपर मनुष्यमात्रका अधिकार है| 
महपि याश्वल्वयकी दृष्टिमे सर्व प्राणियोका सामान्य धर्म यह है-- 
'दानं दमो दया क्षान्ति सर्वे धर्मेंसाथनम ।” 


सामान्य घर्मके अग-भूत जिन सार्ववर्णिक शुणोका सक्केत महान 
भारत में मिलता है वे ये हैं--अक्रोध, सत्य, सविभाग, क्षमा, दया, 
खपत्नीवत, पवित्रता, आर्जव और त्वभत्व-भरण आदि । > 
भागवत में स्वथ भगवानके द्वारा बताये गये सनातन धर्मके ये 
लक्षण, जिनके सम्पादनसे सभी वर्ण और आधमके लोग परम शान और 
भक्ति प्राप्त करते है, धर्मराजके पूछनेपर नारदजीने बतलाये हैं-- 
'सत्यं' दया तप» शो पतितिक्षेक्षा' शमो* दम 
अह्िसा' व्रह्मचयं चर त्यागरश! खाध्याय" आजंचम । 
संतोप." समह्कसेवा" आ्रास्येहोपरमर्श. शर्तेः 
नृणां. विपयेयेहेक्षा/. भमौनमात्मविमर्शनम। 
अन्नायादेः. संविभागों भूतेम्यहइ्चन यथाहँतः 
तेप्चात्मदेवता चुद्धिः झुतरां हृपु पाण्डव। 
३ मनु०”? ६:५२ 
२, 'मनु०? १० ६३ ३, याज्ञ० स्घू० १ १२२ 
४. दें० 'मद्दाभारत' शा० ६०.३१, 
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श्रवर्ण* कीत॑नं+ चास्य स्मरणं" महता गतेः 

"सेवेज्या वन तिदोस्यं*. खख्य 'मात्मसमपंणम्‌* ।! 

भागवत? ७:११ ८--११ 

इन तीस गुर्णसि युक्त घर्मको नारदजी सर्वश्रेष्ठ, सर्वोप्योगी व्यापक 
धर्म कहते हैं ओर इसीके आचरण द्वारा मनुष्य भगवत्कृपाका अधिकारी 
बनता है, अस्त । 

प्राचीन शास्त्रोंके आधारपर जो सक्षिप्त विवेचन अभीतक किया 
गया उससे व्यापक धर्मका स्वरूप, उसकी मद्दिमा तथा उसपर सर्वंसामान्य- 
के अधिकारका निर्देश मिल जाता है। अब इस सम्बन्धमें गोस्वामोजीके 
जो विचार हैं उनका निरूपण भी हो जाना घाहिये। पहले उनके घर्म- 
महिमा सम्बन्धी विचारोंको लीजिये। वे घर्मकों गले पही वस्तु समझने- 
वालमें नहीं | उनके मतमें धम॑ दिव्य और अलौकिक वस्तु है, उसके 
पाल्नमें घोरातिघोर यातनाओंकों सहकर भी उससे विचल्ति न होना ही 
परम कर्तव्य है-- 

'लब्ठ कुवोल सॉसति सकल, अँगइ अनठ अपमान । 

तुलसी घरम न परिदहरिय, कहि करि गये छुज़ाना ॥! 

धर्मकी वेदीपर अपना सर्वर्त्र उत्सगं करनेवाले महापुरुषोंके दृशन्तमें 
गोस्वामीजीने अपनी अपार आख्या दिखायी है-- 
पसवि द्धीचि दरिचंद नरेसा । सहे धरम हित कोटि कलेखा । 
रंतिदेव बलिभूप खुजाना। धरम धरेड सद्दि संकट नाना' ॥! 

इन दृष्टान्तेके अतिरिक्त, एकसे एक बठकर घर्म-प्रतीक मदह्त्माओंके 
दर्शन मानस में होते हैं | 'घमं घुरीन भानु कुछ भान! राम, 'घर्म-घुरन्धर! 
भरत तथा महान्‌ धर्मश दशरथसे बढकर धर्मत्रती कोन होगा १ गोस्वामी- 





१, भागवत! ७'३१:१२. 
२. दोद्वावली दो० ४१६ 
३. 'सानस”क्षयो० ९४. ३, ४ 
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जीने इन पात्रोंके चरित्र द्वारों व्यक्त कर दिया है कि किस प्रकार धर्म- 
ब्रतियोंका सबो त्खर्ग होता है--धर्मके लिए । 

गोल्वामीजीका दृठ विश्वास है कि सासारिक सुख सम्पत्ति-धम शीलके 
पौछे-पीछे स्वयं दौडती है-- 
पज्रैमि सरिता सागर पहें जाहीं, जद्यपि ताहि कामना नाहीं! । 
तिमि सुख संपति विनहिं योलाए, घरम सील पहँ जाहि खुभाए।? 

परम पुरुषार्थ सोक्षका प्रथम सोपान भी धर्म ही है-- 
धर्म ते विरति जोग ते ग्वाना, ग्यान मोक्ष प्रद वेद वखाना' ।? 

घर्मकी मधिमा ओर उसकी अलोकिकतामे बावाजी कैसी प्रबल 
आख्या रखते थे, इसके लिए कोई प्रमाण देनेकी आवश्यकता नहीं, 
'प्ानस'के पृष्ठ-पृष्ठपर इसका सकेत मिलता है। ग्रन्यमें चारों ओरसे 
धर्मकी प्रशंसा और अधर्मकी निन्‍्दा सुनाई पड़ती है। इससे निष्कर्षरूपमें 
हम यही कद सकते हैं कि धर्म-महिमाके विघयमें तुल्सीके वैसे हो विचार 
हैं जैसे हमारे प्राचीन धर्माचायोंके । 

अब रहा उनके व्यापक अर्थात्‌ सामान्य धर्मकी भावनाके स्वरूपका 
निर्देश । पहले, रामके भीमुख द्वारा कहे गये गोस्वामीजीके उस 'घर्मरथा'- 
को देखिये जो 'महा अजय ससार रिपु/पर भो पूर्ण विजय दिल्मनेकी 
सामर्ध्य रखता है। उस “घर्मरय'के अवयव हैं--शौर्य, चेर्य, सत्य, शील, 
विवेक, दम, परहित, क्षमा, कृपा, समता, ईशभक्ति, वरठि, सनन्‍्तोष, दान, 
बुद्धि, क्रेष्ठ शान, अचल पवित्र सन, सम, यम, नियम, विप्र-गुद-्पूजन 
आदि | इन विविध अवयर्बोकों देखते हुए कदाखित्‌ यह कहनेकी 
आवश्यक्ता न होगी कि ये सव उसी व्यापक धर्कके अवयव हैं जो 
सामान्य घर्म कहा गया है । मनुष्यमात्र इन गुर्णोको अहण करनेका अवि- 
कारी है। पहले सक्ेत किया जा चुका है कि प्राचीन घम्मशास्त्नेमि मो 


१. घह्दी, घा० २९३ २, ३ २, वही, अरण्य० १७, १ 
३. मानस! छं० ७९, ४---१ १ 
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प्रायः इन्हीं गुणोंकों सावंवर्णिक माना गया है। हमारे कविने स्वय यह 
कहीं नहों कद्दा है कि अमुक वर्ण या आश्रमका ही प्राणी इन्हे अपनाये, 
किन्तु जहों कहीं इन युर्णोका उल्लेख हुआ है वहीं इनके साथ ही इनका 
आचरण करनेवार्लकी बिना किसी भेद-मावके प्रणथसा की गयी है और 
उक्त गुर्णोके बिरोधो दुर्गुंणोको व्यापक अधर्म कहकर उनकी तथा उनके 
पेवियोंकी अधर्मों कहकर कडी निन्‍्दा भी की गयी है । 
व्यापक धर्मके कुछ चिशि"्ठ अवयवोंकी गोस्वामीजीने जो निष्पक्ष 
स्ुति की है उसमेंसे कुछके दो-एक उदाहरण लीजिये-- 
'सत्य मूल सव खुकुत सहाये । वेद्‌ पुरान बिद्ति मुनि गायें ।? 
रद ५८ ५८ 
धघिरम न दूसर सत्य समाना | आगम निगम पुरान वखाना' ॥! 
सत््यत्रती दशरथ एवं सत्यसन्ध रामके चरित्र द्वारा भी सत्यकी अपूर्य 
प्रतिष्ठा हो जाती है | 
उन्होंने अपने इश्देव रामको शील सागर! बनाकर उसी बहाने 
'शील'की ब्ठी मद्दिमा दिखायी है और हमारे लिए. शीरूनप्राप्तिका साधन 
यों इ गित किया है-- 
'सील कि मिल विज्ञु चुध सेवकाई' ।! 


विरति, विवेक, वैराग्य आदिके विषयमें कहते हुए. स्थल-स्थलूपर 
उन्होंने इनकी महिमा बढ़े हो मार्मिक एवं जोरदार शब्द व्यक्त की है । 
१. चही, क्यो० २७ ६ २ घही, अयो० ९४, ५ 
३, 'सानस” उ० «८९५ ६ 
४ दे० [ वह्दी ड० ४३.१, ७०,६, डे७,२; ३८, ४०,७, भरणू० 
|।| १४ ८; १५.७; अयो० ३२२,८, १४८ ५ ७; 'विनय०! पद 
७३, १२७, ११८, ८८, ५९, ८१, <२, १२३, ११७, 
| १5९, १२०, १२१, १३६, १९८, १९९, २००, वैराग्य- 
( सन्दीपिनी? दो० २७, २८, ४४, ५१ 
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अविचल पवित्र मन भी बडा ही महत्वपूर्ण अवयव है। मनकी 
चब्नल्ता वर्णनातीत है । इस अजेय शझत्रुकी चाल्से क्या उत्कृष्ट विद्वान्‌ , 
क्या नितान्त मूठ, सभी आक्रान्त रहते हैं; इसकी चश्लता मनुष्यसे क्या 
नहीं करा सकती । अतएव मानवमात्रका कर्तव्य है कि इसे स्थिर करके 
पवित्र बनाये । निलन्देह यह “चश्चल हि मन* कृष्ण प्रमाथि वलवद्रठम्‌? 
है, उसका निग्रह दुष्कर है, तथापि अभ्यास और वैराग्यके सहारे यह 
वशमे किया जा सकता है । गोस्वामीजीने मनको स्थिर एव शुचि रखना 
अत्यावश्यक समझा है। यही कारण है कि उन्होंने विनय पत्निका'में 
मनकी चश्चल्ताके कारण उठनेवाले उत्पातोंका सजीत्र चित्र खाँचते हुए 
बिना नमक-मिर्च लगाये ही साफसाफ कह दिया है कि मनको बिना 
वशर्म क्ये मनुष्य परम ल्क्ष्यकरो क्दापि नहीं प्रात कर सकता'। 
प्रायः जितने भी अनाचार, व्यमिचार आदि होते हैं सभीका कारण 
है--मनकी अश्यचिता एवं चञ्चलता | शुच्ि एवं स्थिर मन परनारी आदि 
वर्ज्य विपर्योकी ओर कृदापि उन्मुख न होगा। राम अपने मनके विपयर्मे 
कहते हैं-- 


'रघुबंसिज्ह कर सहज खुभाऊ। 
मन कुपन्थ पण धराहि न काऊ। 
सोहि अतिसय प्रतीति मन केरी। 
जेद्दि सपनेहेँ परनारि न हेरीए 


सामान्य धर्मके अन्यान्य अवववोकी चर्चा एवं प्रशसा भी गोत्वामी- 
जोने जहाँ-तहों फी है, पर विस्तारमयसे हम उन्हे छोडकर आगे बढते हैं । 
सामान्य घर्मसे रहीत गुणोके विपरीत जिन इुगुंणोक्री निन्‍्दा द्वारा 
व्यापक सामान्य घर्मकी पुष्ठि होती है उनमेंसे मी छुछफ़ी आर सकेत कर 
१. गीता” ६.३४ २. चही, ६प्ए७.. *# 
हे दे० 'विनय०! पद्‌ ८५, ८९, ८९ ४. वही, पद १०८ 
७, मानस! दा० २३६०, ७, ६ 
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देना अप्रासगिक न होगा। व्यापक वर्मम जैसे सत्यक्ो प्रधान दिखाया 
गया है ठीक उसके विपरीत 'अमसत्य'को अधर्मका प्रधान अग ठह्रापा 
गया है-- 
'्ञद्ठि असत्य सम पातक पुजा। 
गिरि सम होहि न कोटिक ग्युज्ञा' 
ऐसे बडे अधरका त्याग केवबछ किसी वर्णविशेषके मनुप्यफ्रे लए 
नहीं कहा जा सकता, प्रत्युत प्राणिमात्रका कर्तव्य है कि दस पापसे बचे । 
परनारी-गमन भी ऐसा ही अधर्म है जिसका परित्याग समी छोगोके 
लिए भपेक्षित है। परनारी क्लकका साधन है, अतएवं अपनी कीति, 
सुयग, सुवुद्ध एवं अन्यान्य सुर्खोकी स्पृह्दा रखनेवालेको चाहिये कि+-+ 
सो परनारि लिलारु गोसाई। तजइ चौथ चंदाकी नाई |? 


यदि कामी अपनी आदतेसे बाज नदी जाता तो निश्चय ही वह 
कलकका भागी होगए, उसे शुभ गति न मिलेगी" । ऐसे विचार भी 
किसी वर्गविशेषके लिए नहीं कष्टे जा सकते ) 

किन-किन व्यापक दु्भुणोक्रों अधर्म मानकर गोस्वामीजीने उनकी 
निन्‍्दा की है, इसपर विस्तार करमेका अवकाश न देखकर हम सक्षेपर्मे 
यही कहेंगे कि 'मानस!में उन्होंने मायाके कटकका जो स्वरूप दिखाया, 
है उसके सभी अर्गेसि छुटकारा पाना दुर्जेय अधर्मसे बचना है, और इम 
अधमंसे बचनेका अधिकार मनुष्यमात्रको है. चाहे वह किसी चर्ण या 
आशभ्रमका हिन्दू , मुसलमान या ईसाई कोई भी हो । यही गोस्वामीजीके 
व्यापक धर्मपर स्वंसामान्यका अधिकार समझना घाहिये। 

प्रसगकी समाप्तिके साथ ही यह भी कह देना असगत न होगा कि 
जिस धर्मके आचरणमें पुष्कल स्वर्ण वाहिये वह घर्म जन-साधारणकी 

सम्पत्ति ज्षहीं, जिठ धर्मइक्षके चारों ओर स्वर्णके कॉदेदार जाल फैले है 


१. मानस? खयो० २७. ७ २, पह्दी, छं० ३७, ५, ६ 
६, ही, ठउ० १११, २ ४ घही, ठ० १९१. ४ 
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और जो व्यवसायकी ज्वालासे दग्ध हो रहा हों अथवा जो अपनी ओदमे 
विलासिताका परोक्ष समर्थन करता हो वह धर्म जन-साधारणके किसी 
कामऊा नहीं । मोस्वामीजीने जिस व्यापक धर्मका प्रसार क्या है उसमे 
उपयुक्त दोपोकी रखमात्र छाया नहीं । इसीसे उसे व्यापक और उसपर 
सर्वसामान्यका अधिकार कहना सत्य है । 


अहिसावादका सर्वोच्च खान 


धर्मका व्यापफ स्वरूप ओर उसपर सर्वधामान्यका अधिकार जताना 
तुल्सीकों अभीष्ट था अवच्य, पर इससे भी बढ़कर जो धार्मिक सन्देश 
उन्होंने दिया बह है उनका परम ५र्म'--अहिंसा | उनके इस 'परम धर्म" 
के सम्बन्धर्मे पहले किद्चित्‌ शात्रीय विवेचन अवाहित न होगा | परम 
पुरुषार्यतक ले जानेवाले मार्गोमे अहिंसाका सबसे अधिक प्रभस्त मार्ग 
माना गया है। चाहे अप्टाग योग, चाहे शानकाण्ड, चाहे उपासना- 
काण्ड, चाहे कर्मकाण्ड किसी क्षेत्रमें देखिये सर्वत्र- अहिंसाकी व्यावहारिक 
उपादेयताका गुणगान मिलेगा । विशेषतया भक्तिलक्षेत्रम तो अहिंसा अनि- 
वार्य रूपसे सर्वोत्कृष्ट साधन मानी गयी है | 
अहिंसा अष्टाग योग परिवारके यमकी पहली सीटी है। यह वह 
सावभोम मद्गन्नत है जो जाति, देश, काल आदिसे परिच्छिन्न नहीं होता । 
हिसा करनेकी छूट न कोई जाति दिला सकती है, न देश दिला सकता 
है और न काल अथवा समय दिला सकता है। किसी जातिका कोई 
प्राणी कहीं या कमी यदि हिंसा करता है तो वह द्िंसक ही कहा जायगा | 
। जाति, देश, काल या समय हनमेसे कोई उस हिंसकका वचाव नहीं कर 
सकता | हिंसा केबल प्राण-वियोगके अनुकूल व्यापार तक ही सीमित नहीं है। 
क्िसीके प्रतिकूल क्सी प्रकारका मानसिक, वाचिक या क्रियात्मक आचरण भी 
१ दे० पतजलि 'साधनपाद? सूत्र २९. 
२, पट्टी, साघनपादः सूच्र ३०. 
३ घही, . .,, 54 «दब ५ 
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हिंसाकी ही कोटिमे आता है। इस प्रकारकी हिंसाऊे त्रेकालिक अभाव- 
को महामुनि व्यासने धर्म सर्वस्व! कहा है-- 
'्रूयतां घर्मसर्चेस्व॑ श्रृत्वा चाप्यवधा्यताम्‌। 
आत्मनः पतिकूलानि परेपां न समाचरेत्‌ ॥! 


हृदयमें अहिंसाकी प्रतिप्ठाके लिए उसके प्रतिपन्ष हिंसाकी व्यापकता--- 
जेंसे, कृत हिंसा, कारित-हिंसा अथत्रा अनुमोदित-हिंसा, उसकी उत्पत्तिक 
कारण काम, क्रोध और मोदद और उसके दुरन्‍त फल दु ख और अशानकी 
ओरसे सदा सचेत रहना चाहिये । ृदयमे अहिसाकी प्रतिप्ठा हो जानेके 
पश्चात्‌ साघक स्वतः तो निर्मय हो ही जाता है, उसके समीपवर्ती अय 
प्राणियों भी भयमूलक वेर नहीं रहता । इसे ही अहिंसाका परम फल 
समझना चाहिये । इस प्रकार जब मनुष्यको अहिंसा तत सिद्ध हो जाता है 
तो उसके छूदयमें किसी कारण किसीकों दु'ख पहुँचाने या सतानेकी 
भावना नहीं रह जाती | 

अहिंसाका माहात्म्य असामान्य है। महाभारत” एवं 'मनुस्मृत्ति'में 
अहिसाकी बडी प्रशप्ता ओर हिंसाकी घोर निन्‍्दा की गयी है'। इधर 
जब हम गोस्वामीजीकी रचना्मे समाविष्ट अह्दिसा-विषयक उक्तियोंका 
परिशीलन करते हैं तो सर्वप्रथम हमारा ध्यान इस ओर जाता है कि 
उन्होंने अहिंसाके व्यापक अर्थको ग्रहण किया है, उनकी अहिंसाकी 
भावनाके अन्तर्गत किसी जीवकी हत्या न करनेकी भावनासे लेकर 
किसीको न सताना, जीवमातन्रपर ऋरता न करना; परोपफारमे सदैव निरत 
रहना, किसीसे द्रोह अथवा मनोमालित्य आदिका न रखना इत्यादि सभी 
बाते आती हैं। प्राचीन धर्माचायोंकी भाँति तुलसीने मी हिंसाकों पाप 


९ दे० पतश्ललिः साधनपाद! सूत्र ३६. 
२ पही, 'साधनपाद सूत्र ३५ 


३, देखिये | 'मदामारत” भनु० १६७ १६०, २७, ७८, ८२रे 
मजुस्य॒ति! ७ . ४५--णण 
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माना है । उन्होने बताया है कि आसुरी प्रकृतिवाले द्वी सबं-भृत-द्रोह रत 
होते हैं । परद्रोह कितना जधन्य पाप है इसका अनुमान इस एक ही 
पक्तिसे कीजिये-- 
'गिरि सरि सिन्‍्धु भार नहि मोही। 
जस मोहि गरु॒ुअ एक परडढोही॥? 
धर्मात्मा परदित-चिन्तनमे निमग्न रहता है। पर हितके विपयमे 
गोस्‍्वामीजीकी धारणा यह है-- 
स्नति कह परम धरम डउपकारा। 
परदित लागि तजइ जो देही। 
संतत खंत परसंखत तेहीं |! 
परहित-अत-परायणको ससारभे कुछ भी दुर्लभ नहीं। हेतु रहित 
परोपकारी ही भगवानके प्रिय भक्त होते है', उनकी सम्पत्ति लोकहितके 
लिए होती है, वे दूसरोंके लिए उचित अवसरोपर अपनी खाल्तक 
खिंचवानेको प्रत्ठुत रहते है'। जैसे वेदव्यासने परोपकारकों परम पुण्य 
और पर पीडनको परम पाप ठद्दराया है वैसे ही ठुलूसीने भी-- 
'परहित सरिस धर्म नहिं भाई। 
परपीड़ा सम नहिं. अधमाई। 
निरनय सकल पुरान वेद कर। 
कहेड। तात जञानहि कोबिंद नर।! 
यदि इस मानव-देहको पाकर भी क्सीने अ्रुतिसार परोपकार'का 
आचरण न किया तो उसका दुर्लभ नर-देह पाना ही व्यर्थ हुआ-- 


१ द्वे० सानस' या० १८३, १८०-१८४, १८०,१ 


२. घही, बा० १८३.५ 


३ “मानमा बा० ८३.१, २ ४, चही, अरण्य० ३०,९ 
५. चही, अरण्य० ४७,४, उ० ४६.५ ६. वही, क्रिप्कि० १४.५ 
७ वही, उ० १२० १५, १६ <. घह्दी, 3० ४०.१, २ 
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क्वराज कहा नर ठल्लु घरि खास्यो। 
पर उपकार सार स्मुतिको जो सो छोखेशु न विचास्थो' 


यह जानकर भी कि इस भवार्णवका सन्तरण करनेके लिए केवल 
मनसा-वाचा कर्मणा परहित ब्रतका करना ही श्रेयस्फर है, छोस इसके 
विपरीत आचरण करते हैं। ऐसी दणामें उद्धारकी क्‍या आगा हो सकती 
है ? इसपर खेद प्रकट करते हुए गोस्वामीजी कहते हे-- 


'जानत हैँ मन-वचन करम परहित कीन्‍्हें तरिए। 
सोइ विपरीत देखि पर-खुख विन कारन ही जरिए ।! 
परहितव्तकी भाँति दया! भी वर्मका प्रधान अग है। इसीसे 
गोस्वामीजी घोषित करते हैं-- 
ठयामें चसत देव सकल घरमा 
कहना नही होगा कि दूसरोंके दुःखक्रो देखऊर दु खी होनेकी प्रद्नृत्ति 
हमारे छृदयकी सात्विक दयाके सश्चार्से होती है। जिस द्वदयमें दयाका 
स्रोत जितना ह्वी तीव्र होगा चद्द उतना ही परोपकारी, उतना ही पर-दु ख 
दुखी, दयाठ होगा। इस पर-पीडाकी अनुभूतिके द्वारा हम न जाने 
कितने किल्विपोसे मुक्त हो जाते हैं, यट अनायास ही हमारे हृदयसे अनेक 
विकारोंकों उखाड़ फेकती है | इसीसे गोस्वामीजी समझाते हैं-- 
'सेद साधु, लुनि समुझि के पर-पीर पिरातो 
जनम कोटि के केंदलो हुद हृदय थिरातो' |? 
इृदयका निर्मल होकर स्थिर हो जाना मामूली बात नहीं। इसके 
निर्मल होनेपर हम परम पुरुषार्थतक पहुँच सकते हैं। इसीलिए दयाका 
स्थान अलुच्च एवं उदाच है-- धरम कि दया सरिस हरिजाना! (! 
३१ विनय०? पद्‌ २०२ २ चहदी, पद १4६ 


३. वही, पद २४९ 
४ पिनय०! पद्‌ ९७१ ७, भानस्तः 5० १११.१० 





१०० छुलसीदास और उनका थुग 
जोग, मख, विवेक विरति वेद विडित करम। 
करिये कहें. कट्ु कठोर, सुनत मधुर नरस ॥ 
घुलसी छुमि जानि चृूतन्नि भूलहि जनि मस्म। 
वेहि प्रभु को होहि, जाधदि सबकी सरसा ॥7? 


रे रड्छ हक दे 


जथा भूमि सव बीजमय, नखत निवास अकास । 
राम नाम सब घरसमय, जानत तुलसीदास ॥? 


कितने ही सीवे-सादे श्रद्धाड साधक शानकी अय्पटी बातोंके रहस्य 
दर्शन तथा पश्चाग्निन्‍्सेदनके प्रदर्शनसे छुट्दी पा, श्रद्धापूर्वकक नाम-जप 
द्वारा विश्ञाम पाने लगे | सक्षेपमें, तुल्सीके गम-नाम-जपके प्रस्थापनका 
यही फल हुआ । 

सर्वधर्ममथ इस जपने जहाँ अनेक सनन्‍्तर्तोकी शीतल किया, अनेक 
आन्तोको ठीक मार्गपर लगाया, अशानके घोर तिमिर्से आच्छादित उर्रेमि 
प॑चिन्तामणि'का प्रकाश फैलाया, प्राचीन सस्कृतिका प्रतिभास दिया वहीं 
इसकी ओण्मे आहलस्य, अकर्मण्यता ओर प्रमादम पडे अस्त्पात्नोंकी भी 
खूब बन पडी | ढोंगियेका दल दिन दूना रात चीगुना बढा। चिलमपर 
गॉजेका दस लगानेवाले न जाने कितने माल्पूआखोर ऐसे भी हैं जिनके 
आचरणका नग्न नर्तन देखकर स्तव्ध हो जाना पढ़ता है। इन मुस्टण्डॉसे 
समाजका कोई कव्याण होता है, यह नहीं कहा जा सकता । इतना ही 
कइना अल होगा कि वहुतसे खरलों, लम्पर्टो और 'धींगघमधुसरों?को काल- 
नेमि वननेका अवसर राम-नामने ही दिया है ! मिहनठ-मजदूरीसे जी चुरा 
कर केवल वाह्याडम्बरके आधारपर सीता रामकी अनन्य भक्तिका झूठा 
दावा करना, नाना प्रकारके अधारमिक इर्त्यों द्वारा समाजकों छलकर 
अपनी टेट गरम करना ही तो अधिकाश राम-नामकी ओट लेनेवाले 

धूर्तांका व्यवसाय हो गया है। यही राम-नाम-जपका अफल या कुफल है। 


4, “विनय०? पद्‌ १३१ । २. दोद्दावली' दो० २५९ 
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ऐसे प्रच्छन्न पापियों, बक-दाम्मिकों और विडाल-अतिकोंकी सख्या बहुत 
बढ़ गयी है। 


चैष्णबों और शैयोंमें ऐक्य-सथापन 


शैव और वैष्णव उम््रदार्येमें परस्पर प्रतिस्पर्धा, प्रतिदवन्द्रिता और 
तत्फलभूत मनोमालिन्य और दइंष बहुत वढ गये थे । गोस्वामीजीका 
ध्यान इस ओर भी विशेष रूपसे गया ओर उन्होंने अपनी धार्मिक मावना- 
के अनुरूप इनका पारसरिक संघर्ष मिटाकर ऐक्य स्थापनका उद्योग 
भी विशेष रूपसे किया । ऐसा करनेके लिए. उन्होंने जो उपाय अपनाया 
बह ऐसा है कि उसकी प्रेरणाशक्तिके केन्द्रमें दोनों सम्प्रदाय अबोधपूर्धक 
स्वतः आकर्षित होकर एक दूसरेके प्रति अपनी अनुदासर्ता-जनित विद्व घ- 
वृत्तिका परित्याग कर दें। 'मानस'के दिल्य सरोवरमें प्रवेश करनेके पहले 
ही घाय्पर वे शिवकों उपस्थित कर देते हैं और बडे ही चित्ताकर्षक 
ढगसे याशवल्क्य द्वारा उनकी कथाका विस्तार कराते हैं। पश्चात्‌ झट 
उसी कथा अनुरक्तिको ही राम भक्तिकी कसोी मानते हैं--- 

'प्रथमहि कद्दि में सिव चरित वूझा मरम तुम्हार । 
सुचि सेचक तुम्ह रामके रहित समस्त विकार ॥! 

राम-भक्त होनेके लिए गिवकी भक्ति अनिवार्य है। शिवकी आरा- 
घना किये बिना कोई राम-भक्त नहीं हो सकता और राम स्वप्नमें भी 
ऐसे भक्तपर कृपा न करेंगे । जकरके समान रासका अनन्य भक्त कौन 
है | किपने अपनी भक्तिकी प्रतिष्ठाके लिए. सती जैसी स््रीका प्रित्याग 
किया है। शिवसे बढकर रामका प्रिय कोई नहीं' । दोनो देवोकी भक्तिका 
गूढ सम्बन्ध समझनेके लिए रामके श्रीमुख द्वारा कथित यह शुस्त मत भी 
स्मरणीय है-- 
| 4, मानस? बा० १०४. 
२. घही, चा० १०३, ७ 
डै घट्टी, बा० १०३, ६, ८ 
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'अडरड एक शुपुत मत सवाहि कहहँ कर जोरि। 
संकर सजन विना नर भगति न पावइ मोरि'।! 
गोस्वामीजीका निजी विश्वास भी ऐसा ही है| देखिये -- 

ज़रूज नयन, गुन अयन, मयन-रिपु महिमा जान न कोई । 

विज्ञु ठतुअ कृपा राम-पद-पंक्ज सपनेहु सगति न होई' ॥! 


यदि कोई शिव-द्रोही बनकर रामका प्रिय दास होना चाहता है तो 
यह उसका घोर अविवेक है , वह उत्तम गति कदापि नहीं पायेगा । 
शकर-द्रोही सुख प्रातिका अधिकारी न द्ोगा"। यही नहीं, शिवका प्रिय 
होकर भी यदि कोई रामका द्रोही हो अथवा समका प्रिय होकर शिवका 
द्रोही हो तो वह कब्पपर्यन्त नरकमे पडा रहेगा। इन विचार्रोसे प्रभावित 
विरला ही कोई जैव या वेष्णव घर्मान्ध होऊर पारस्परिक देपकी वृद्धि 
करेगा । कोई वेष्णव रामके इन बचर्नोंको सुनकर शिवद्रोह न करेगा-- 


कोड नहिं सिघ समान प्रिय मो रे, असि परतीति तजहु जनि भोरे 
जेहि पर कृपा न करहि पुरारी, सो न पाव मुनि शगति हमारी'॥7 


इसी प्रकार काकमुशुण्डिके जन्मान्तरके परम शैव गुरुद्वारा वर्णित 
ऐसे तथ्यक्री जानकर कोई शैव रामसे द्रोह करनेका दुस्साहस भूलकर 
भी न करेंगा-- 
(सिव सेवा के फछ झुव सोईे, अविर्छ भगति राप्त पद होई । 
रामहि भमजहि तात सिव घाता, नर पावर के केतिक बाता । 
जाखु चरन अज सिच अनुरागी, तासु द्रोह खुख चहसि अमार्गी' ।! 
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शिव आर रामकी उपासनार्मे इस प्रकारके अन्योन्याश्रय सम्बन्धकी 
अनिवार्यताका परिणाम यह होता है कि दोनों सम्प्रदाय परस्पर उदार 
होकर प्रिय बन जाते हैं । 

गोस्वामीजीके व्यक्तिगत आचैरणकी स्वृह्णीयताने भी दोनों सम्प्र- 
दावोंमें ऐक्यकी प्रतिष्ठा करायी है | वे स्वय शिव-भक्त भी है। 
रामकी अनन्य उपासना स्वीकार करते हुए भी वे शिवोपासनामें तत्लीन 
थे | यही कारण है कि दोनों देवोंकी मक्तिके उद्गार-खल्प ही उन्होंने दोनों 
देवोका खूब गुणानुबाद किया है। उन्होंने रामायण' निकाला जरूर पर जब- 
तक उसमें शिवके अवनका मेल नहीं कराग उसे पूरा नहीं समझा | राजा 
रामके दरबारमें प्रवेश पानेके लिए, उन्होंने (विनयपन्रिका' ल्खि, पर उसमे 
भी जिव महिमाका गान क्रनेसे वे न चुके । रामके विवाहोत्सवसे उन्होंने 
जैसे जानकीसगल'की प्रेरणा प्राप्त की वैसे ही शिवके गाहंस्थ्य-जीवनसे 
'शर्बतीमगलर'की भी । 

हमारे कविके आदर पात्रोंके शौलानुशीलनसे भी शवों और वेष्णवोमे 
ऐक्य भावकी प्रतिष्ठा होती है। रामऊे परम भक्त भरत भी 'सिव अभिपेक्त 
करहिं विधि नाना ओर 'सोंगहिं दृदय महेस मनाई'के कारण शिवारा- 
धनमे आखा रखते दिखाये गये हैं | रामके परम अनुरागी महाराज दद्यरथ 
भी उदाशिव'से यप्चना करते हैं-- 


“छुमिरि सद्देसहि कहइ वहोरी । विनती खुनहु सदासिय मोरी । 
आख़ुतोप सच अवढर दानी | आरति हरहु दीन जन जानी ।! 
अन्य पात्नोंकी वात छोड़िये | स्वय॒ राम भी जिवके परिवारका स्मरण 
करते ईैं---गनपति गौरि गिरीस मनाई ४ 
शिवकी ओरस्से देखा जाय तो उनके मानसरोवस्मे राम सदैव हसवत्‌ 
विद्दार करते दिखाई पडेंगे | मुनि, घीर, मोगी, सन्‍त आदिसे सेवित अपने 


३ सानस'अबो० ७७ ७,८ २ चही, अयो० ४३.७,८ 
हे वही, जयो० ८०२ 


रे 


१०४ तुरुतीदास और उनका युग 
इश्टदेव रामके नामका महामन्त्र शिव अहर्निश जपते हैं।। अपने 
स्वामी रामकी सभी आज्ञा उन्हें गिरोधार्य है और उसे हो अपना परम 
चर्म मानते हैं । 

इसमें सन्देह नहीं कि तुझूतीकी रईचनाअर्मि ऐसे विशेष घसरा समाविष्ट 
है जिनमें उन्होंने राम ओर शिवका सम्बन्ध क्रमणः उपास्य ओर उपासकके 
रूपमें इगित किया है और इस प्रफार रामकी श्रेष्ठा दिखायी है, पर कुछ 
ऐसे प्रधग भी मिलते है जद्दों उन्होंने राम और शिवका तादात्म्यों कर 
दिया है, साथ ही तिवक स्वामि सखा सिय पीके” के समान वचन भी 
कहें है जिनसे दोनों देवोँकी बडाई-छोटाईका प्रश्न उठाना ही 
च्यर्थ-सा लगता है | 

राम ओर शिवकी कथाका सयोग, दोनोकी भक्तिका अन्योन्याश्रय 
सम्बन्ध, दोनोंकी उपासनामे तुल्सीकी समान रचि, आदर्श पाज्नोमे दोनोंके 
प्रति प्रबल आस्था तथा दोनोंके सम्बन्धकी गहराईका चित्रण ऐसे सार्मिक 
ढगसे किया गया है कि उसे देखकर स्थमावत वैष्णब और थेव दोनों 
सम्प्रदार्योकों परस्पर उदार होना पडा। साम्प्रतिक युगर्मे दोनों सम्प्रदायों- 
में जो उदारता एक दूसरेके प्रति दिखाई पडत्ती है उसका बहुत-कुछ श्रेय 
ठ॒ुर्सीको है। निश्चय ही ठुलूसीने तत्कालीन मत-मतान्तरोकी विद्देपज्वाला 
अपने शीतल उपदेश-सलिलसे शान्त की | ऐसी शान्त कर दी कि फिर 
उसके प्रज्यल्ति होनेकी सम्भावना ही न रही । 

जैसे विविध अर्गेसि युक्त हमारे स्थूल शरीरके भीतर चेतन आत्मा 
बैठी हुई है वैसे ही धर्मके बाह्य विधि-विधान-रूप स्थूलके भीतर उसको 
सचालित करनेवाली सूक्ष्म शक्ति या भावना वर्तमान है। जैसे आत्मा- 
रहित देह संड-गलकर अनेकानेक विकारोंका लक्ष्य होती है ठोक उसी 


प्रकार आत्म-शून्य घर्मका बाह्य शरीर भी विकृव होकर अनेकानेक 


4. चद्दी, खा० २८४५ 
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डुर॒ुचार्रो या रोगोंका आकर वन जाता है। उसके विपरीत धर्म यदि 
अपनी विज्ञार आत्मा और बाह्य कलेवरके समुचित सामझ्जस्यसे युक्त है 
तो उसका अवलूग्ब लेकर ससार अवाघ गतिते उन्नतिके मार्गपर अग्रसर 
होता रहता है। घ॒र्म कैवल अमूर्त अन्तरात्माके ही आधारपर चल 
सक्रेगा वा आचरणीय होगा यह सम्भावना निमृल है, क्योंकि बिना 
आधारके आत्माका अधिष्ठान ही कहाँ होगा । अत* सक्ष्म घम-मावनाके 
लिए. किसी आधारका होना आवश्यक है। मले ही वह मूत्ति-्पूजा न 
होकर आसन, प्रणायोम या समाधि ही क्योंन हो; अथवा गिरजेकी 
हाजिरी, ससजिदका सिजदा या सघारामका भाणक या चेत्यका नमक्कार 
ही क्यों न हो। ऐसा कोई भी धर्म न होगा जिसका कोई न कोई वाह्म 
स्वरूप न हो, यह दूसरी वात है कि किसीका बाह्य रूप विस्तृत और 
विशेष स्थूल है और किसीका संक्षिप्त और सूक्ष्म । सनातन धर्मका बाह्य 
रूप दोनों प्रकारका है । बहुत व्यापक और विज्याल भी है, बहुत सकीर्ण 
और सृक्ष्मातिसुक्षम भी । कवीर-पन्थको एक अलग धर्म मानें तो उसका 
वाह्य रूप बहुत सूक्ष्म है। इसी प्रकार ईसाई घर्म वा इस्छाम किसीको 
लीजिये, सबका कोई न कोई वाह्मय स्वरूप अवश्य है । 

अत- किसी घर्मके वाह्य रूपकी निन्‍दा करना ठीक नहीं। हा, यदि 
उससे व्यष्टि या समष्टिका अहित होता हो, उसमें अनांचार समाविष्ट 
हो गये हो तो बह प्रभंसनीय न होगा । इसीलिए कभी-कभी तट्स्ववृत्ति 
सहात्माओंको मी चहुत-सी उपाउना-पद्धतिके बाह्य रूपकी निन्‍्दा करनी 
पडी है । तुलूतीने भी ऐसा किया है । 

सनातन-घर्मकी वर्णाश्रम-व्यवस्था, उसमें प्रतिष्ठित नियम, मत, उप- 
वास, स्वाध्याय, यज्ञ, पूजा-पाठ, स्नान ध्यान, तिलक-समुद्रा प्रति सभी 
बातें उस धर्मके वाह्य स्वरूप हैं। कहना न होगा कि इन सभी वाह्म 
रूपोपर गोस्वामीजीने पूर्ण आस्या प्रकट की है और भूल्कर मी इनकी 
निन्‍दा नहीं की है । 


१. इसका विज्ञेप चिवरण “पष्ठ परिच्छेद' में दे 


१०६ तुलसीदास और उनका युग 
धर्मकी अन्तरात्मा और उसके वाद्य रूपका सामझ्जस्प 


इतना कहनेके उपरान्त धर्मकी अन्तरात्माके विययमे भी थोडा 
विचार कर लेना अप्रासगिक न होगा। उसे नाना प्रकारकी योनियोंमे 
उत्मन्न विविध जीववारियोकी अन्तरात्मा एक ही है, बेसे ही नाना प्रकार- 
के रूपोक्ने भीतर वर्तमान अनादि अनन्त घर्मतत्व भी एक ही है। अन्त- 
रात्माके समान उस एक ही तत््वकोीं विविध वाह्मय रूप विविध कात्तक 
घारण कर सकता है। उस सूद्ष्म तत्त्वके प्रवेशसे भिन्न भिन्न देहोम नियत 
काल्तक भिन्न-मिन्न कार्य-सम्पादनकफी गक्ति आ जाती है। एक उदाहर्णसे 
यह बात स्पष्ट हो जायगी । मक़्द्वीफी देहमे वही आत्मतन्धच परिच्छिन्न 
होकर वर्तमान रहता है ओर बह देह उसे दो चार महीनेकी अचधितक 
ही धारण किये रहती है । उसी अवधितक मक्खी अपने जीवनका व्यापार 
चलानेमें समय रहती है। अन्तमें मक्‍्खीकी देह उस तत्त्वकों नही रख 
सकतो ओर वह अपने अनन्त रूपमे मिल जाता है। मनुप्यादि सभी 
जीवघारियोंकी यही दशा है। हा, मनुष्य-देहम उच्चते उच्च कार्य-सम्पादन- 
की क्षमता है, देही उसका उपयोग करे या न करे, उसके अधीन है । 

इसी प्रकार सभी धर्मांकी अन्तरात्मा एक है। उसको घारण करने- 
की शक्ति था घारण करनेका रूप भिन्न भिन्न है। चारों ओर अनादि 
अनन्त सत्‌ चित्‌ आनन्दका पारावार हिलोरे ले रहा है। उसमेंसे जिस 
धर्ममे जितनी धारणझक्ति है वह उतने दी को ग्रहण कर अपने बाह्य 
रूपको ठेदीप्यमान कर रहा है। हिन्दू धर्मके अतिरिक्त प्रायः जितने 
धर्म हैं वे इस अनन्त सागरसे कुछ ही अंग लेकर उतनीसी ही अन्तरात्माकरे 
बलूपर अपनी सत्ताफो सैंमाल्ते हैं, पर प्राचीन भारतीय वेदिक सनातन 
घर्मने इस समस्त विशाल सच्चदानन्द-स,गरको ही अपनी व्यापकतातसे 
परिच्छिन्न कर लिया है और नाना रूपोर्मे उसकी अभिव्यक्ति की है। 
महात्मा तुल्सीदास घर्मकी इसी विशाल अन्तरात्मापर अपनी अमित 
आस्या रखते थे, क्योंकि इसीमें उन्होंने धर्मका पूर्ण स्वरूप देखा | अन्यान्य 
घर्मांसे उन्हें कोई विद्व ध नहीं क्योंकि वे समी धर्मोकी अन्तरात्माकों उठी 
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सच्चिदानन्द-सागरका अश मानते हैं। यद्दी कारण है जो गोस्वामीजीके 
विशाल धर्म विभिन्न धर्मोसे अविरोध ही नहीं, उनकी झलक भी मिलती 
है। उनमें हिन्दू घर्मके प्रायः सभी सम्प्रदायोंकी अन्तरात्मा तो स्पष्ट 
रुपसे लक्षित होती ही है, बहु्तोके वाह्मरूप मी सम्मानित हुए हैं। 

प्राचीन आर्व धर्मकी अन्तरात्मा और उसका बाह्य रूप, दोनोर्मे 
सामझस्पपूर्ण अविच्छिन्न सम्बन्ध सुरक्षित रखते हुए चलना चाहिये-- 
यही तुलूसीका अन्तिम धार्मिक सन्देश है । भारतीय प्राचीन आर्य घर्समकी 
सभी समाजकी उन्नायक पद्धतियोंकों एक साथ ही पक्रडे रहना उनकी 
प्रधान विशेषता है। एकदेववादके अनुरागम पडकर वे शिवको नहीं 
छोडते, वदि वे सुधारक हैं तो भीतरसे । कबीर, दावू आदिकी भांति 
उन्होंने आर्य घमके बाह्य रूपपर कोई आघात नहीं किया' !? 

धर्मके दोनों रूपोमे समन्वय एवं उनके प्रति सम्मान-भावकी स्थापना- 
का परिणास बडा उत्तम हुआ । हिन्दू धर्मके यथेष्ट रूपको ग्रहण करने- 
वाले सभी छोगरमि ऐक्य ओर प्रेमका भावोदय पर्यात मात्नातक हो चला 
है और उससे हिन्दू धर्मकी श्रेष्ठता बढ़ गयी है। साथ ही देशका कल्वाण 
भी हुआ है| इस दृष्टिसे सर ग्रियर्ससका यह कथन सर्वथा सत्य है-- 
भारत-वर्षोय घर्मोन्नतिके इतिहासमे जो आसन तुल्सीकों दिया जाता 
है उससे कहीं उच्चतर आसनके थे अधिकारी हे, क्योंकि हम किसी 
धर्म-प्रचारक महात्माकी भ्रेष्ताका अटकल उसके फलते लगाते हैं, यह 
कहनेमें कि नो करोड मनुष्य महात्मा तुल्सीकी रचनाओं पर ही अपने 
धर्म तथा सदाचारके तत्त्वोकी स्थापना किये हुए हैं, हम सामान्य गणनासे 
बहुत कम आंकते है। वर्तमान कालमें इनकी रचनोभोंने लोगोपर जो 
प्रभाव डाल रखा है, यदि हम इसीको मानदण्ड मानकर जाँच करें तो 
एशियाके तीन या चार महान ल्खकेमें गोस्वामीजी एक ठहरते है |! 
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चतुर्थ परिच्छेद 
तुलूसीकी साम्प्रदायिकता 
वैष्णव और शैव सम्प्रदायोंकी झलक 


तुल्सीकी रचनाओंमें अन्य सम्प्रदार्योसे अधिक प्रतिप्रित तथा अधिक 
मान्य वैष्यव और जैव इन दोनों सम्प्रदायोंकी जो विशिष्ट झलक मिलती 
है उसके अनुसार उनके देववाद, पूजा पद्धति एवं धार्मिक प्रतीकोपर कुछ 
प्रकाश डालना उपेक्षणीय न होगा। देववादसे हमारा तात्यय क्‍या है, 
पहले इसे स्पष्ट कर देना आवश्यक है। वैदिक काल्के अनन्तर पौराणिक 
कालल्‍में वैदिक देवोंकी क्‍या स्थिति हो गयी थी और कोन-कोनसे देव 
प्राधान्य प्राप्त कर चुके थे, सम्प्रदाय-विशेषमें इनका क्या स्वरूप हो गया 
था और ठुल्सीमें ये देव किस रूपमें रहीत हुए--इत्यादि सभी प्रश्नोंका 
सम्बन्ध देववादसे है | 


देववाद 


हमारे आदि घमं-कालमें ही जब कि साम्रदायिकताका नाम-निश्ञान 
भी न था, आरयोने विविध देवोपासना आरम्म की थी। उस वैदिक कालमे 
भी अग्नि, सोम, इन्द्र, विष्णु, पृथ्वी, मस्दूगण, रुद्र, बृहस्पति, वरुण, 
पूषा, ऊषा, अख्विनीकृमा र, यम, सरस्वती, प्रजापति प्रभ्भति देवोकी महिमा- 
का विशद्‌ गान; उनके विशेष कार्य आदि सभी बार्तोका उल्लेख मिलता 
है। 'ऋग्वेद'की ऋचाएँ इसके प्रमाण हैं। देवोंके विविध कुछ होते थे । 
वरुणने एक अप्सरासे प्रेम किया और उसके फलस्वरूप गन्धर्व-कुछकी 
उत्पत्ति हुई आदि बाते कथित हैं। देवगण सन्तानोत्पत्ति करते थे, उन्हें 
भी छुरागनार्ओका भोग प्रिय था। भोगों और सुखोंके वे भी इच्छुक 
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ओ। उनका पराक्रम और जनकी शक्ति अलौकिक थी। मनुष्यकी शक्ति 
उनकी शक्तिके सामने पासंथ थी । इन विविध देवेंसे परे भी कोई एक 
था जो अनादि, अजन्मा ओर सर्वशक्तिमान्‌ या। अत्यन्त सक्षेपर्मे आदि 
कालमें यही देवोकी स्थिति यी | 


कारूचक्र बदला, वैदिक युग गया और साथ ही वैदिक देवोका 
महत्व भी बहुत-कुछ जाता रह्य | पौराणिक काल आते-आते वैदिक 
देवोंमें कतिपय अग्रगष्य देव सामान्य कोटिमें चले आये और विष्णु जैसे 
वैदिक देव इस कालमें भी देवोके अनन्य संरक्षक और अजेय होकर स्वोपरि 
मान्य हुए। वैदिक काले अन्यान्य देवोंकी अमोघ शक्ति तो सामान्य वीरों- 
की-सी हो गयी, केव॒छ विष्णु ही प्रधान रहे। थे जबतक स्वय सम्रामर्भ न 
उतरते तबतक संग्राम कोई असाधारण रूप न धारण करता । अन्य देवगण 
किसी यशस्वी अवतारी योद्धाकी मूर्च्छा दूर करनेके लिए खडे दिखाई पडते। 
बीर नायकमे उत्साह मरनेके लिए उसका गुणानुवाद करनेके अतिरिक्त, 
कुछ बेदिक देव रणमें प्रवृत्त नायकके मुख-सण्डलके स्वेद-कण सुखानेमें 
ही सहायक होते थे । वे कुद्रेकी भाँति अच्य्य आधारमें लूब्के दर्शक 
बने रहते थे । नायककों विजयी होते देख पुष्य-््ृष्टि करना और दुन्हुभी 
बजाना उनके मुख्य कार्य थे। जितना अपने धर्म और कत्तव्यका मान 
था उतना इन देवोंका नहीं। वैदिक देवोकी पोराणिक कालमें यही 
स्थिति थी । 

वेदिक कालके रुद्र और प्रजापति औपनिपद काल्में क्रमशः शिव 
ओर ब्रह्मा(विरज्चि)के रूपमें दिखाई पडें। विष्णुका क्‍या स्थान था, 
इसकी ओर किग्जित्‌ सकेत ऊपर किया जा चुका है। शिव और विष्णुके 
विषयमें अमी, बहुत-कुछ कहना है, क्योंकि हिन्दू धर्म और उसके विविध 
सम्प्रदार्योका मूल खोत इन्ही दोनों देवेंसि सम्बद्ध है | अह्माके विषयमे पहले 
दोन्‍चार शब्द कहकर उनका प्रसंग समाप्त किया जाता है। स्तन्त 
रुपमें ब्रह्म अवश्य ही देवोंमिं सबके छुद्ध पितामह माने गये है । वे ही 
उद्तत्तिकर्ता और भविष्यद्रष्ट मी हैं। वे स्वय भावातीत नहीं हैं, देवोंके 
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सुख दु खसे वे सुखी ओर दुःखी होते हं। वे सर्वन्ष नहीं है। उनको 
सच्टि-निर्माणका कार्य सपा गया है। वे परमोच्च देव नहीं हे । 

ब्रह्माके विषयम और कुछ न कहकर द्विन्दू धर्मके मूल्भूत दोनों देवों- 
की ओर बढ़ता हूँ। साम्प्रदायिकता हिन्दू धर्मकी एक विशपता है| 
हिन्दू धर्मके अविकाश सम्प्रदायोकी प्रद्ृत्ति यही रही है कि वे अपने 
नवोदूभावित देवको सर्वोपरि दिखाते ह। वे अपने देशको पहले एक भौतिक 
व्यक्तिगत स्वसूपमें प्रतिष्ठित करते हे और अन्तर्मे उसका शिव अथवा 
विणासे तादात्म्य करके उसे सर्वोच्च कोटिसि बिठाते है। जो लोग अपने 
उपास्य देवका शिवसे तादात्मय करते हे वे गेव ओर जो विष्णुसे तादात्म्य 
करते हूं वे वष्णव कहे जाते हैं ।ये द्वी दोनों सम्प्रदाय समस्त हिन्दू धर्म॑में 
अधिक व्याप्त हैं| इन्दीके सेफ़डों रूप रूपान्तर फैले हुए है। इन सम्प- 
दार्योंकी उत्चत्तिका पचडा छेडना यहाँ व्यर्थ है। यहाँ केवछ यही विचार- 
णीय है कि दोनों सम्प्रदायोंके अनुसार शिव ओर विष्णुका स्वरूप कैसा 
है| पहले शिवकी ओर दृप्टिपात करना चाहिये । फ़िस प्रकार 'ऋग्वेद' के 
रुद्र यजुवेंद'में ईश्वान!, महादेव” और “त्रिपुरारि'रूपमें परिणत हुए और 
फिर वे ही 'महाभारत'में 'शिव!हो गये, इसे इतिहास जाने, हमें तो शिवका 
सम्प्रदाय-सान्य रूप निरूपित करना है। 

अपने गणों सद्दित शिव पुराण;मिं अन्यान्य देवोकी अपेक्षा अधिक 
श्रेष्ठ माने गये हैं। ब्रह्मा और विष्णुके अतिरिक्त उनके समान कोई देव 
नहीं। वे कैलासके वासी हैं , कैछासके चतुर्दिक्‌ यक्षणण तथा विविध 
भूतगण पहरा देते हैं | इन गर्णोके परामशंदाता हैं गणेश, और उस देव- 
सेनाके सेनानी हैं स्कन्द । वीरभद्र शिवके सर्वश्रेष्ठ गण हैं, | वे रणकी 
प्रचंड ज्वालाके प्रतीक हैं, साथ ही शिव-ख़रूप भो | या तो शिवके नाना 
जन्म हुए हैं, पर वस्त॒त वे शाइवत हैं, महाकाल है क्योंकि सभीका सहार 
करते हैं। वे ही मृत्युकै प्रतीक भी है। उनका क्रोध असाधारण है। वे 
भूत-प्रेतोंके नाथ भी हैं, मैरव भी हैं | वे ताण्डव नृत्य करते हैं। उनमें 
अपार ओर अद्वितीय गुण हैं। वे मह्दन्‌ योगिराज हैं, दिगम्बर हैं, 
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व्याम-चर्स ही उनका परिधान है; उनका जठाजूट विशाल है; उनका 
शरीर भस्मावगुण्टित है, उनका तप अछण्ड एवं महाकठोर है, उनके तीन 
नेत्र है, तृतीय नेत्रके खुलनेपर वे किसे क्षारनहीं कर सकते, इसीसे कामको 
भस्म किया था, वे अजित हैं। उनके वाम भागर्मे उनकी अद्धोंगिनी 
हैमबती उमा रहती हैं, वे देवी, पार्वती, दुर्गा, गौरी, सती, भेरवी, काली, 
करात्य आदि नार्मोंसे परिचित और अवबतीर्ण होकर पूजित हैं । 


मुख्य पुराणंके अतिरिक्त जब हम शिवपुराणादि साम्प्रदायिक 
ग्न्थोको देखते हैं तो वें भी शिवके ऐसे ही वर्णन मिलते है | हाँ, वहाँ 
शिवके नानावतार्से, यथा कैलासनिवासी अवतार नन्दिकेग्वरावतार, भैर- 
चावतार, वीरमभद्वावतार, यक्षावतार, महेश्वरावतार, अवधूतावतार, हनुमद्‌- 
अवतार, नटावतार प्रद्ृति अवतारोंका विशेष उल्लेख मिल्ता है, अस्ठ । 

“ऋग्वेद' मे विष्णुका भी स्थान सामान्य नहीं था, वे सूर्यके प्रतीक थे, 
आवाहनके समय वे सवोत्कृष्ट कहे जाते थे। अथर्वबेंद' और तित्तिरीयार- 
णयक में विष्णुके स्वरूप कुछ हेर-फेर हुआ, पर उससे हमारा कोई सम्बन्ध 
नहीं | हमें तो 'महामारतः और तत्कालीन पुराणादिमे विष्णुका जो 
स्वरूप था उसे व्यक्त करना है । विष्णु अपनी पत्नी लक्ष्मी सहित 
बेकुण्ठमें दास करते हैं। अनात कालसे वे अद्याका कार्य भी कर रहे हैं । 
वे दिरण्य गर्भ ओर विशेषत उन नारायणके प्रतीक हैं जिन्होंने प्रल्यकालू- 
में शेष अथवा अनन्त नागको धारण किया था, उनकी निद्रा और जागरतिकी 
अवस्थासे सपष्टिके उह्नब और प्ररूय द्ोते हैं। उन्हीके नाभि-कमलसे 
ब्रच्चाकी उत्तत्ति होती है। विष्णुके पाल्न-कतृ स्वके कारण प्राणियोंर्म 
उनको बडो प्रतिष्ठा है। लोक उनकी वन्दना करता है। केवल इतना 
ही नहीं, विष्णुने स्व्य जो विविध अवतार धारण किये और नाना प्रकासके 
प्राणियोंकी रक्षा की इससे वे प्रेम ओर प्रतिष्ठाके विशेष पात्र बने हैं। 
महामारतकाल्में विष्णुकी प्रतिष्ठा चस्मोत््कषंपर पहुँच चुकी थी। इसी 
काल्में यह निश्चय हो गया था कि वे अपने पूर्णाशसे श्रीक्ृष्ण-रूपमें प्रकट _ 
हुए है। इन्हीं श्रीकृष्णके प्रसादसे भागवत-धर्मका प्रादुर्माव हुआ । 


र्ज 
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वैदिक देवेमिंते गोस्वामीजीने बहुतोको अपनी रचनाअमें गहीत 
किया है| (ृथ्वी'को इन्होंने देवकोटिमें माना है। वह भावश्ृन्य नहीं है, 
उसे भी पीडा होती है--परम सभीत घरा अकुलानी', वह बिहल 
होकर सुर-मुनि-यन्धव-सहित अपने परिष्राणफे लिए ब्रद्माके पास जाती है। 
ब्रह्म उसका परमझोक और भव देखकर कहते हैं-- 

धब्रह्मा सब जाना मन अनुमाना मोरो कछु न बसाई । 

जाकर ते दासी सो अविनासी हमरड तोर सहाई' ।? 


ब्रह्मके इस सान्त्वना दानसे उनके स्वरूपका भी पता ढछग जाता है। 
देवौंका उनके पास जाना सिद्ध कर रहा है कि वे दृद्ध पितामह हैं । उनकी 
सम्मतिसे ही कल्याण होगा, और ब्रह्मा सत्र जाना' पदसे स्पष्ट है. कि दे 
द्रश भी है, पर उनकी गक्ति छोक-निर्मागतक ही सीमित है, उनके 
ऊपर जो है बह्दी सर्वशक्तिमान्‌ और अविनाशी है, उसीकी सहायतासे 
घोर निशाचर्रोका अन्त हो सकता है। ब्रह्माका यह वर्णन देखकर 
कदाचित्‌ यह कहनेकी आवश्यकता न होगी कि तुल्सीने भी ब्रह्माका 
वही स्वरूप दिखाया है जो पोराणिक काहूमें मान्य था | 
थम यद्यपि कऋग्वेदर्मे ही पूजित हो खुके थे, पर उनके अपार 
नरक-राज्यकी यातनाओंकी भावना “अथव॑वेद'में स्पष्ट हुई। गोस्वामीजी 
थम का देवत्व तो मानते ही थे, नरक आदिमें भी उनका विश्वास था। 
तमी तो यम और नरक दोनोंका सकेत उनकी रचनाओंमें मिलता है। 
देखिए -- 
'अवनि जमधि जॉचति कबोकेई |! 
राम चिम्लुख थल नरक न लहदही' ।! 
सरस्वतीको भी व॒ुल्सीने देवकोटिमें रखा है। ये देवताओंकी बहुत 
बद्दी सहायिका हैं । जहाँ कहीं देवोंको किसोका मति-विश्रम कराना द्वोता 
वहीं ये सरस्वतीके पैरों पडकर उसे सकोचमे डालकर अपना कार्य सिद्ध 


६. मानस बारू० १८३,११, १९ २. सानस? अयो० २७० ६, ७ 
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करते ।“सरस्वती वाणी, विद्याकी देवी है, इसीसे इनकी आराधना आदि 
काल्से घली आ रही है। इनके देवत्व और महत्त्वकी स्वीकार करते 
हुए गोस्वामीजीने अपनी कई रचनाओं इनकी वन्दना स्वयं वी है। 
नस में इनके द्वारा कुम्मकर्ण तथा मन्यराकी चुद्धि फिरवाकर इनका चुद्धि 
पलटनेका कार्य मी दिखा दिया है। 

सरस्वतीके अतिरिक्त अश्विनीकुमार, मर॒ुहण, बृहस्पति, स्थादि 
वैदिक देवोंका उल्लेख भी गोस्वामीजीने किया है। वैदिक देवोंके राजा 
इन्द्रकों तो मानस'के कई ग्रसगोर्मे सन्निविष्ट किया है। 

साराक्ष यह कि वैदिक कालके कतिपय देवोंका निर्देश करते हुए भी 
तुलसी उनकी वैदिक कालीन प्रतिष्ठाके पुजारी नहीं, वे उन्हें पोराणिक 
कालमें प्राप्त प्रतिष्ठाकी दृष्टिसे ही देखते थे । तभी तो उन्होंने वैदिक देवोंके 
पौराणिक काल्में बताये गये कार्य दिखाये हैं अर्थात्‌ देवता रामकों 
युद्धोत्साह दिलानेके लिए. उनके गुणानुवादके साथ ही समय-समयपर 
दुन्दुमी बनाते, पुष्प-च्ृष्टि करते ओर उनका जय-जयकार मनाते हैं। जब 
युद्धर्म वे रामका अमित पराक्रम देखते थे तो उनकी प्रसन्नताका ठिकाना 
न रहता था। वे रणम्ीडा देखते रहते ओर पुलकित होकर स्तुति भी 
करते, इसके विपरीत जहाँ रावणकी माया प्रवछ पड़ती वहॉ-- 


'डरे सकरहूः झखुर चले पराई। 
जयके आस तजहु अब भाई॥ 
सव खझुर जिते एक दसखकंघर। 
अब वहु भये तकहु गिरिकन्द्रा ॥! 


हम कह चुके हैं कि वेदिक देव भी सुर्खों और भोगोर्मे परिल्सि रहते 
ये। अपनी स्वार्थ-सिद्धिके लिए वे भी सामान्य छोगोंकी मॉति कूटनीति 
बर्तते थे। गोस्वामीजीने उनकी ऐसो प्रज्नत्तिकी ययेष्ट भर्त्सना की है। 
खार्थी मनुष्येके समान ही उन्हें मी देखा है। इसीसे देवोके विषय 
१. सानस! छक० ९५, ६,७, 
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कुछ ऐसी उक्तियोंका प्रयोग मी कर दिया है जो अवैदिक तथा अभव्य- 
सी लगती हैं! । 

गोस्वामीजीकी देवोके प्रति कथित कड्ड॒उक्तियोंको देखकर ऐसा 
ने समझ लेना चाहिये कि उन्होंने देवोँंकी जो निन्‍्दा की है वह 
उनका स्वेच्छाचार है। वस्पुतः ऐसी देवनिन्दा भी परम्परागत है, वह 
ऐतिह्य-विरुद्ध नहीं । कितनी ही ऐसी पौराणिक कथाएँ हैं जो देवोकी 
स्वार्थ-लिप्सा, परोत्कर्प-भीरता और मात्सर्यकी ओर रुकेत करती हैं | 

जहाँ कहीं देवोंकी कुचाल अथवा स्वार्थपरायणताकी दुर्गनन्‍्ध नहीं है 
वहाँ गोस्वामीजीने उनके देवत्वकी महिमा भी गायी है। जैसे, इन्द्रके 
महत््वको दिखानेके लिए तुलसीने रामसे, अमृतवर्षा करके अपने वन्दर- 
भाछको जिलानेकी प्रार्थना करायी है। देखिये-- 
“छुल्ु सुरपति कपि भालु हमारे। परे भूमि निसिचरन्हि जे मारे॥ 
मम हित लागि तजे इन पाना । सकल जियाड झुरेस खुज्ञाना॥! 


इन्द्रादि वेदिक देवोंकी गोरवामीजीके द्वारा की गयी निन्दाका 

समर्थन यद्यपि प्रकारान्तरसे इतिहास अथवा पुराणकी कुछ कथाओंसे हो 
जाता है, पर गोस्वामीजीकी इन देवोंकी फटकारमें मर्यादाका अतिक्रमण 
किसी-न-किसी अशर्मे तो मानना ही पढड़ेगा। जिस देवराज इन्द्रकी 
यज्ञादिमें सर्वोपरि प्रतिष्ठा हो उसे कपट कुचाल सींव', छली मलीन”,आदि 
कहना समुचित नहीं भाना जा सकता, निम्नाकित अवतरणमें इन्द्रकी 
हेयता और भर्तनाकी हृद हो जाती है-- 

सूख हाड़ छेइ भाग सटठ, स्वान निरखि सगराज। 

छीन लेदइ जनि जानि जड़, तिमि सुरपतिहि न लछाज' ॥7 

मर्त्यलोकसे कहीं श्रेयस्कर उच्च अमरलोकमें वास करनेवाले देवॉको 
4, देखिये 'मानस” अयो० ११, ६-३००, १-३००., ३--३००, ८ 
२, देखिये 'मानस” छ० १६३ १,२ 
3 ानस+ त्ारु& १३७ 
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क्रचाली!,! “जड?,' 'स्वार्थी मलीन मन” प्रद्कति विशेषणोसे तिरस्क्ृत 
करना भी गोस्वामीजीकी विशेषता है। प्राचीन परमपरामें देवोको ऐसी 
गालियों नहीं दी गयी हैं। माठ्स होता है, वावाजी देवोसे रुष्ट थे, क्योंकि 
इन्होंने उनके उपास्यके राज्यामिषेकर्मे विष्न उपस्थित किया और उसके 
परिणाम-खरूप रामको जगलकी खाक छानकर नाना प्रकारके कष्ट सहने 
पड़े । नीतिविरुद्ध अनौचित्यका कर्ता चाहे मनुष्य हो चाहे देव वह निनन्‍्दनीय 
है। इसलिए मी गोखामोजीने देवोंको बिना उनकी वडाईका व्यान रखे 
हुए फटकारा है! यह भी हो सकता है कि स्वयं परम विरक्त होनेके कारण 
तुलसीको देवोकी भोग-प्रियता खलती रही हो और इसीसे उन्होंने अन्यान्य 
विषयासक्तोंकी भांति देवोंको भी लथेडा हो-- 
'इन्द्रिन्ह खुरन्ह न ग्यान खुहाई। 
विषय भोग पर प्रीति खदाई'॥? 

कुछ बेदिक देवोंके प्रति गोस्वामीजीके विचार कैसे थे इसका किख्ित्‌ 
आभास देकर अब हम शिवकी ओर बढ़ते हैं | दूलहके रूपमें,सजाये गये 
शिव-वेषकी एक झांकी देखिये-- 
'सिवहिं सस्भुगन करहि सिंगारा । जटा मुकुट अहि-मौर सवार।॥ 
ऋुंडल कंकन पहिरे व्याला। तन विभूति पट केहरि छाल्‍ा ॥ 
ससि रूलाट झुन्दर सिर गंगा | नयन तीनि उपचीत स्ुजंगा॥ 
गरल कंठ उर नर-सिर माला । अखिव वेप सिव घाम कृपाछा ॥ 
कर जिसूछ अरू उमरु विराजा। चले वसह् चढ़ि वाजहिं वाज्ञां।' 

विवाहोपरान्त 'दुल्ह! किस घरकी ओर छौटता है-- 
'जवहि सस्झु कैलासहि आये | खुर सव निज-निज छोक सिघाये॥ 
जगत मातु पितु सस्भु भवानी | तेहि सिंगारू न कह बखानी ॥ 
३, मानस! झयो० १०. ६ २ वही, अयो० २३९, ७ 
ई चह्दी, शयो० २९४. 
४, वही, उत्तर० ११७, १७ ७, वही, बारू० ९१, १---७५ 
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करहि विविध विधि भोग विलासा । 
गनन्हः समेत चलहि केलासा ॥! 
इससे स्पष्ट है कि शिवका निवास स्थान केलास है। शकर सर्वोच्च 
कोटिके देव हैं । देखिये-- 
सकर जगत वंच्य जगदीसा। 
झुर नर मुनि सब नावत सीखा ॥! 
वैदिक रुद्र और शिवमें कोई भेद नही, इसीसे गोस्वामीजीने शिवके 
लिए रुद्रका प्रयोग किया है-- 
'हृद्॒हि देखि मदन भय माना। 
दुराघष. डुर्गम भगवाना' ॥ 
शिव-वेशकी जैसी विचित्रता 'मानस'में वर्णित है वैसी ही 'कविता- 
वली के कतिपय उन्‍्दों और “विनयपतन्निका'के कई पर्दोमे भी। इन 
विविध रवनाओंमें शिवका अकित स्वरूप विशुद्ध साम्प्रदायिक है| इनमेंसे 
विशेषतया विनयपत्रिका'के पर्दो्में शिवके कुछ अवतारोंका भी संकेत 
है। शकरके हनुमत-अवतारका सकैत 'दोहावली''में भी मिलता है, 
'विनयपन्रिका” में तो है ही । 
साम्प्रदायिक दृष्टिसे शिवके साथ उनकी अर्द्धोगिनी उमा नाना रूपोंसे 
पूजित होती हैं. यह पहले ही संकेत कर आये हैं, तुल्सीने भी उमाके नाना 
रूपोंकी ओर लक्ष्य करते हुए उनकी स्तुति की है, उनके काछिका रूपका 
जयजैयकार करते हुए कहते हैं--- 


जय मद्देस-भामिनी, अनेक रूप नामिनी, 


समस्त लोक खामिनी दिमसैल-बालिका |? 
मानस? बाल० पू० "५३. २. चही, बारू० ए० २९ 
चही, बाकृ० छू० ४७ ४. 'कविता०? उत्तर० छ० १४९-१८०२ 
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रामके विष्णु स्वरूपकी व्यज्ञनना भी तुछसीने साम्पदायिक ढगसे की 
है। इस कथनकी पुषश्टिके लिए. यहाँ कोई प्रमाण देना व्यर्थ है। इसका 
विचार आगे किया जायगा । 

गोस्वामीजीके देववादको इति यही नहीं हो जाती । उन्होंने प्रामदेव 
ओऔर कुलदेवतकको भी अपनी दृष्टिम उच्च स्थान दिया है, इसीसे उनकी 
रखना में--- 
“पूजी भाम देवि खुर नागा। कह्देड वहोरि देव वि भागा! ॥! 
जैसी पक्ति भी दिखाई पडती है । 

या तो उन्होंने देव ओर पितर सभीको छिया है, तथापि विशेष 
रूपसे वैष्णव सम्प्रदाय और जैव सम्पदायके उपास्य देव विष्णु और शिव 
तथा इनके विविध अवतारोंकी चर्चा की है और इनसे भी बढ़कर 
सर्वोपरि प्रतिष्ठा की है अपने उपास्य देव राम की। 

पूजा-पद्धति 

देववादपर सामान्य दृष्टि डालनेसे उक्त दोनों सम्प्रदार्वोकी जो 
विशेष झलक मिलती है उसका किश्वित्‌ दिग्दर्शन यही समात्त करके 
देखना है कि पूजा-पद्धतिके विचारसे इनका साम्प्रदायिक स्वरूप तुल्सीसें 
कहॉतक वर्तमान है। गोखामीजी शिव अथवा विष्णुकी साम्प्रदायिक 
पूजा-पद्धति नहीं लिख रहे थे जो इनकी विशद्‌ विवेदना करते, फिर भी 
उन्होंने साम्प्रदायिक पूजानपद्धतिकी कुछ 'बार्तोका समावेश अपनी 
स्वनाओमें किया है। 'दिवपुराण'कैे नवम खण्डके कई अध्यारयोंमें 
शिव-पूजा व्यापक रूपसे वर्णित है। जिन-जिन वस्तुर्ओके चढ़ानेसे शिव 
शीघ्रातिशीघ्र प्रसन्ष होते हैं उनका विशेष रूपसे उल्लेख है। बाबाजी- 
भी कुछ वैसे पदार्थोका निर्देश करते हैं-- 


'देत न अधात, रीधझि जात पात आक ही के। 
भोलानाथ जोगी जब झऔौढर ढरत हैं! 


१ मानस” सयो० पू० १७३ २. किविता०ःउत्तर० छ० १७९ 
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यदि कोई सुरेशका ऐश्वर्य भी सहजमें ही प्राप्त करना चाहता है 

तो उसे क्‍या करना चाहिये-- 
'पात छे धरे के दे, भोरे के मबेस सो, 
सुरेस हु की सम्पदा खुभाय सो न लेत रे॥? 

अज्ञात अथवा ज्ञात रूपसे भी यदि किसीने बिल्व-पत्न शिवकोी चढाया 
तो उसे जो दुर्लभ पदार्थ मिलते है इसका गोस्वामीजीने बडी ही मार्मि- 
कतासे वर्णन किया है! गगा-जल चढानेका माहात्म्य भी असामान्य 
बताया गया है, वह चार्रो फर्लेका देनेवाला है'। घतूरा और भदारके 
फल फूछ चढाना भी जिस गतिको दिलाता है वह वर्णनातीत हैं । 

शैव सम्प्रदायके अनुसार भस्मका माहात्म्य भी अत्यधिक है। उसके 
सदृश पवित्र और कल्याणकारी कोई दूसरी वस्तु नहीं। उसका धारण 
करना शिव-भक्तका परम कर्तव्य है। गोस्वामीजीके दृुदयम भव्मके प्रति 
ऐसी ही भ्रद्धा थी । इससे उन्होंने--- 

'भव भंग भूति मसानकी खुमिरत खुहावनि पावनी' ।? 
कहा है । 

सभी शिव-भक्तोंको त्रिपुण्ड्र छगाना ओर रुद्राक्षकी माला आदि 
भी पहननी चाहिये, क्योंकि यही दैवोंका बाह्य चिह्न है। परशझुराम- 
जैसे शिवके अनन्य मक्तको उपस्थित कर गोस्वामीजीने परम शौवका रूप 
खडा कर दिया है'। 

शैव सम्प्रदायमें शिव-नाम-जपका माहात्म्य भी असाधारण है। इसे 
गोस्वथामीजी कितना महत्त्व देते हैं, यह इसीसे अनुमित हो सकता है कि 


१ किवित्ता० उत्तर० छ० १६२ 

२. देखिये “कविता ०!उत्तर ० छ० १६३ ३, देखिये 'कविता० *उत्तर० छ० 
४. 'कविवा०?उ० छ० १६४ १६१ देखिये 'मानस'लूं० २ २ 
७, 'मानस/बाल० ९ १४ 

६. दे० 'मानस|बाल०२६७ ४,५,७ 


तुलसीको साम्प्रदायिकता ११९ 


उन्होंने विष्णुके द्वारा परम भक्त महर्षि नारदकों इस नाम-जपका ही 
उपदेश कराया है-- 


'जपडु जाइ संकर सत नामा,। होइहि हृदय तुर्त विस्ञामा ॥? 


इस प्रकार शिव-नामबजप छृदयके विध्ञामका साधन है। गोस्वासी- 
जीने कामधेनु काशीका प्राण पद्चाक्षरी सन्त्रो ( नम शिवाय » माना है | 

प्रत्येक सम्प्रदाय अपनी उपासना-पद्धतिमं अपने इष्टदेवके नामजपका 
माहात्म्य सर्वोत्तम स्वीकार करता है। गोस्वामीजीने वैष्णब सम्प्रदायकी 
पूजा-पद्धतिकी अन्यान्य विधियोंकी ओर तो इंगितमात्र किया है, परन्तु 
नाम-जपकी वड़ी ही विशद्‌ सहिसा गायी है । 

वैष्णवोकी वैधी भक्तिके अन्वर्गत उनकी साम्प्रदायिक पूजा-पद्धति भी 
आती है । उसका सन्निवेश मी गोस्वामीजीकी कृतियोंर्म हुआ है। वेष्णव 
सम्प्रदायकी पूजा-पद्धतिमं सशक्ति और सपार्षद मगवानकी उपासना होती 
है। गोस्वामीजीकी रचनाओं इसका पूर्ण रीतिसे निर्वाह है। यथा रामके 
व्यायतन ध्यानका सकैत देखिये -- 

'राम वाम दिसि जानकी, ऊरूपन दाहिनी ओर । 
ध्यान सकल कल्यानमय, झुर-तरू तुलसी तोर' |? 

वैष्णव प्रायः तिलक मुद्रा, चोतनी, तुल्लीकी माला आदि धारण 
करते है। राम और लक्ष्मण दोनोंको गोस्वामीजीने इन साम्प्रदायिक 
वस्तुओंसे विभूषित किया है-- 

'मारू विसारकू तिछक झलकाहईीं ।' 
पीत चौतनी सिरनन्‍्द सुहाई' 
क्ुज्र मनि कंठा कलित, उरन्‍ध तुलसिका मार ।॥! 
4 दे०भमानस? बारलू०८१३७.७ 

२ दे० विनय०? पद २२. ३ 'दौहावली' दो० १ 
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राम-ल्द््मणको इन साम्पदायिक भूषणोंसे भूपषित करनेके कारण 
गोस्वामीजीकी कृतिमें काल-दोप भी आ गया है। 


धार्मिक प्रतीक 


जैसे इन साम्प्रदायिक देवोके स्वरूप और इनको पूजा-पद्धतिके कुछ 
प्रकार सोस्वामीजीम मिलते हे वेसे ही इन दोनो सम्प्रदार्योके कुछ वार्मिक 
प्रतीक और चिह्न भी वर्तमान हैं। शैव सम्प्रदायर्मे शिव-स्वरूपको 
व्यक्षित करनेके लिए उनके प्रतीक ओर चिह्न नदी, चन्द्रमा, गंगा, 
सर्पराज, त्रिशूल, डमरू, वाघम्बर आदि तो हैं ही, पर उनके भयावह 
रूपको प्रकट करनेके लिए मुण्ड-माला भी है। शिवजीका जहाँ कहीं विशेष 
वर्णन है वहीं इन प्रतीकों या चिह्नोका निर्देश है। जिवका पूर्ण प्रतीक 
है शिवलिंग | इसकी प्रतिष्ठा योनिमें होती है। योनि देवीका प्रतीक है। 
जैव छिंगकी पूजा करते हैं। लिंग-पूजनमें तुलसीने अपनी पूर्ण आश्था 
दिखायी है, यही कारण है कि उन्होंने रामके द्वारा लिंग-स्थापन और 
पूजन कराया है--लिंग थापि विधिवत करि पूजा”,पर इस साम्प्रदायिक 
विचारकोी लिखते समय गोस्वामीजीका विचार इधर नहीं गया कि यह 
बात उनकी क्ृतिमें काल-दोष मानी जायगी । 

विध्णु-स्वरूपकी अमिव्यक्तिके विशेष प्रतीक या चिह्न शख, चक्र, 
गदा, पद्म और गरुड आदि आये दिन मी वेण्णव सम्प्रदायमें पूजित हैं । 
वैक्रुण्ण एव लक्ष्मी तो विष्णुके प्रसिद्ध प्ररिग्रद हैं--प्रथम उनका घाम 
और हितीय उनकी भरद्धोगिनी । गोस्वामीजीकी रचनाओंमें इन प्रतीककों 
या चिह्मोंकी भी कमी नहीं । राम और विष्णुके तादात्म्यकी चर्चार्मे इन 
सबका विशेष उल्लेख किया गया है । 

वेष्णव सम्प्रदायके अनुसार तुल्सीदल श्रीका प्रतीक है, तभी तो 
विष्णुके प्रतीक शालप्रामपर तुलसी चढायी जाती है । 'पद्मपुराण'में शिवने 
१, 'मानप्त? रलू० १. ६ 
२. दे० चतुर्थ परिच्छेद! 
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नारदसे तुल्सीका बडा ही माहात्म्य बताया हैं । मगवानकों अपनी प्रिया 
तुरूसीसे वदुकर प्रिय अन्य कोई नहीं । इस साम्प्रदायिक विचारकी 
अभिव्यक्ति गोस्वामीजीने यो की है-- 


'रामहि प्रिय पावन तुलसी-सी ।' 


बनवासके दिनोंमें भी, चित्रकूट्मे राम, सीता और ल्क्ष्मण तुल्सीके 
महत्व और ममत्वको नहीं छोड पाये थे'। निशाचर्रोके मध्य रहते हुए 
भी भक्त विभीषणने अपने 'हरि-मन्दिरिकी शोभा 'नव तुल्सीका बृद' से 
खूब बढायी थी । इसी प्रकार अवरधर्मे भी सरवूक्े घाट-घागपर त॒ुल्सीकी 
शोमा बढ रही थी । 


रामताम-माहात्म्य और साम्प्रदायिक उपनिपद्‌ 


गोस्वामीजीने रामनामकों जो 'महामन्त्र” ओर 'मन्त्राज” माना है 
वह भी कुछ अर्वाचीन साम्प्रदायिक उपनिषदोकी देन है। 'रामोत्तर- 
तापिनी उपनिषदमें स्पष्ट शब्दोर्मे कह्य गया है कि रामसन्त्रके फल्की 
प्राप्ति गायत्री मनन्‍्त्रादिसे कई गुना वढकर होती है, यह मन्त्र गाणपत्य, 
जैव, दाक्त, वेष्ण आदि सभीको अभीष्ट फलदायक है, साथ ही 
गाणपत्यादि सन्त्रोंसे अधिक श्रेयत्कर है, यही नहीं, इस मन्न्की घोरातिधोर 
पार्पोको दग्ध करनेकी अमोघ शक्ति गाते हुए अन्तर्मे 'मन्त्रराज इति 
प्रोक्त* सर्वेधामुत्तमो त्तम/ की घोषणा की गयी है । 

रामतापिनी” ही नहीं, 'रामरहस्थोपनिपद'में भी दिखाये गये नाम- 
माहात्मयसे रामसन्‍्त्रका 'महामन्त्रत्व! प्रकट होता है" । “रामोत्तरतापिनी 'में 


१ दे० 'पद्मपुराण? उत्तरखण्ड, अध्या० २४ 
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एक प्रसगों आया है कि शिवने एक सद्ृल भन्वन्तरपर्यन्त काणीमें राम- 
भन्त्रका जप, होम, अर्चंन आदि किया | श्रीराम प्रकट हुए | उन्होंने 
प्रसन्न होकर शिवसे मनोमिलषित वर मॉगनेकों कहा | शिवने मणि- 
कर्णिका-क्षेत्रमें गंगा-्तटपर सभी देह त्यागनेवार्लकी मुक्ति मोँगी। हसपर 
रामने उत्तर दिया-- हे महादेव ! आपको पुरीमे कृमि, कीय आदि भी 
मुक्तिके भाजन होंगे, यही नहीं, आपकी पुरीमें सबको सुक्ति प्रदान करनेके 
लिए में भी प्रतिमा आदिके रूपर्मे उपस्थित रहेूँगा?--- 

'अविमुक्ते तब क्षेत्रे सर्वे मुक्तिसिद्धये । 

अहं सन्निह्दितस्तन्न पापाणप्रतिमादिपु ॥! 


ऐसे ही साम्प्रदायिक विचारोंके आधारपर गोस्वामीजीने मी शकर- 
पुरीके कीट-पतंगोकी परमगरतिका अधिकारी बताया है। देखिये-- 
'जो गति अगम महामुनि गावहि, 
छुआ पुर कीट पतंगड पावहि' ॥! 


रामका खरूप और साम्प्रदायिक पुराणोंके ढंग 


त्रिदेववादके साम्प्रदायिक उपयोगकी ओर ध्यान रखते हुए भी 
गोखामीजीकी साम््रदायिकता विचारणीय है। शुद्ध परिपूर्ण ब्रह्म सत्त्य, 
रज और तमकी वहुल्तासे क्रमश युक्त होकर अपनी अभिव्यक्ति ब्रह्मा, 
विष्णु और शिवके रूपमें करता है और उसीसे सृष्टिका उद्धच, पालन 
और लय होता है। त्रिदेवोर्मेले प्रत्येक देव ओम/के प्रत्येक वर्णसे 
क्रमश. व्यज्लित किया यया है। समस्त पद ओम! उस पूर्ण ऋह्मका 
वाचक माना जाता है। साम्प्रदायिक ग्रन्थोंमे जिदेववादका एक दूसरे 
ढगसे उपयोग मिलता है। वहाँ अपने इश्देवका विष्णु या शिवमें 
तादात्य करके शेषको उसके आश्रित बतानेकी रीति है। अथवा, 
जपास्यकी सर्वोत्ततष्टता सिद्ध करनेके लिए उसे त्रिदेवोंसे परे एवं चिदेवो- 


१, दे० शामोत्तरतापिनी? ४-१, ७ २ 'विनय०? पद ७छ 
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का नियामक दिखाना भी साम्प्रदायिक पुराणोंकी विशेषता है। 
'भागवत' वेष्णवोंका सान्‍्य अन्य है, उसमें वर्णित कृष्णकों देखें तो 
बे कमी विष्णुसे तादात्म्य करके दिखाये गये हैँ तो कमी ब्रह्मा, विष्यु 
ओर शिव--तीनोंसे परे और तीनोंके नियामक भी माने गये है। ऋृष्ण 
और विष्णुका एकत्व तो सैकर्डो जगह प्रतिपादित है, अतः उसके उदाहरण 
प्रस्खुत करनेकी आवश्यक्ता नहीं | कृष्ण त्रिदेवेसि परे ब्रह्म ही हैं, ऐसे 
प्रसर्गोकी ओर सकेत करना आवश्यक है। शिवजीने कृष्णको परम 
ज्योतिः-स्वरूप परत्रह्म कहकर नाना विधिसे उनकी स्तुति की है' । अपने 
सहित ब्रह्मादि सभी देवोको उनके आश्रित बताते हुए अन्तमें कहा है--हि 
देव | जगत्‌की उत्पत्ति, स्थिति ओर प्र्यके कारण, सर्वन्न समान, अत्यन्त 
जात, सबके सुदृद्‌ , आत्मा एवं ईश्वर, अद्वितीय तथा जगत॒के अधिष्ठान- 
रूप जो आप हैं, उन्हें हम ससारसे भुक्त होनेके लिए भजते हैं |? इसी 
प्रकार ऋह्माने कृष्णकी जो स्वुति की है उसमें मी कृष्णको चिदेवसे परे 
ब्रह्म-स्वरूप ही दर्शाया गया है | स्वय वसुदेवने भी कृष्णके परक्रद्ष-रूपकी 
महिसा गायी हैं | भागवत'के अतिरिक्त देवीमागवत', ब्ह्मवैवर्तपुराण!, 
'नूसिंहपुराण', शिवपुराण” प्रभ्ति अन्य साम्प्रदायिक पुराणोकी ओर 
हृष्टिपात किया जाय तो वहाँ भी पुराणका प्रतिपाद्य देव कमी त्िदेवोर्मेसे 
शिव या विष्णुके साथ तादात्म्य करके अन्य दोनोंका आश्रय बताया गया 
है अथवा त्रिदेवोका नियामक, आदि कारण सिद्ध किया गया है । 

गोस्वामीजीने रामको मी इन्हीं साम्प्रदायिक पुराणोेके ढंगपर वर्णित 
किया है। त्रिदेवोर्मे रामका विष्णुसे अमेद माना गया है | राम और विष्णु- 
के सभी अवतारोंसे भी अमेद दिखाया गया है" । रामका त्रिदेवोसे 
परे, उनका नियामक होना भी तुल्सीकी स्वनाओंर्से मिलता है। 
देखिये--- 


१. दे० भागवत! १०.६३-३४, ४४ 
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जग पेखन तुम देखनिहारे। 
विधि हरि सम्धु नवावनिहारें ॥? 
इतना ही नही, केवछ एक राममे सष्टि-स्वनाका जो नैपुण्प, उसके 
पालनकी जो क्षमता अथवा उसके सहारकी जो शक्ति है वह करो्डों 
सम्मिल्ति ब्रह्मा, विष्णु ओर रुद्रमें ही हो सकती है-- 
« विधि सत कोटि खष्ठटि निपुनाई। 
विष्ठु कोटि सम पालनकतों | रुद्र कोटि सत सम संहरता ॥ 
वस्तुत+ हरिको 'हरिता', विधिकों 'विधिता! और शिवको शिवता' 
देनेवाले राम हैं-- 
हरिहि हरिता, बिधिहे विधिता, सिवहि सिवता, जेहि दई। 
सोइ जानकीपति मधुर मूरति, भोदमय मंगरूमई' ! 
जगद्वन्ध जगदीश भगवान्‌ रामके चरण-रजको स्पृह्य ब्रह्मा, विष्णु, 
शिव सभी रखते हैं, इसीसे ये चिदेव भी रामकी उपासनामें लवलोन रहते 
हैं। “विनयपत्रिका? , और 'सानस'में ऐसे सैकड़ों उदाहरण है जिनसे राम- 
का परमास्मत्व सिद्ध करनेके लिए. इसी ढगऊफ़ा अवलम्बन किया गया है। 
सूर आदि हिन्दीके अन्य भक्त कवियेंमि भी इस प्रकारकी साम्प्रदा- 
यिकताका अमाव नहीं । सूरसागर'में ही त्रिदेववादके अनुसार कृष्णकी 
प्रसुता, उनका ईश्वरत्व अथवा नियामकत्व अनेकानेक पदर्दोमि प्रदर्शित है | 


राप और शिवका सम्बन्ध पोराणिक परम्परानुसार 


गोस्वामीजीने क्षपने समकालीन वेष्णबों और शैवोकी सकीर्णता 
और काल-दोषके कारण उनमें चलनेवाले सघरपंको मिटाकर ऐक्य- 
स्थापनाका जो उद्योग किया है उसकी चर्चा पहले ही कर चुके हैं । प्रस्तुत 
प्रसगर्मे यद्द दिखाना आवश्यक प्रतीत होता है कि तुछसीने राम और 
३१, “मानस! अयो० १२७, १ 
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शिवका जो सम्बन्ध माना है वह भी पोराणिक परम्परागत रीतिके अनुसार 
है । गोस्वामीजीने रामको विष्णु और उनके समी अवतारोंसे अभिन्न 
माना हैं । पौराणिक परम्परा विष्णु एवं उनके सभी अवतारों और 
शिवके बीच जैसा सम्बन्ध गोस्वामीजीको दिखाई पडा उसीको उन्होंने 
राम और शिवके बीच दिखाया है। 'महामारत'के खिल! अर्थात्‌ परि- 
शिष्ट 'हरिवश'की प्रचीनता असन्दिग्ध है । इस ग्न्थमे 'हरिदरात्मक? ऐसा 
स्तोत्र मिलता है जिसमें 'हरि! और 'इर'में गृढातिगूढ़ सम्बन्ध और दोनो- 
का अमेद बताया गया है। यह वात नीचेके उद्धरणसे स्पष्ट हो जायगी-- 
'रुद्वस्य पय्मो विष्णुविष्णोश्व परमः शिवः। 
पक एव छिया भूठो लछोके चरति नित्यश- ॥! 
“हरिवश' के अतिरिक्त 'मागवत', 'शिवपुराण) आदिम भी विष्णु 
और शिवका पारस्परिक निकठ सम्बन्ध मिल्ता है | देखिये, 'शिवपुराण'- 
में विष्णु किस प्रकार शिवको प्रभु आदि सम्बोधित कर रहे हैं-- 
'देवदेव. महादेव शरणागतवत्सल । 
कार्यकत्तों खभक्तानां विज्ञप्ति श्टणु मे प्रभोग! 
हिमाचलकी भार्या मेनाको समझाते हुए विष्णुने कद्दा है कि उन्ही 
शिवसे हम ओर ब्रह्मा सभी उत्तन्न हैं"। 


भागवत में शिवका क्या स्थान है, यह निम्नोद्घृत्त वाक्यसे समझा 
जा सकता है-- 


'दैष्णवानां यथा इस्म्ुः? 


समुद्र-मन्थनके अनन्तर महाविप-पानके लिए प्रजापतिने शिवकी जो 
स्तुति की है उससे प्रकट होता है कि शिव सम्पूर्ण जगत्‌के बन्धन और 
मोक्षके अघीड्वर हैं, अत- विचक्षण पुरुष उन शरणागत-मयहारी जगद्गुरु- 
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की पूजा करते है, महादेव ही सर्वव्यापक प्रमु हैं, जब अपनी गुणमय 
शक्तिसे बे इस जगतकी उत्पत्ति, स्थिति ओर छय करना चाहते हैं तो स्वय 
ही ब्रह्मा, विष्णु और महादेव, इन नामोंकों स्वीकार कर लेते हैं| 
कऔलासपति जिसमें सत्व, रज और तम तीनों गुण ह_ तथा जो सब प्रकारसे 
मेदरहित है उस ब्रह्महप मद्दादेवके परम तेजज़ो सकछ लोकपाल तथा 
बह्मा, विष्णु आदि देवेन्द्रणण मी नहीं जानते; उस परम पुरुषके स्वरूपकी 
स्तुति करनेमें ब्रह्मादि मी पार नही पाते, अतएवं भक्तगण उसके त्रिनयनादि 
विशिष्ट सग्रुण स्वरूपपर ही लमाये रहते हैं" | 

भआगवत'में ऐसे कई प्रसग तो आये ही है जहाँ शिवने कृष्णकों 
अपना उपास्य परब्रह्म-स्वरूप मानकर स्त॒ृति की है। साथ ही ऐसे 
प्रसगोंका भी अमाव नहीं है जिनमें परम भागवर्तो द्वारा शिव और 
पार्वतीकी नाना प्रकारंसे पूजा और स्तुति की गयी है। भगवान रुद्र 
वासुदेवको कैसे नसन करते है, यह देखिये-- 
'सत्वं विशुद्धा वसुदेवशब्दितं यदीयते तत्र पुमानपादृत-। 
सत्वे च तस्मिन भगवान वासुदेवो हाधोक्षजो मे मनसा विधोयतें १? 

उधर प्रियतम कृष्णकी प्रास्िके हेतु शिवकी आराधनामें परम भक्त 
गोपिकाएँ भी सल्ग्न दिखायी गयी है'। इस शिवाराधनका वर्णन 
सूरदासने भी किया है-- 

गोरी पति पूजति ब्रज्ञ नारि | 

नेम धरम ते रह्दत क्रियाज्ञुत वहुत करति मलुद्दारि। 

इहे कहति पति देहु उमापति गिरधर नंद्‌ कुमार । 


मद्दादेव पूजति मन वच क्रम करि सर स्यथास की आस |? 
सूरसागर १० २१ ३२ 
१. 'सागवल? 4 ७ २२ २ वही, ८.७*२३, २४ 
३, वही, ८ ७.३१ ४, वही, ८९७ ३४, ३७ 
७, वही, ४ ३:२३ ६ वही, १०, २२,१,४ 
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बंगालकी एशियाटिक सोसाइटी द्वारा प्रकागित नारदपञ्वरात्र में 
“जानामृतसार' नामकी सहिता है। इसमें कृष्णी महिसाका वडा गान 
है। नारदकोी मगवानकी पूजन-विधिका माहात्मम और विखार 
जाननेकी प्रवल उत्कण्ठा हुई ओर भगवानने उन्हें आदेश दिया कि थे 
केलास-निवासी शंकरके यहाँ जाकर अपनी जिजशासाका परितोष करें। 
नारदजी सप्त द्वार्युक्त कैलास-प्रासादकी ओर चर पडे और वहाँ 
पहुँचनेपर उन्होंने प्रत्येक द्वारपर कष्ण-चरितकी लीलाओको आशद्योपान्त 
चित्रित देखा । इससे यद्द भी निष्कर्ष निकलता है कि कृष्ण और शिवका 
बड़ा घनिष्ठ सम्बन्ध है, शिव परम भागवत हैं । 

'पद्मपुराण'में शिवकी यह यक्ति मी ध्यान देने योग्य है-- 

'चन्‍्याइसि रृतपुण्याउसि विष्णुभक्ताउसि पावेति। 

डुलभा बेप्णवी भक्तिभौगधेयं विनेश्वरो ॥ 

राम रामेति रामेति रमे रामे मनोरमे । 

सहस्त्व नाम तत्तुल्यं रामनाम वरानने ॥? 

विष्णु या उनके अवतारों ओर गशिवर्मे जिस घनिष्ठ सम्बन्धका ज्ञान 
आ्राचीन पुराणादिकोंकी परमषपरासे होता है उसका अत्यन्त सक्षेपर्मे सकेत 
करनेके उपरान्त हम तुल्सीकी ओर बदते हैं । 

राम और जिवका उपास्योपासक सम्बन्ध स्वतः शिवके छारा इस 
प्रकार वर्णित है 
'सोइ मम इष्ठदेव रघुवीरा | सेवत जाहि सदा सुनि चीरा'॥7 

भगवान्‌ शिव भक्तोंके लिए अवतीर्ण होनेवाले, सुवनपति, मायाघीश, 
व्यापक, अह्मरूप रामके अनवरत चिन्तन तल्‍्लीन रहते हैं । अपनी प्रिव- 
तमासे अपने इशष्देवकी विविध छीलाओंका सतत निरूपण ओर गान करके 

वे निरन्तर पुलकित होते हैं । इस दम्पतीका सर्व॑स्व है रास-नाम-- 

१, भण्डारकरः 'वेष्णवइज्म एण्ड शेवहज्मः पू० ७७ 
२ (श्म घु०? चतुर्थ खण्ड अ० २८१:२०, २१ 
३, सानस” घाल० ७०,८ 
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'जासु नाम सर्व सदा सिव-पावेतीको' ।! 
गोस्वामीजीके अनुसार भक्तेर्में झ़करका प्रथम स्थान है। इसीसे 
उनका नाम प्रथम गिनाया गया है। देखिये-- 


जानि है संफर, हनुमान, रूपन, भरत राम भगति । 
कहत खुगम, करत अगम, झुनत मीठी लगति |! 


और भी-- 


राम रावरो खुमभाउ, गरुव सील सहिमा प्रभाड 
. जान्यो हर हचुमान छपन भरत ।! 


यों तो गोस्वासीजीने शकरको रामके परम भक्तके रूपमें ही निरूपित 
किया है, तथापि शिव उन्हें जगददन्य, जगदूगुद, जगदीश, जअविनाशी, 
जश्ञान-गुण-राशि भगवानके रूपमें मी मान्य हैं। उनका गुणगान “विश्व 
व्यापक ब्रह्म वेदस्वरूपम! कहकर भी किया गया है। “विनयपत्निका' में 
शिवकी परअहात्व-प्रकाशक स्वुतिर्योंकी कमी नहीं । शिवके रुद्रामिन्न मैरव- 
रूपका वर्णन करते हुए ठुल्सीने रुद्र ओर रामका तादात्म्य भी कर 
दिया है-- 
'पाहि भेरवरूप रामरूपी रुद्र बन्धु गुर जनक जननी विधाता' । 

जेसे भगवान्‌ शिव अपने सगुण और नियुंण दोनों स्वरूपोर्में अभिन्न 
रूपसे पूजित हैं, वैसे ही त्रिपुरारि-पियारी भी । रामकी वल्लभा भीजानकी 
स्वयं गिरिराजकिशोरीके दोनों रूपोंका गुण-गान और जय-जयकार करती 
हुई दिखाई पडती हैं।। 

राम और शिवके सम्बन्धका परिचायक यह सक्षिप्त विवरण यह स्पष्ट 
कर देता है कि तुलूसीने इस विषयमें भी पौराणिक परम्पराका पालन किया 
१ 'गीताव्ढी? बा० गीत १२ २. वही, अयो० ८२ [१] 
३. विनय ०१ पद २०५१ ४. वही, पद ६६ 
७, दे० मानस” बा० २३६४.७-८ 
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है। इसके विरुद्ध पुराणोमे कहीं-कहीं शाप या विशिष्ट परिस्थित्ति आदिके 
कारण दो-एक ऐसी उक्तियों भी मिलती हैं-- 


श्रवत्नतघरा ये च येच तान्‌ समनुवबताः। 
पाखण्डिनस्ते भवन्तु सच्छार्रपरिपन्थिनः ॥ 
नण्शोचा सूढधियो जटामस्मास्थिधारिणः । 
विशन्तु शिवदीक्षायां यत्र दैव॑ छुरासवम' ॥! 


सुसुक्षयों घोररूपान्‌ हित्वा भूतपतीनथ। 
नारायणफलाः शान्‍्ता भजन्ति हमतसूयव ॥! 


ऐसी उक्तियोंके प्रसंगको यथातथ्य रूपमें न समझनेके कारण विल्सन 
सहझ विद्वानने इन्हीं उक्तियोके आधारपर पिद्ध किया है कि शैवों और 
चैष्णवोका परस्पर विद्ेपात्मक सम्बन्ध चछता रहा है | पर ग्रोस्वामीजी 
की कृतियोंमें इस प्रकारकी उक्तियोंका सर्वथा अभाव है। एक शब्द भी 
ऐसा न मिलेया जो राम और शिवमें किसी प्रकारका सवर्ष प्रकट 
करता हो ) 


अन्य देवोंका दिग्दशन भी परम्परागत 


विष्णु, राम, शिव प्रभ्गति देवोके सम्बन्धर्म गोस्वामीजी द्वारा पौराणिक 

रीतिका जेसा आश्रयण है उसका उल्लेख कर चुकनेपर अब कुछ अन्य 
देवों, यथा गणपति, सूर्य आदिके विषयमें कुछ विचार कर लेना चाहिये | 
गणपति और उूर्य, इन दोनों देवोंके उपासक दो सम्प्रदाय चले ये-गाणपत्य 
तथा सौर | सूर्योपासनाका आरम्भ याँतो वैदिक युगर्मे ही हुआ था, 

तथापि सौर-सम्प्रदायकी स्थापना चाहे जब हुई हो उसकी प्राचीनता अस- 
१, 'सागवत्ं ४:२:२८, २९ 
२, वही, १:२९२६ 
३. 'एसेज एण्ड लेक्‍्चर्म आन रेलिजन्स आव हिन्दूज्ञ' पए० ३,४ 
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न्दग्य है। “महामारत'के वनपर्वमें यह कथा आयी है कि अपने पुरोहित 
धौम्यके उपदेशसे युधिष्टिरने वनवासके दिनोंमे स्योपासना की और बर- 
दानमें उनसे वह ताम्र पात्नी प्राप्त की जिसके प्रमावसे उन्हें बनवासक्रे. 
बारह वर्षोर्मे कभी अन्न-क2 नहीं सहना पथ्ठा। भविष्य, वाराहा और 
आाम्ब'पुराणम आदित्व-पूजन-विधिका विशेष वर्णन मिलता है| इससे 
सौर-सम्प्रदायका प्राचीनत्व प्रमाणित होता है | इन ग्रन्थेमि वर्णित है कि 
कुस्क्षेत्र-्युद्धके.उपरान्त श्री कृष्णके पुत्र शाम्र छुछनरोग-ग्त्त हुए, पीछे 
उन्होंने सूर्यदेवकी आराधना करके मुक्तिलाभ किया | दीघानिकाय'के 
'वम्मजाल्सुत्त)से पता चलता है कि बुद्धदेव सूर्य-पृजक ब्राह्मण ज्योतिपियों- 
को वडी अवज्ञाकी दृष्टिसे देखते थे । इससे भी सूर्योपासनाकी प्राचीनता 
सिद्ध होती है। पारसी घर्मशात्न अवस्ताका 'मिहरयस्त' भी सर्योपासनाकी 
प्राचीनताका योतक है । इसी प्रकार कितने ही प्राचीन सिक्कोपर सूर्यका 
चित्राकन देखते हुए. विद्वार्नोने सौरसम्प्रदावकी ख्याति और उसकी 
प्राचीनतापर रावेषणात्मक विचार प्रकट किये हैं' । आज दिन भो हिन्दू 
धर्मानुयायियेमिं कितने ऐसे हैँ जो आदित्वाराघनर्भे तत्पर रहते हैं। 
साम्प्रदायिक सूर्यके उपासकोका मत यही है कि सूर्य ही परमत्रह्म हैं । 
वे ही ब्रह्मा, विष्णु और शिव-रूप होकर सष्टिकी स्थित्ति, पालन और लय, 
सभी करते हैं। वे एकमात्र उपास्य देवता है। मविष्योत्तरपुरुण!का 
यह इलोक देखने योग्य है-- 

'डदये ब्रह्मकपस्तु मध्याह्द तु महेश्यरः। 

अस्तमाने स्वयं विष्णुसत्रयीमूतिद्वाकरः ॥! 

अब देखिये, तुल्सीने सूर्यकों किस रुपमें अपनाया दहै-- 

दीन दयार दिवाकर देवा। कर मसुन्ति मसुज खुराखुर सेवा ॥ 
हिम-तम-करि-केहरि कर-माली | दहन दोष दुख ठुरित रुजाली ॥ 
१ हिन्दी विश्वकोष! भाग २४ घू० ४९७ 
र वही, + 9» # ० 
३. दे० ढा० वार्थ . 'रेलिजन्स जाघ्‌ इण्डिया? पू० २०७, ७८ 
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कोक-कफोक-नढ-छोक-प्रकासी ।  तेज-प्रताप-रूप-रख-रासी ॥ 
सारथि पंगु द्विय रथ गामी । हरि-शंकर-विधि-सूरतते खामी। |! 

इस स्वुतिसे सूर्यका जो स्वरूप परिलुक्षित हो रहा है वह सोर-सम्प्र- 
दायके प्रतिकूल नहीं है। सूर्य ही पडैश्चर्ययुक्त भगवान्‌ हैं, वे ही ज्ञान- 
स्वरूप हैं, त्रिदेव-मूर्ति-स्वरूप भी वे ही हैं, इत्यादि। 'मानस'में भी कई 
ऐसे प्रठग भाये हैं जो स्पष्टतया व्यद्धित करते हैं कि गोस्वामीजी सूर्य- 
देवकी आराघनापर मी पूर्ण आस्था रखते थे । 

गाणप्त्व-सम्पदावकी प्रतिष्ठा मी शैव अथवा वेष्णव सम्प्रदायकी 
भाँति किसी समय रही। 'ऋषचवेदसहिता' [ ३-२३ १] और 'वाजस- 
नेयिसहिता! [ १६-२२, २३ | में गणपतिकी स्त॒ति मिलती है | इससे 
प्रकट होता है कि गणपतिकी उपासना भी बहुत प्राचीन काल्‍से चली आ 
रही है। तन्‍्त्र भात्ममे शिवाटिकी उपासनाकी तरह गणपतिकी उपासना 
भी वणित है। यही नहीं, सन्त्र-शाह्रमे एक जोर विशेष विधान दिखाई 
पडता है कि किसी ठेवताक्नी उपासना क्यों न की जावे, सर्वप्रथम, 
गणेशको पूजना पडेगा | ऐसा न क्रनेवाल्य पुजक अपने पूजनके इष्टफल्से 
चशच्चित समझा जाता है। पुराणोर्मे मी गणेनन-पूजनका प्रायः उल्लेख 
मिलता है। 'जिवपुराण'के चढुर्थ खण्डमें गणपतिकी कथाका विश्लेप रूपसे 
वर्णन है। इसी खण्डके सन्नहर्वे अध्याय दिखावा गया है कि गिरिजाने 
भी स्वयं गणपतिका ब्रत रखा था। प्राचीन प्रन्धेके आसम्भमें हिन्दू 
ल्खकोकी सर्वप्रथम “श्री गणेझ्ाय नम» करनेकी जो परिपा्टी दिखाई 
पड़ती है, उससे भी यही सकेत मिलता है कि गणपति-वन्दनाने किसी 
न किसी रूपमे प्राव: सभी सम्प्रदायोगि स्थान पाया था। कालकी गतिसे 
इस सम्प्रदायका ह्ास होते-होते भी हिन्दुर्ओोके दुदयर्म गणेशके प्रति श्रद्धा 
और मक्ति वर्तमान है। 

'गणेशाथर्वशीर्ष? प्रदतति साम्प्रदायिक उपनिषद्क्े अनुसार गणपति ही 
अनादि ब्रह्म हैं। गणेश ब्रह्मा, विष्णु शिवादि सब देवताओोंके अधिपति,, 


६. चित्य०” पद २ ३ दे० हिन्दी विश्वकोप! भाग ६, ए० २९३ 
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गुणत्रयातीत, अवस्थाशूत्य, देहचरयरद्दित, त्रिकालके अधिकारी है| वह सभी 
प्राणियेंके मूलाधारमें अवस्थिति करते हैं। अपनी त्रिविष शक्तियोंसे सष्टिकी 
स्थिति, पालन और लय करते हें। वह समुण और निगुंगरूपे दो 
प्रकारके हैं। योगी जन उनके सगुण रूपकी उपासना द्वारा अपने अन्तः- 
करणको निर्मल कर अन्‍्तर्मे परमपद प्रात करते हैं, इत्यादि! । 
ठुल्सीकी रचनारमें गणेशका जो प्रसंग मिलता है उसके अनुसार 
हम कद्द सकते है कि गोखामीजीको गणपतिका अनादि देवत्व मान्य है | 
गणेशका यह परमत्व ही है जो शम्भु ओर भवानी भी उनका पूजन करते 
हुए दिखाये गये हैं-- 
मुनि अजुस्तसन गनपतिटहि, पूजेड सम्धु भवानि। 
कोड सुनि संसय करदइ जनि, छुर अनादि जिय जानि॥ 
गणपति सभी देवशरओंमे प्रथम पूप्य हैं, इत ओर सकैत करते हुए 
बाबाजी कहते हैं-- 
महिमा जासु जान गनराऊ। प्रथम पूजियत नाम प्रभाऊ।॥ 
शान और शुभ गुर्णोकि आगार करि-वर-बदन गणनायक ही सभी 
मनोमिलपित आकाक्षार्लको सिद्ध करते हैं, एतदर्थ उनके प्रसादकी 
आकाक्षा रखते हुए उनकी स्तुति मानस'के आरम्भमे इस प्रकार की 
गयी है-- 
ज्ञेहि सुमिरत सिधि होह, गननायक करि-वबर-बदन ! 
करड अलुग्रह सोद, वुद्धि-रासि खुभ-शुन-सदन ॥।! 
“बिनयपत्निका'के पहले पदसे प्रकट होता है कि गणपति ही 'सिद्धि- 
सदन! हैं, विद्यावारिधि! और वुद्धिविधाता” तो हैं ही। “रामाशा- 
प्रझन”', 'पार्वतीमगल”, जानकीमगछ” एवं 'रामललानहछ? आदिके 
आस्म्ममें तुलसीने ग्रणेशके अभिवादन द्वारा उनके प्रति अपनी पूज्यत्व- 
9, दे० गणेशाथवंश्ञीर्ष ठप०? अध्याय ६ 
२. मानस”? घबाल० १००. 
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बुद्धि और श्रद्धाका भाव व्यक्त क्या है। इससे स्पष्ट है कि गोखामीजी 
गगणेशके पूजक और तद्विषधक प्राचीन परिपाटीके समर्थक थे । 


गोखामीजीकी स्वनाओंमें पवित्र नदियों और पुण्वस्थर्ोका जो 
चर्णन मिलता है, वह भी प्राचोन पौराणिक परम्परानुसार ही है। पहले गयगा- 
को ही लीजिये | 'ऋग्वेद'में जिन दो स्थरॉपर गंगाका नाम आया है उन्हें 
देखते हुए विद्वार्नेने यही माना है कि गंगाका देवत्व और उनकी पतित- 
पावनता आदिकी भावना वैदिक युगर्मे नहीं थी' । गगा और उनके तट- 
पर स्थित कुछ स्थार्नोकी पवित्रता और दिव्य महिमाकी धोषणा वस्तुत्तः 
चौथी शताब्दी वी. सी.(ईसराके पू्व)के ग्रीक लेखकोंकी साक्षीसे प्रकट है, 
जो इस विषयपर प्राचीनतम साक्षी हैं। “महामारतर्भ गगाका माहात्म्य- 
गान नाना प्रकारसे किया गया है । स्पष्ट शब्दोंमें घोषणा भी कर दी 
गयी है कि गगासे वढकर अन्य तीर्थ नहीं-- 


न गंगा सदरशं तीर्थ न देवः फेशवात्परः । 
चाह्मणेम्यः परं नास्ति पएचमाह पितामहभ ॥! 
'प्हामारत' ही नहीं, अन्वान्य पुराणों ओर इतिद्दार्सोम भी गगाका 

बडा भारी माहात्य बताया गया है। इहद्धमंपुराण'के मध्यखण्डके १२ 
वें अध्यायसे २८ चेंतक गंगाके माहात्म्यकी वडी ही सुन्दर, उपदेशप्रद्‌ 
और विचित्र ऋथा मिलती है। “गीता'का' 'स्लोतसामस्मि जाहवी” भी 
गगाकी महत्ताका द्योतक है। 'भागवत'के 'निम्नगाना यथा गंगा के द्वारा 
भी मगवती भागीरथीकी महिमा ही व्यक्त होती है। महर्षि वाल्मीकिने 
भी अपनी रामायणके वाल्काण्डमें गगाकी कथाका यथेध्ट विल्तार करदे 
हुए उनकी महिमा गायी है। भारतीय सत्कृतिक्रे प्रतनिधि कवि कालि- 
१, इन्साइक्लोपीडिया आप रेलिजन एण्ड ऐशिक्स” भाग ६,ए० १७८, 
२. 'मद्ामारत! घनपव॑ , ८५७"८९, ९५०, ९१, ९४, ९७, ९० 
३. चहद्दी, 'महासारत” चनपव॑, ८७ ९७ 
४. गीता? १०:३९ ७, 'सागवत्त! १२*प३ १६ 
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दासने भी अपने कार्व्योमें प्रयंगतः और 'कुमारस्म्भव'के दशम सर्गमे बिशे- 
घत, गंगाकी अमोध तारणशक्ति, उनकी परमपावनता एवं उनकी 
उत्पत्ति आदिकी चर्चा करके अपनी वाणीकों झतार्थ किया है। 

प्राचीन पौराणिक कथाओंके अनुसार गंगाकी उत्पत्ति, उनकी पावन 
कीर्ति तथा उनके माहात्म आदिम गोस्वामीजीका भटलऊ विश्वास था । 
ये गगाको दिवापग! के रूपमें शिवके मस्तकपर विराजमान मानते हे-- 


चामांगे च विभाति भूचरखुता, देवापगा मस्तके |! 


ईश-गीशपर शोमित होनेवाली जह -वालिका! सुर-नर-नाग-वन्दिता” 
होकर तीन नामोंसे तीन छोकमें विचरती है, पुण्यरासि! 'पापछालिका! 
है, यह भी उन्हें मान्य है' । उन्होंने विष्णु भगवानक्े चरण-कमछ और 
ब्रह्मके कमण्डलछ्ते सम्बद्ध गगाकी कथा भी ग्रहण की है । सगर सुत- 
तारिणी गगाकी कथा भी गोस्वामीजीकों मान्य है, इसका सकेत “पुन्य 
कृत समरॉ-सुत” तथा 'सगर-सुवन-सॉसति-समनि” आदियें मिलता है। 
गगा साक्षात्‌ ब्रह्मद्र्व रूप हैं, इसका आभास मी मिलता है। 

गगाकी पाप-निहरण-शक्तिके विषयर्मे तो कुछ कहना ही नहीं। 
उसके स्मरणमात्रसे पाप एवं त्रिविध ताप दूर हो जाते है, वे सभी अमीष्ट 
फर्लोको देनेवाली हैं”, वे स्वर्गग्सोपान और शान-विशान-प्रद भी है, 
भमोहमद-सदन नाशिनी तो हैं. ही, जिस देशमें गगा बहतो हो वह 
धन्य है! | कलिके प्राणियोंके उद्धारके लए तो गगा ही एकमान्न 
आश्रय ईै-- 

» कुमारसम्भव” दुशप्त सर्ग इछो० २८-३१ 


दे० (विनय ०? पद्‌ १७ ३. दे० विनय ०? पद १८ 
दे० 'घिनय०? पद १८ छू. का आंत 5 रे 
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दो विज्चु जगदंव गंग, कलियुग का करित | 
घोर भव-अपार-सिधु तुलसी कैसे ठरिता ! 
गगाके अतिरिक्त यमुना, सरस्वती, सोन, सरयू, गोदावरी, मन्दा- 
किनी प्रश्मति नदियोंका भी गोस्वामीजीने जो माहात्म्य दिखाया हैं वह 
भी पोराणिक परसरानुगत है। 
अयोध्या, चित्रकूट, रामेश्वर, काशी, नेमिषारप्य एव प्रयाग आदि 
तीर्थोंका गुणगाम भी पौराणिक ढगका है । उदाहरणके लिए प्रयागरी 
ही लीजिये । 'महाभारत'के वनप्के ८५व अध्यायमें इलोक ७० से <८९- 
तक बडे ही जोरदार शब्दोंमें प्रयाग माहातय वर्णित है। प्रयाग तीर्थ-राज 
कहा गया है, वहीं सब देवोंका वास बताया गया, यज्ञ और वेद भी 
मूर्ति धारण करके वही रहते है-- 
'ततः पुण्यतमं॑ नाम जिपु छोकेपु भारत । 
प्रयाग॑ सर्वेतीर्थभ्यः प्रव॒दनन्‍्त्यधिक॑ चिभो ॥ 
'महा०? चन० ८*.८० 
इस तीर्थराजकी यात्रा और नामस्मरणसे पुरुष मृत्यु-भय-रहित होकर 
पार्पेसे मुक्त हो जाता हे, जो साठ करोंड तीस हजार तीर्थ कहे गये है 
वे सबके सब प्रयागर्मे निवास करते है' इत्यादि | गोस्वामीजीने 'मानस'में 
प्रयागका जो रूपक बाँधा है उससे प्रयागका अमित माहात्म्य ध्यक्त है-- 
को कहि सकरइ प्रयाग प्रभाऊ। 
कलुप-पुंज-कुजए सुगराऊ' 
तीर्थराज प्रयाग ही सकल कामप्रद” है| इसके दर्शनमात्रसे 'जनम- 
कोटि अध' भागते हैं' | 'अपराघ अगाघ' मिस्ते हैं । 
६ विनय०? पद १९ 
२, सहाभारतः चन० ८० «१ ३ चही, चन० ८५.८५ 
३3. मानस” अयो० १०७ १ ७, वही, अयो० २०२.६ 
६ चह्ठटी, छ० ११९ ७ ७, 'कृविता०? उ० छ० १४४ 
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अवतारवादका प्राचीन साम्प्रदायिक सिद्धान्त मी वैष्णव-घर्म और 
उसके धार्मिक वातावरणको एक नवीन सज्ञीवनी गक्तिदायक सिद्ध हुआ 
है। इशीके आधारपर भक्तिका सतत स्थदमान अमृतमय स्रोत प्रवाहित 
हुआ है। यह उसीका प्रताप दे कि हमने निर्गुणके सगुण तथा विराट 
रूपको भी अपनी चह्षुरिन्द्रिका विषय बना ल्था है। उसे सुन्दरतम 
व्यक्तिके रूपमें देखकर उसकी रूप-मधुरिमाकों अपनी जआाँखोंमे भर लिया 
है। उससे अपना निकट सम्बन्ध जोड लिया है। अपनी वोधदूति एव 
रागात्मक वृत्ति समीको उसमें रमा दिया है । 
भागवत धर्मका मूल सोत 'भीमद्धगवद्गीता? है। चहीसे हमें अवतार- 
बादका मज्जुधोष सुनाई पछता है-- 
'यदा यदा हि घमस्य ग्लानिभंवति भारत। 
अभ्युत्थानमधमंस्यथ तदात्मानं रजाम्यहम्‌ ॥ 
परिच्राणाय साधूनां बिनाशाय च दुष्क्ृताम्‌। 
धममसंस्थापनार्थाय. सस्मवा्ि युगे युगे।/ ४ ७,८ 
अचतारघादके सिद्धान्तकी च्यक्षना तुलसीकी रचनाओंमें प्रायः मिलती 
है। रामके अनेकानेक अवतारोंमे गोस्वामीजी पूर्ण आख्ा रखते हैं । 
इसीसे--- 
नाना माँति यम अवतारा । रामायन सत कोटि अपारा' ॥? 
जैसी उक्तियों मिलती हैं। 
यदि कोई 2न्देह करे कि इन नाना मॉतिके अवतारोंकी आवश्यकता 
क्यों हुई तो उसका समाधान या है-- 
'ज़व जब होइ घरमकी दानी । वाढ़द्चि अखुर अघधम अभिमानी॥ 
कराई अनीति जाइ नहीं बरनी । सीदद्दि विप्र-घेनु-सुर-घरनी ॥ 
तव तब प्रभु चरि विदेध सरीरा | दरहि कृपानिधि सज्जन-पीरा'॥! 
१, 'मानस”' बारू० ३२, ६ 
२ चह्दी, खाछ० १२०. ६-८ 


+ 
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अस्तु, रामके अवतारके विपयर्मे गोस्वामीजी कहते हैं-- 
“विप्र-घेनु-छुर सन्‍्त-हित लीन्ह मछुज अचतार । 
निज्ञ इच्छा निर्मित तनु माया गुन गोपारा ॥? 
जब भगवान्‌ निजेच्छया सुर-महि-गो-ह्विजके देतु अव्त्तीर्ण होते है तो 
उनके सगुणोपासक भक्तगण मोक्षादि सुर्खोकी त्यागकर उनके साक्निध्यमें 
ही सुखका अनुभव करते हैं--- 
(निज इच्छा प्रभु अवतरइ खुर-महि गो द्विज छागि। 
सगुन उपासक संग तहें, रहहिं मोच्छ-खुख त्यागि ॥! 
निस्तन्देह पीड़ित भक्तों, गो, ब्राह्मण आदि वर्गोंकी विपत्ति हटानेके 
लिए भगवान्‌ अवतार लेते हैं, पर साथ ही उनके अवतारका एक बडा 
रहस्यपूर्ण कारण उनकी भक्त-प्रेमन्चशता भी है जिसमें उनके मक्तगण 
उनकी लीलाओंका गान कर ससार-सागरसे सहज ही पार हो जायें। 
अवतारके विषयर्में गोस्वामीजी अपनी रचनाओं, विशेषतया मानस, 
'दोह्ावली” 'कवितावली'” जोर “विनय पत्निका 'में सकेत करते गये हैं । 


साम्प्रदायिक एवं पौराणिक कथाएँ और वर्णन 
उुल्सीकी रचनाओं बहुत सी ऐसी कथारँके प्रसण और समावेश 
मिलते हैं जिनके आधारपर भी उनकी साम्प्रदायिकता और पौराणिकता 
अवगत होती है। गज, गणिका, अजामिल एव प्रहाद आदिकी कथा- 
को ही देखें तो 'कवितावली के उत्तरकाण्ड, (विनयपत्नरिका' तथा मानस? 
आदि रचनाओंमें इन कथार्ओोकी नजीरें सैकडों वार दुह्दरायी गयी हैं। 
वात यह है कि भागवत” सहश साम्प्रदायिक वैष्णव पुराणणेरमि इन 





१. वही, बारू० १९२. २. 'मानस” किल्कि० २६, 
३. दे० 'दोह्ावछी? दौ० ११३, १२३ 

४. 'कविता०” उ० छ० १२२ 

७, “विनय ० पद्‌ ७२, ९५८, २४८ 


१३८ तुलसीदास और उनका युग 
कथाओंका बहुत महत्त्व है, एतदर्थ गोखवामीजी जैसा परम भागवत भक्त 
इन दृष्टान्तोंकी बार-बार दुह्रानेमें क्यों हिचकता १ 
भगवानके नाम, घाम, गुण अथवा माहात्म्य व्यक्त करनेवाली ग्रश्नराज, 
काकसुशुण्डि, भहल्या, द्रोपदी, नारद, वाल्मीकि आदिकी कथाओंके 
अतिरिक्त अन्यान्य और भी कितनी ही पोराणिक कथार्ओोका सकेत 
बावाजीने दिया है) वैष्णब साम्प्रदायिक कथाओंक्रे अतिरिक्त शैब- 
सम्प्रदायकी कतिपय शैव पुराणान्तर्गत कथाओं, यथा सती चरित्र, 
कामदइन, तारकासुरवध, जल्न्धर-वध, पावंतीमगल आदिका उल्लेख 
भी तुल्सीने अपने 'मानस'में किया है। गुण-निधि द्विजकी साम्प्रदायिक 
कथाका, जो 'शिवपुराण'के कई अध्यायेंमे वर्णित है, सकेत भी 'विनय- 
पत्रिका!की एक स्तुतिर्मे हैं-- 
'कवनि भगति कीन्‍्ही गुननिधि छ्विज्ञ । 
होद प्रसन्न दीन्हेहु सित्र पद निज! 
दुर्गाकी स्तुतिर्में चण्ड, सुण्ड, महिषासुर, शुम्म, निशुम्म, आदि 
दैल्योंकी ओर इगित करना भी गोस्वामीजी नहीं भूले है । 
6 
निष्कर्ष 


म्प्रदायिकता-विषयक इस सक्षिस्त विवेचनकों देखते हुए इमें 
स्वीकार करना पडेगा कि ठुल्सीमें जिस साम्प्रदायिकताका दर्शन होता 
है वह ऐसी कटरता और सकीर्णतासे विनिर्मुक्त है जो हिन्दू समाजमें 
पारध्परिक सधर्प, विद्वेष ओर पार्थक्यकी जहें जमाती हैं। प्राचीन 
पौराणिक सस्कृृतिके अम्युदय-कालमें जिन सम्रदार्योकी उद्धावनाएँ हुई , 
तुलूती उन सबके सास्विक और तार्विक स्वरूपमें पूर्ण आस्था रखनेवाले 
थे! यही कारण है कि प्राचीन परम्पराके अनुरूप ही वैष्णव सम्प्रदायसे 
लेकर गैव, शाक्त, गाणपत्य तथा सौर प्रभ्भति सभी सम्पदायोके इष्टदेबॉको, 
१, 'विनय०? पद्‌ ७ 
२, 'विन्य०” पद १७ 


ठुल्दीकी साम्ग्रदायिकता १२९ 


उच्चते उच्चतम स्थानोपर उन्होंने बिठाया है। सभीके चरणोंमें अपना शीर्ष 
नवाकर उनकी वन्दनाएँ की है ओर उनसे यही याचना की है कि वे सब 
प्रसन्न होकर उन्हें ( ठुल्ठोको ) रामका अनन्य भझ बना दे। रामका 
अनन्य भक्त होनेकी स्वृट्ा और राम-मक्तिको सर्वोपरि माननेका आग्रह, 
यही एक ऐसी वात है जो तुल्सीकी विशेष साम्प्रदायिकता कही जा सकती 
है। परन्तु उदार हष्टिसे विचार क्रनेपर निखिल विश्वर्मे अनेक धर्मोके 
घुरन्धरोंमें ऐसे वहुतेरे व्यक्ति न हेंगे, जो इस प्रक्रारकी साम्प्रदायिकतासे 
आबद्ध न हों । 

साम्प्रदायिक्ता अपने विकृृंत रूपमें ही एक प्रकारकी सकीर्णतावी 
द्योतक है | तभी तो एक सम्प्रदाय दूसरेसे अपना पार्थक््य मानता है, यही 
नहीं, एक दूसरेके प्रति तव्स्थ न होकर विद्वेप ओर ईर्ष्या आदिके 
वात्याचक्र कमी-कभी चलाता है। प्लत- साम्प्रदायिक सबधोंके अवरर 
आये दिन भी आते ही रहते हैं । तुल्सीकी साम्प्रदायिक्ता ऐसे 
वातावरणको जन्म देनेवाली नहीं है। अपनी विश्व-सम्राहिका-बुद्धि तथा 
अपने महान्‌ विचक्षण डदार हृदयके कारण उन्होंने अपनी साम्थदावि- 
कताको वह व्यापक रूप दिया है जिसमें आर्य सनातन धर्मको कसी भी 
सात्विक रूपमें मान कर चल्नेवाले सम्प्रदार्योकी अन्तरात्माका सुसम्बद्द 
समन्वय है| हि 


पंचम प्रिच्छेद 
तुलसीकी परम्परागत भक्ति 


प्राचीन आचारयोंके द्वारा मक्तिका जो सागोपाग खरूप कतिपय भक्ति- 
सूजों, पुराणों तथा अन्यान्य भक्ति-अन्थोर्मे निरूपित किया गया है वही 
ठुलसीने भी सर्वाशमें अहण किया है। जिस अनपायिनी प्रेम-भक्तिको 
शुक, सनकादि, नारद, शेष, ध्रुव, प्रह्मदप्रमति पौराणिक भक्तेनि अपना 
परम लक्ष्य माना है उसीको गोखामीजीने भी। यही कारण है कि 
इनकी भक्ति-मावना आचार्योकी पारग्परिक भक्ति-्मावनासे सर्वया 
अभिन्न है। 


भक्तिकी परिमापा 


शाण्डिल्यके कथनानुसार भक्ति है, परानुरक्तिरीशरें” | मक्त प्रहाद भी 
कहते हैँ-- 
था प्रीतिरविवेकानां विपयेप्वनपायिनी। 
त्वामनुस्मुरतः सा भे दृदयान्मापसपंतु' । 
महर्षि नारदका भी ऐसा ही विचार है--'सा त्वस्मिन प्रेमस्वरूपा' ।! 
इन प्रमाणोंसे स्पष्ट है कि परमेश्वर्म अतिशय प्रेमका होना ही भक्ति 
है। कोई मक्ति-अन्थ देखिये, सर्वत्र ह भक्तिकी आधारशिला भगवद्‌- 
चिधयक अनन्य प्रेम ही मिलेगा। गीता'में श्रीकृष्णने खीकार किया है 
कि जो भक्त मुझमें सन जमाकर और प्रा्णोंकी छगाकर परस्पर बोध 
करते हुए एव मेरी कथा कहते हुए ( उसीमें ) सदा सन्तुष्ट और रममाण 
4. 'शाण्डिल्यसूत्र! ॥२॥ २ विष्णुपुराण' १ ६२: १७ 
३, नारदसूत्र' ॥२॥ 
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रहते हैं, समाधानसे रहकर जो छोग सुझे प्रीतिपूर्वक भजते है उनको 
मैं ही ऐसी बुद्धिका योग देता हूँ जिससे वे मुझे प्राप्त कर ले! । हमारे 
भक्त कविने भी इन्हीं विचारोंका नाना प्रकारसे प्रतिपादन किया है| 
उसने चातकको प्रेमीका प्रतीक मानकर उसके सहज खभावकी 
सार्मिक एवं व्यापक अभिव्यक्तिके द्वारा अनन्य और एकागी प्रेमका 
ख्वरूप निर्दिष्ट करके साधकको परमात्माके प्रति खामाविक प्रेम करनेका 
मार्ग प्रदर्शित किया है। 

सामान्यतः प्रेमके दो स्वरूप होते है--सकाम प्रेम तथा निष्काम 
प्रेम । इन दोनोंमें महान अन्तर है। भगवानके प्रति निष्काम प्रेमकी 
जननी है--प्रेमामक्ति | यदि भगवरत्मपम सकाम हुआ तो भले ही बह भक्ति- 
की सजा ग्रहण कर ले, पर वह अविरल, विशुद्ध प्रेम-भक्ति नहीं । इसे अन- 
पायिनी भक्तिकी सज्ञा तमी प्राप्त होती है जब यह सर्वतोभावेन स्वार्थरद्वित 
ही नहीं, अपिठु परमार्थ-सिद्धिकी कामनासे झून्य भी हो-- 


स्वार्थ परमारथ रहित, सीता राम सनेहु | 
तुलसी सो फल चारि को, फल दहसार मत णह'॥7 


गोखामीजीने मीनका वारिसे अनन्य तथा अविच्छिन्न सम्बन्ध 
दिखाकर भी उपासकेको सच्चे भसवत्पेमका स्वरूप सुझाया है। उन्होंने 
“चातकछत्तीसी'में प्रेमकी अनन्यता, अय्ल्ता और अमरताका साकार 
स्वरूप निर्दिष्ट करके भी यही चिताया है। चातकके ही प्रसुगर्म जलदके 
द्वारा किये गये नाना उत्पार्तोका उल्छेख करके उन्होंने यह भी लरक्षित 
कर दिया है कि निष्काम प्रेम आपत्तियोंके पहाडोंसे <ऋरानेपर भी टसछे 
मस नहीं होता । 

प्रियके प्रति अनन्य प्रेम होनेपर प्रिय ही सर्वस्व हो जाता है | उसके 
अतिरिक्त संसारमें दूसरा कोई स्वप्नर्में भी नहीं दिखाई पडता। ससार 
१, गीता? १० ४ ९, १० 
२. 'दोहावकी! दो० ६० ३, 'दोहावली दो० ५७ 


श्र तुलसीदास और उनका युग 
क्या, स्वर्गापवर्गकी श्रेष्तम विभूति भी तुच्छ लगती है। अनन्य प्रेमफा 
लक्षण नारदने भी वद्दी कहा है-- 
धअन्याश्रयाणां त्यागोषनन्यतां । 
मुलसीने राममे अपनी ऐसी ही अनन्वता प्रकट की है | देखिये-- 
पक भरोसों एक चछ, एक आस विखास। 
एक राम घनस्याम दित, चातक ठुरूसीदा्ल ॥! 
प्रेमकी अनन्यताके हेतु श्रद्धा और विश्वास परमावस्यक तत्त्व माने 
गये हैं। उपाप्तक श्रढ्या और विश्वासके निगूढ समन्वय ब्रिना भक्तिका 
रहस्य नहीं जान सकता | गोस्वामीजीने मानस”, 'विनवपत्रिफा' और 
कवितावली'के उत्तरकाण्ड्म राममक्ति-प्रापिके लिए श्रद्धा और प्रतीति- 
प्रीतिका होना अनिवार्य ठहरावा है-- 
“विस्वास करि कह दास तुलली राम पद अनुरागह।' 
है भझानस' ४० ३२१ 
'वित्चु विस्वास सगति नहिं तेद्दि विज्नु दवहि न रास । 
मसानसा!ए० ४४५ 
तुलसी विनु परतीति प्रीति फिरि फिरि पत्चि मरे मरो सो। 
सम नाम चबोहित भक्‍लागर चाहे तरत नरो सो ॥! 
3 बिनय० पद्‌ १७३ 
'घीति प्रतीति राम-पद-पंकज सकल सखुमंगल खानी |? 
का वही, पद्‌ १९४ 
प्रीति और प्रतीतिका चरमोत्कप ही पत्थरकी मी पूजा कराने छमा--- 
प्रीति प्रतीति बढ़ी तुलसी तव ते सब पाहन पञन छागे।! 
कविता०? उ० १२८ 
१, 'नारदसूत्र” ॥१०॥ 
-» दोह्ावली” दो० २७७ 
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ध्रैम्न चदों प्रहकादको जिन पाहन ते परमेखुर काढ़े। 
हि ५ कविता०उ० १२७ 


भक्तिके भेद 


क्तिके हेतु सहायक तत्त्व तो होते ही हैं, क्रिया विधिके अनुसार 

उसके भेंद भी होते है | नारदके मतसे भक्ति उभय प्रकारवी मानी गयो 
है-प्रमरूपा भक्ति ओर गोणी या ग़ुणात्रिता। 'भागवत'में नवधा 
मक्तिका विधान है । पहले अन्तिम दोनों प्रकारके सम्बन्धर्म कुछ विचार 
किया जायगा 

भोणी भक्ति गुण-मेदसे अथवा आर्तादि-भेदसे तीन प्रक्नारकी होती 
है। जो भक्ति पापनागके उद्दे श्यसे कर्मफलोकी भगवानमें समपंण करनेके 
रूपमें, अथवा जिसमें पूजन करना क्तंव्य है यह समझकर भेद-दृष्टिसे 
पूछा की जाती है, वह सत्तविकी है' | जो मक्ति विषय, यह और ऐड्बर्य- 
कामनासे भद-दृष्टिपूर्वक केवल प्रतिमा आदिके पूजनके रूपमें को जाती 
है बह रोजसी' है। और जो भक्ति क्रोधसे हिंसा, दम्भ और मत्सर लेकर 
भेद इष्टिति की जाती है वह तामसी है! | इसी त्तरह जातं, जिद्यासु ऑर 
अर्धार्थी पुरुष त्रिविध उपासनासे तीन प्रकारकी भक्ति करते हैं, अर्थात्‌ 
भक्तोके भाव-मेदसे गोणी मक्तिके तीन भेद होते हैं । 

गोणी मक्ति स्वयं साध्यरूप नहीं होती; इसके साधनेसे यद्यपि 
साक्षात्‌ मगवत्प्राप्ति नहीं होती, फिर मी इस भक्तिके साधक भी सुक्ृती 
ही होते हैं ओर उन्हें भी निरन्तर इसका अनुष्ठान करते-करते अन्तर्मे 
साक्षात्‌ मगवत्सखरूपा ग्रमाभक्तिकी प्राप्ति हो जाती है । 

गौणी भक्तिके भदोमें उत्तर-उत्तर ऋमसे पूर्व-पूर्वकी भक्ति भेयस्कर 
होती है'। अर्थात्‌ तामसीकी अपेध्या राजती और राजसीकी अपेक्षा 
सात्विकी भक्ति उत्तम हैं। इसी प्रकार अर्थार्योको भक्तिकी अपेक्षा जिशासु- 


१ “नारदसूम्र॥५६॥ 'गाणी त्रिधा गुणभेदादातादिसेदाद्दा । 
२ 'भागवतः३ २९-१० | ३. वही, ३:२९.९॥ ४. वही, ३ २९०८ 
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की और इन दोनोंकी ओयक्षा आतंकी मक्ति विशेष कल्याणकारिणी द्ोती 
है । गौणी भक्तिके सम्बन्धर्मे यही दोन्‍चार शब्द कहनेके अनन्तर, अन्‍्तर्मे 
हमें यह सक्रेत करना है कि मानस'में इस मक्तिका स्वरूप भी इंगित 
किया गया है। भक्तोंके भेदानुसार आतं, जिज्ञास और अर्थीका उल्लेख तो 
है ही । सात््विकी, राजती और तामथी त्रिविध उपासऊूंका निर्देश भी है । 
नवधा भक्ति भी गोणी भक्तिकी भांति साधन-रूप ही होती है। 
इसीसे यह वेधी भक्ति भी कही जाती है। इसका सतत अम्यास करते- 
करते मक्त उत्तरोत्तर परमात्मोन्मुख होता जाता है और अन्‍्तर्म साथ्य- 
स्वख्या ग्रेम-लक्षणा भक्ति प्राप्त करता है। नवघा भक्तिके नो प्रकार ये 
है--भगवानके नाम, रूप, गुण और प्रभाव आदिका श्रवण, कीतंन, 
स्मरण तथा उनका चरण-सेवन, पूजन, वन्दन करना, उनके प्रति दास्य 
भाव तथा सुख्य भावकी निष्ठा रखना अथवा अपनेको समर्पण कर देना । 
अब यदि हम नवधा भक्तिके नर्वों प्रकाररोंके स्वरूप, विधि, हेठ ओर 
फलको दृष्टिम रखते हुए उन सबका समावेश तुलूतीकी रचनाओंमे दिखाना 
चाह तो अनमीष्ट विस्तार होगा | एतदर्थ स्थालीपुलाक न्यायते दो ही 
तीन प्रकारकी चर्चा करेंगे । 


पहले श्रवण भक्तिका खरूप देखिये-- 


'जिन्हके स्नवन समुद्र समाना। कथा तुम्दारि सुभग सरि नाना॥ 
मरहि निरंतर होहिं न पूरे। तिनन्‍्दके द्विय तुम्ह कहें ग्रह रूरे॥! 


अवतरणसे स्पष्ट हो रद्ा है कि भगवत्कथा-रूप प्रेमामृतके निरन्तर 
प्रवाइसे कर्णोंकी परिपूर्ण होनेपर भी सदैव अपूर्ण मानना और पुनः 
पुनः उस अ्रवणास्त भगवस्कतथाकी आकाक्षा करते रहना ही श्रवण- 
भक्ति है । 


३. नारदसूत्र' ॥५७॥| “उत्तरस्मादुत्तरस्मात्पूर्वा श्र याय सवदि ।! 
२ भागवत? ७ ५-२३ “कऋवण कौतेन विष्णे .सझ्यमात्सनिवेदनम्‌ ॥? 
३. मानस” अयो० १२६. ४, ५ 


ठुल्सीकी परम्परागत भक्ति श्ड५्‌ 
इसकी विधिका पालन भी पूर्ण रूपसे दिखाया गया है। भरद्वाज 
मुनि परम विवेकी याज्षवल्क्यके मुखते कथाश्रवण करना चाहते हैं, 
अतः वे क्‍या करते हैं, सर्वप्रथम यह देखिये-- 
सादर चरन सरोज पखारे। अति पुनीत आसन चेठारे॥ 
करि पूजा मुनि खुज़स वखानी । वोले अति पुनीत सखुद्धु वानी ॥ 
नाथ पक संसड बड़ सोरे। करगत वेद तत्व खब तोरे॥ 
कहते मोहिं छोगत भय छाज्ञा। जौ न कहड बड़ होइ अकाजा' ॥! 


इसी प्रकार राम कथाकी श्रवणामिलापिणी पार्वतीने भी शिवक्रे 
चरणेंमें सिर झुकाकर परम विनीत झब्दोमें अपनी जिन्नासा प्रकट 
की है । गझडने भुशुण्डिके पास जाकर जब राम-कथा सुननेकी अपना 
अबल उत्कृण्ठा प्रकट की तो पहले उन्होंने भी काककी नाना प्रकौरते 
विनय की और तदुपरान्त बडे ही आतंभावसे कथा सुनी । तात्पर्य यह 
कि इन भर्तेका ऐसा आचरण दिखाकर श्रवण-भक्तिकी विधिका 
व्यावहारिक निर्देश किया गया है। 

भ्वण-भक्तिका प्रधान हेतु महापुरुषोंका सत्सग है! । यही गोस्वामी- 
जीको भी मान्य है-- 

पविज्षु खत संग न हरि कथा, तेहि विनु मोह न भाग । 

सोह गये विज्ञु राम पद, होइ न दृढ़ अनुराग ॥! 

उद्धरणमे 'हरिक्था? श्रवण-मक्तिका और हृद अनुराण! प्रेम- 
ल्छ्षणा भक्तिका योतंक है। इससे स्पष्ट है कि भ्रवण-भक्ति प्रेमलक्षणा 
अक्तिकी ओर ले जानेका साधन भी है। यह सनको परम विश्वाम- 
दायिनी, साथ ही कार्नोको परमानन्द-प्रदायिनी है, सतार-सागरसे पार 


१. 'सानस? वा० ४४. ०-८ 
२ दें० वही, घा० १०९ १-३ 
३. नारदसूत्रा ॥३९॥, ॥४२४ 
७. सानस' उ० ६१ 
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ह जानेका हेतु भी यही है! । जहाँ कही अवसर मिला है, श्रवण भक्तिका 
माहात्य गामेगें भी मोस्थामीजी नहीं पिछडे हैं | 
श्रवण-मक्तिके पश्चात्‌ बीचके तीन-चार प्रकार्रोकी छोड अर्चन-मक्तिकी 
ओर आइये । भगवानके किसी रमणीय स्वरूपफा वाह्म सामग्रीसे, उनके 
किसी अपने अभिलषित स्वरूपको मानसिक प्रतिमा बनाकर मानसिक 
सामग्रीसे, अथवा सर्वभूतोर्मे परमात्माको स्थित जानऋर सबका आदर- 
सत्कार करते हुए यथायोग्य विविध उपचारोंसे श्रद्धा-भक्ति-पूर्वक्क उनका 
सेवन-पूजन करना और उनका तत्त्व रहस्य एवं प्रभाव आदि समझ- 
समझकर प्रेम-मुग्ध होना अर्चन-भक्ति है। इसके लिए बाह्य पूजनके 
उपकरण अनेक हैं, यथा, धूप, दीप, नेवेद्य आदि । इनका सकैत्त देखिये-- 
प्रभु प्रसाद खुचि खुमग सुबासा | सादर जाखु रूहदइ नित नासा॥ 
तुम्दर्हि निबेदित भोजन फरहीं । प्रभु पखाद पट भूपन घरहों॥ 


०० 


तरपन दोम करहिं विधि नाना । विप्र जेवाइ देहिं वहु दाला' ॥? 
मानसिक अर्चनका निर्देश भी किया गया है। विकारम्रस्त मनके 

द्वारा मानसिक अर्चन कदापि नहीं हो सकता। सत्य-तत्त्व-दर्शों, विकार- 

शून्य हृदयवाला ही भगवानका सामीष्य प्राप्त करता है। देखिये-- 

काम क्रोध मद मान न मोहा | छोम न छोभ न राग न द्रोहा ॥ 

जिन्हके कपट दंभ नहिं माया | तिनन्‍्हके हृदय बसहु रघुराया ॥ | 

सबके भिय सवफे ट्वितकारी । दुख खुख सरिस प्रसंसा गारी ॥ 

कहहौि सत्य प्रिय बचन चिचारी । 200२३४८०2॥] 

» « » «-  «» « । दुखित होदि पर विपति विसेखीप 

बाह्य एवं मानसिक दोनों प्रकारसे अर्चनभक्ति करनेवाले मक्तका भी 

एकमात्र यही लक्ष्य दोता है-- 

६३, सानस, ठ० ७२ १-४ पु 

२, मानस'जयो० १२७,१,२,७. ३. मानस! अयो० १२८,१,४,३,७ 


ठुलसीकी परम्परागत भक्ति १४७ 
'सवु करि मॉगगडि एक फल रामचरन रति होड' |! 


गोस्वामीजीने शबरी और सुझुण्डिके द्वारा अच॑नभक्तिका वडाही 
मनोश दृश्य उपस्थित किया है) अर्चनार्थ यह आवश्यक नहीं है कि 
बहुमूल्य वस्तुएँ ही विविध विधि-विधानपूर्वक अर्पित की जायें, वहाँ तो 
केबल सच्चे भावकी अपेक्षा होती है, सामान्यसे सामान्य वस्तु यदि परम 
श्रद्धा और प्रेमसे अर्पित की गयी है तो भगवान्‌ उसे अत ही मानकर ग्रहण 
करते हैं | श्रीमुखकी उक्ति है-- 
“पच्न पुष्पं फर्ल तोयं यो मे भक्‍्त्या प्रयरुछति । 
तठहं. भक्त्युपह्रतमश्नामि प्रयतात्मनर ॥! 
तुल्सीने इस आप्तवाक्यका बडा ही खुन्दर एवं व्यावहारिक दृशन्त 
भी दिखाया है । कोल-किरात-जैसे असम्य वनचारी लोग अर्चनकी कोई 
विधि नहीं जानते तो केवछ दोना भर-मरकर कन्द-मूल-फल ही भगवानके 
चरणोमिं अर्पित करते हैं, पर उनके अर्प ण्में भद्धा और प्रेम लवाछूब भरे 
हैं | देखिये-- 
“कंद्‌ सूल फल भरि भरि दोना। चले रंक जन्ु छूटन सोना ॥ 


करहि जोहारु भेंट घरि आगे | प्रभुदिं विकोकहिं अति अन्लुरागें॥ 
चित्र लिखे जनु जहें तहें ठाढ़े । पुलक सरीर नयन जल वाढ़े ॥ 
राम सनेह मगन सब जाने | कद्दि प्रिय वचन सकल सनमाने"॥! 


इन सब असर्भ्योको ओर कोई सेवा-विधि नहीं माठ्म थी तो वे यही 
सेवा करना चाहते थे--- 
'हम सब भाँति करवि सेवकाई । करि केहरि अहि बाघ वराई॥ 
वन चेहड़ गिरि कन्द्र खोहा । सब हमार प्रभु पग पग जोहा ॥ 


१. वही, अयो० १२५८ 
२, दे० घट्दी भरण्य० ६३३, १०,३४ उ० ०६ ४,६ 
३ "गीता? ९:२६ ४, 'मानस'अयो० १३२. २, ५, ६, ७ 
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जहेँ तहेँ तुम्हहि अहेर खेलाउव । 

सर निरझर खब उठाउ देखाडवाँ ॥ 

प्रेमके भूखे भगवान्‌ किरातेंकि इन्हों बचनोसे तुष्ट हो गये-- 
“रामहि केवल प्रेम पियारा। जानि लेहु जो जाननिहारा ॥7 

अब अन्तिम प्रकार अर्थात्‌ आत्मनिवेदन-भक्तिपर भी कुछ विचार 
कर लीजिये | परमात्माके तत्व, रहस्य, महिमा और प्रभावकों समझकर 
ममता और अहकार-शून्य होकर तन मन-वन-जन-सहित अपने आपको 
और सम्पूर्ण कर्मोंको श्रद्धा और प्रेमपूर्वक परमात्म-समर्पण कर देना दी 
आत्मनिवेदन-मक्ति है। यह शरण-मक्ति भी कही जाती है। इसमें लीन 
भक्त सोते-जागते प्रत्येक दशामें मगवच्छरणकों आकाक्षा करता है। 
देखिये--- 
ज्ागत सोवत सरन तुम्हारी।.. जज ओ लत 
तुम्दहिं छोड़ि गति दूसर नाहीं । राम वसहु तिन्हके मन माही॥/ 

भगवच्चरणेमिं अपने, आपको सर्वभावेन समर्पित कर चुकनेपर भक्त 
सासारिक वैभव; सामाजिक बन्धन तथा पारिवारिक मोहन्माया आदिसे 
उपरत हो जाता है, उसके हृुदयमें एकमात्र राम ही रमते हें' | ऐसे भक्त- 
की नि स्पृहता भी निःसीम होती है । वह ऐहिक विभर्वोका परित्याग ही 
नहीं करता, अपितु आमुष्मिक सुर्खोकों भी ठीकरी मानता है! उसे 
सर्वत्र ही अपने दृदय-वलभ राम दिखाई पडते हैं--- 
“सरमु नरकु अपबरणु समाना। जहे तहें देख घरे घन्ु वाना॥7 

भक्त जब अपने आपको ईश्बरार्पण कर देता है तो उसका अपने 
ऊपर कोई अधिकार नहीं रह जाता | वह ईबवरेच्छाका पूर्ण अनुगामी हो 
जाता है| भगवान्‌ स्वय गुण-आही हैं, विप्र-धेनुकी रक्षाके लिए अवतीर्ण 
३ मानस! अयो० १३४, ५-७ २. वड्दी, अभयो० १३७, १ 
३ मानस” अयो० १२८, ४, ७५ ४, धहदी, अयो० १२९ ७, ६ 
७, घही, अयो०१२५९. ७ 
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होते और ससारमे धर्म-नीतिकी प्रतिष्ठा करते है, अतः उनकी शरणरमें 
स्थित भक्त भी उनकी ऐसी रुचिका पालन करते हैं । देखिये-- 


'अवगुन तजि सबके शुत्त गहरा । 
विप चेठुहित संकट सहहीं ॥ 
नीति निपुन जिन्ह कर जग लीका। 
घर तुम्हार तिन्‍्ह कर सन नीका ॥' 
प्रपन्न भक्त भमगवानके गुर्णोका निरन्तर स्मरण त्तो करता ही रहता 
है, साथ दी उनके अपार गुणोके समक्ष स्वयकों गुणद्वीन, दीन, मलीन 
आदि समझकर वार-बार शरणागतिकी याचना करता है| । 
भगवत्पाप्ति न्ीमातिशीघ्र हो, इसके लिए आत्मनिवेदन-भक्ति कैसे 
की जाय, इस विपयर्म गोस्थामीजी भ्रीमुखसे कहलाते हैं-- 
तज्ि मदमभोह कपट छल नाना । "हा हल ह++००० +* » | 
जननी जनक बन्धु खुत दारा । तनु धन्नु भवन खुह॒द परिवारा ॥ 
सब कई ममता ताग वटोरी । मम पद मनहि बॉघि बट डोरी ॥ 
सम द्रसी इच्छा कछु नाहीं । हरपु सोकु भय नाहिं मत भाददी ॥ 
अस सज्जन मम उर बस केसे । लोमी हृदय वसद् घन जेसे' ॥! 
आत्मनिवेदन-भक्तिका फछ भी जिशास्व है । 'विष्युसहततनाम'में 
कहा गया है--'जिप्त मनुष्यने भगवान्‌ वासुदेवका आभय लिया है और 
जो उन्होंकों परायण मानता है, उसका अन्तःकरण सर्चथा थुद्ध हो जाता 
है और वह सनातन अह्मको प्रात होता है”; “गीता'के कतिपय स्टोकॉर्मे 
आत्म-निवेदन ( शरण भक्ति ) का महत्त्व प्रदर्शित करते हुए उसके परम 
फलकी प्रशता की गयी है । भगवानने अपने परम भक्त अर्जुनकों अपनी 
शरणमें ही आनेका आदेश भी किया है-- 


१. 'सानसोजयो० १२९, १, २ २. वही, भयो० १२९ ३ 


हे, सानस' सुन्द्र० ४७. ३०७ ४ “विपष्णुसहलनास' छोक ६३० 
४, दुं० गीता! ७ १४, ९.३२,३४ 
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तमेव 'शरणं गच्छ  सर्वभावेन भारत । 
तत्यलादात्परां शान्ति स्थान प्राप्स्यसि शाभ्यतम' ॥! 


शरणागति भक्तिका फल एवं माहात्म्य गोस्वामीजीने भी बहुत प्रव 
दिखाया है। उन्होंने अपने इष्टदेवके स्वरूप-चित्रणमें उनकी शरणागत 
वत्सलताका जितना मार्मिक, व्यापक और सूक्ष्म निर्देश किया है उत्तन 
किसी अन्य विशेषताका नदीं। यह मी प्रकारान्तरसे सिद्ध करता है थि 
वे आत्मनिवेदन-भक्तिके उत्कट समर्थक थे । रामके मुखारविन्द्से शरण 
गतिकी ऐसी महिमा कहलाकर भी उन्हेंने इसके विपयर्मे अपना व्यक्तिग 
विचार प्रकट किया है-- 
कोटि विप्र अध छागइ जाही | आये सरन तजड नहिं ताही॥ 


इतना ही नहीं, 'जो नर होइ चराचर द्रोही, आवइ सभय सर- 
तकि मोहीं', कहकर जब भगवान्‌ घोरातिधोर आततायीकों भी प्रसः 
होकर उद्धार पानेका आश्वासन देते है तो आत्मनिवेदन-भक्ति +करनेवाः 
अनन्य भक्तका क्‍या कहना है, उसे तो भगवान्‌ अपनी सहज वानिद 
कारण अपनाते ही हैं-- 
एक बानि करुना-निधान की। सो प्रिय जाके गति न आन की" 

आत्मनिवेदन-मक्तिके प्रतापसे क्षणमात्रमें मनुष्यके हृदयके जन्म 
जन्मान्तरके कुसस्कारोंका निवान्त अभाव ओर सुसस्कारोक्ी प्रतिष्ठा हे 
जाती है, अत गोस्वामीजी विश्वास दिछाते हैं-- 

(बिगरी जनम अनेककी खुधरत पल लूमे न आधु । 

पाहि कृपानिधि ! प्रेम सो कहे को न राम कियो साधु ॥! 


१, चह्दी, १८ « 8२ 

२, मानस? सुन्दर० ४३, १ 
३. वही, सुन्दर ४७ २ 

४. चही, भरण्य० ९ ८ 

“७, विनय०?पद्‌ १९३ 
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प्रेम-भक्तिका स्वरूप 

प्रेमकी गदराईकी दृष्ठिति सामान्यतः उसकी तीन अवस्थाएँ या 
सशाएँ ठहरती हैं--गौण प्रेम, मुख्य प्रेम एवं अनन्य प्रेस। इनका 
तारतम्य समझनेके लिए. एक उदाहरण लीजिये। गाय नन्‍्हें बछड को 
छोड जब वनमें जाफ़र घास चरती है तो उसका घासमें प्रेम गौण, 
चछड में मुख्य और अपने लिए अनन्य होता है। वह बछेके लिए, 
घासका और अपने लिए वछडेका त्याग कर सकती है। गीण प्रेमवाला 
भक्त विषयोकी ओर आहकृष्ट हो जाता है । मुख्य प्रेमवाला भगवच्चिन्तन 
सासारिक कर्तव्य कर्मोके साथ बिना किसी अवरोधके करता है और 
अनन्य प्रेमीके समक्ष जागतिक विषय और सासारिक कर्मोका कोई महत्त्व 
नहीं होता । अनन्य प्रेमीकी चित्तदृत्ति ज्ञान, कर्म आदिके आश्रयसे रहित 


और चारों ओरतसे घद्दाशन्य होकर अनन्य भावसे एकमात्र भगवानमें ही 
रम जाती है, ऐसी चित्तदृत्तिवाछा भक्त ऐहिकामुष्मिक सुख-सामग्री दी 


नहीं, अपितु मोक्ष भादिसे भी विर्त होकर एकमात्र अपने प्रेमास्पर भग- 
चानमें लीन रहता है। उसकी सारी ममता ओर आसक्ति सर्वत्रसे सर्वथा 
हटकर केबल प्रियतम भगवानमें प्रतिष्ठित हो जाती है | ऐसा भक्त ससारके 
सबसे बडे भय मरण-भयसे अपनेको मुक्त कर लेता है। उसे न मरनेकी 
चिन्ता रहती है ओर न आवागमनकी परम्पराका कोई खटका | इसीसे 
अनन्य भक्तिकी नारदजीने अम्गतस्वरूपा कह्य है--अम्ृतस्वरूपा चा |! 
गोस्वामीजीने भी भक्तिको अमृत स्वरुपा ही साना है और बार बार 
जन्म लेकर ऐसी ही भक्ति करनेकी वाछा की है-- 
पूरन राम सुप्रेम पियूपा। हा 28, ५ ९४ कल 
राम भगत अब अमिय अधाह | कीन्हिहु खुलम खुधा वस्ुधाहू 7 


नारद सूत्र' ॥३॥ 
२, 'मानस'क्षयो० २०७. ५, ६, नोट * भक्तिके अम्ृतत्वके लिए भर 
भी देखिये दिनय०?पद्‌ १३२, 'कृष्ण गीतावछीःपदु ५१ 
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ज्ेहि जोनि जनमर्ड कमेंवस तहें रामपद्‌ अज॒राग् 
मुक्तिकी उपेक्षाका हेतु है अपने उपास्यक्रे चरित्रेके अचलोकन, 
सानब्रिध्य आदिके अनेक अवसर्रेकी उपलब्धि-- 
'अस विचारि हरि भगत सयाने | 
मुकुति निरादरि भगति छुमानें ॥! 
क्छ क्छ क्छ 
'ज्ञाके पद कमर छुब्च सुनि-मधुकर 
बिरत जे परम खुगतिह लुभाहिं ना 
जगतके अध्यासकी इस अनन्यताके कारण निवृत्ति हो जाती है, अतः 
भक्ति आनन्ददायिनी कह्दी गयी है। अनन्य प्रेसी केवल आनन्दकी अनु- 
भूति करता है, दुःखसे उसका छुटकारा हो जाता है। तुलूसीदासजीने 
इसीसे अनन्य भक्तिकों स्थल-स्थल्पर अनुपम सुख मूला', सव सुख खानि?, 
'छुखदायिनी” आदि बताया है ओर उसे अन्तःकरणके नाना विकार्रोका 
डन्मूलक ठहराया है-- 
प्रेम मगति जलु विछु रघुराई। 
अभि अन्तर मरू कवहु न जाई ॥ 
'राभचरन अनुराग नीर विज्चु सल अति नास न पावे' 7 
बासनाओकी आत्वन्तिक निवृत्ति हो जानेके कारण अनन्य भक्ति 
नि्ंतुकी होती हे ओर रचा भक्त निष्काम प्रेमका ही इच्छुक रहता है-- 
'चहाँ न खुगति, सुमति, संपति फछु रिधि सिधि, विपुल वड़ाई। 
हेतु रहित अन्लुराग नाथ पद्‌ बढ़ी अनुदिन अधिकाई' ॥? 


१, मानस”! किविकि० ९. ११ २, पही, उ० ११८ ७ 

३. 'घिनय०? पद २०७ ४, मानस कअरण्य० १५ ४, सुन्दूर० 
७ पद्दी, उ० ४८.६ ३१.१, उ० ८४.३, १६८,१० 
६ 'विनय०? पद्‌ ८२ ७, वह्दी, पद १०३ 
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वन करम मन मोरि गति भजन करहि निहकाम। 
तिन्‍्हके हृद्य-कमलऊ महेँ कर खदा विश्राम ॥? 
इन्हीं बातोंकों लक्ष्य करके नारदने अनन्य भक्तको सिद्ध, अमर और 

परितुष्ट कहा है-“यह्लब्ध्वा पुमान्‌ सिद्धो भवति, अमृतो भवति, तप्तो 
भवति !! अनन्य भक्त .न किसी दस्तुमें आसकत होता है और न उसे 
विपय-भोगोंकी प्राप्तिका उत्साह होता है'। भक्त अपने मेमकी पराकाएार्मे 
खित प्रेम भक्तिकी पूण प्राप्ति हो जानेपर उन्मत्त हो जाता है, स्तव्घ हो 
जाता है, आत्माराम बन जाता है । 
अनन्य प्रेमीके इसी स्वरूपका अकन ठ॒ल्सीदासजीने सुतीक्ष्णके 
चरित्र्मे किया है- 
'मुनि सग मॉँझ अचल होइ बैसा। 
पुलक सरीर पनसफल जैसा'॥? 
गोस्वामीजीने 'मानस'के उत्तरकाप्डमे भक्ति और भानका मेंद्‌ निरू- 
पित करते हुए इचीसे भक्तिको 'चिन्तामणि! कहा है-- 
परम प्रकास रूप दिन राती। | 
नहि कछु चहिय दिया घृत वाती |, 
मोह दरिठ्र तिकट नहिं आवा। 
छोम वात नहिं ताहि बुचझ्चावा॥ 
पवरक अविद्या तम सिटि जाई। 
हारहिं. सकरूू सलूूभ समुदाई ॥ 
खल कामादि निकट नहीं जाहीं। 
चसइ भगति जाके उर माही ॥! 


हक कक: ०० 


१, भानस' अरण्य० १६ 
२. 'नारदसूत्र! ॥णा ३ चही, ६ 
४. सानस? अरण्य० ९. $७५ ७, वही, 5० १६९, ३--५६ 
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ध्यापद्धि मानस रोग न सायी। ज़िन्हके वस सब जीव दुखारी ॥ 
राम भगति मनि बस उर जाके । दुख लवलेस न सपनेहूँ ताके' |? 


प्रेन्‍-भक्तिकी आसक्तियाँ 


विभाव, अनुभाव और स्चारी भावोके भेदसे उद्रक-जन्य अनेक 
प्रकारकी आसक्तियाँ हो सकती हैं| नारदने ग्यारह प्रकारकी आसक्ति योंका 
उल्लेख किया है जिनमेंसे चार थे ही हैं जो मक्तिके चार प्रमुख सम्प्रदार्येमि 
गद्दत हैं। अन्योंका मेल भागवत्तकी नवधा मक्तिसे बहुत कुछ बैठ जाता 
है। ये आसक्तियाँ ये हैं--१. गुणमाद्दात्म्यासक्ति, २ रूपासक्ति, ३. पूजा- 
सक्ति, ४. स्मण्णासक्ति, ५, दास्यासक्ति, ५ सख्यासक्ति, ७. कान्तासक्ति, 
<. वात्सल्यासक्ति, * आत्मनिवेदनासक्ति, १०. तम्मयतासक्ति, ११ 
परस विरद्यासक्ति | 

प्रेम-भक्तिकी पराकाष्ठापर पहुँचे हुए भक्तोंमे ये सभी आसक्तियों 
स्वयमेव रहती हैं. जैसा कि अजकी गोपिकार्भोर्मे दिखाई पडता है । 
प्रेम भक्तिमें सर्वोत्कृष्ट होनेके कारण ही गोपियोंका उदाहरण शाण्टडिल्याँ, 
नारद आदि भक्तिके समी आचार्योने प्रस्तुत किया है। हमें यह भी 
स्मरण रखना चाहिये कि भक्तमें उक्त विविध आपसक्तियोमिसे सबका उदय 
आकस्मिक और एककाल्कि नहीं होता, प्रत्युत अपनी-अपनी चित्तदृत्ति, 
शक्ति ओर रुचिके अनुसार एक या एकाधिक आसक्तियों परमात्माके 
प्रति प्रेमका कारण द्योती हैं। ये आसक्तियों एक ही प्रेम-बीजसे प्ररूढ 
भिन्न मिन्न वल्लरियों हैं, अतः इनमेंसे किसी एक आसक्तिको निम्न सतरकी 
और किसीको उच्च स्तरकी कहना आसक्त भक्तोंके प्रति अनुदारता 
समझी जाती है। 

गोखामीजीने सब प्रकारकी आसक्तियेंके भक्तोंके दृष्टान्त उपस्थित 
किये हैं, यथा, गुणमाहात्यासक्त भक्तोर्मे नारद, भुश॒ण्डि एवं शिव; रूपासक्त 


१, वही, उ० ११९. <, ९ 
२ शाण्डटिट्यसूत्र'! ॥१४॥ ३ नमारदसूत्र' ||२१॥ 
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भक्तोमि सिथिलाके नर-नारी, राजा जनक तथा दण्डकारण्य के ऋषि, पूजा- 
सक्त भर्क्तोंमें भरत; स्मरणासकत भक्तकी कोटियें प्रहाद, श्रुव सनकार्दि, 
दास्पासक्त भक्‍्तोंमें हनुमान्‌ एवं लक्ष्मण, सख्यासक्त भकक्‍तेंमे निपाद, सुग्रोव 
और विभीपण; कान्तासक्त भक्तो्में जानकी, वात्सल्याठक्त भक्त मनु, 
शत्तर्पा, दशरथ तथा कोसल्यादि, आत्मनिवेदनासक्त भक्तकी कोरटियमें 
विभीषण एवं हनुमान्‌ , तन्मयतासक्त भर्क्तोमें सुतीक्ष्ण, परम विरहयसक्त 
भक्तोंमे महाराज दशरथको समझना चाहिये । 

प्रढन उपस्थित होता है कि भक्ति इनमेंसे सबकी समष्टि है या हनमेंसे 
प्रत्येक भक्ति है अर्थात्‌ भक्तिका स्वरूप-ल्क्षण क्या है। अनेक आचार्यो- 
ने अनेक प्रकारसे इसका निरूपण किया है। 'नारदसूत्र'मे कुछ मर्तोका 
निर्देश किया गया है। व्यासका मत है कि 'भगवानकी पूजा आदियें 
अनुराग होना ही भक्ति हैं । गर्गाचार्यके अनुसार 'भगवानकी कथा 
आदिमें अनुराग होना ही भक्ति है ।! 'शाण्डिल्य'के मतमें “आत्मरत्तिके 
जअविरोधी आलूम्बनमें अनुराग होना ही भक्ति है ” खबम्‌ नारदने 
अपना मत यों दिया है--'अपने सब कर्मोंको भगवानक्रों अरपपंण करना 
ओर उनका थोड/-सा विस्मरण होनेमें परम व्याकुल होना ही भक्ति है! ।? 

'गीता'में सब्र प्रकारके योगियोंमे मक्तियोगीको परमोत्कृष्ट माना 
गया है-- 

योगिनामपि सर्वेपां मद्गतेनान्तरात्मना | 
श्रद्धाचान्‌ भजते यो मां स में युक्ततमों मत * ॥' 

महाभीपण सम्राममें जहाँ तीक्ष्ण सरसन्धानके अतिरिक्त अन्य कोई 
कर्म नहीं रह जाता, भगवान्‌ भक्तक्ो यही उपदेश देते है--'तू सर्वकाल- 
१, नारदसून्रः ॥१६॥ 'पूजादिप्वनुराग हृति पराशर्य: 
२ वही, ॥१७॥ 'कथयादिप्विति गये: 
३. 'नारदसूत्र”! ॥१८॥ भात्मरध्यविरोधेनेति शाण्डिल्य ! 
४. चह्दी, ॥१५९॥ 'तदर्पिताखिलाचारिता तद्विस्मरणे परम व्याकुलतेति |? 
७, गीता? ६*४७ 
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सदैव ही ( बिना विराम ) मेरा स्मरण कर और ( स्मरण करता हुआ 
मेरे लिए ही ) युद्ध कर | मुझमें मन और बुद्धि अर्पण करनेसे तू निश्चय 
ही मुझमें आ मिलेगा !? 


है 


प्रेम-भक्तिके लक्षण 


, भक्ति प्रेमका ही एक स्वरूप है। प्रेममे जिस प्रकार एकनिष्ठता 
होती है उसी प्रकार भक्तिमें भी। दोनेंमें अर्थात्‌ प्रेम और भक्ति्मे 
अन्तर यही है कि प्रेमी अपने प्रियपर एकाधिकार चाहता है, भक्त एका- 
घिकार नहीं चाहता । वह किसी दूसरेको भक्ति करनेसे रोकता नहीं | पर 
इतना अवश्य चाहता है कि मेरा आराध्य मेरे प्रति आकृष्ट हो । बस्तुतः 
भक्तिर्मे प्रेमके अतिरिक्त अन्य भावका भी मिश्रण होता है, इसीसे भक्तिको 
भावकी दृष्टिसे प्रेम ओर श्रद्धाका सम्मिल्ति रूप कद्दा गया है। निष्कर्ष यह 
कि जैसे प्रेमके अन्य स्वरूपसि रसावस्था उत्पन्न होती है उसी प्रकार भत्ति- 
से भी । भक्त अपने आल्म्बन उपास्यके धर्ममें ( उसके द्वारा किये जगत्‌- 
कल्याणके कर्ममें) लीन होता है । जैसे श्य्यारादि रसोंमे चित्तकी द्र्‌ति होती 
है उसी प्रकार भक्तिमें भी। इसीसे मधुसूदन सरस्वतीने स्पष्ट घोषित 
किया है कि-- 
द्रुतस्य भगवद्धम्भौद्धाराबाहिकतां गता। 
सर्वशे मनसो चृत्तिमेक्तिरित्यभिधीयते ॥! 
धारावाहिकता वैसी ही होती है जेसी मीनकी जलमें। भगवत्पमके 

दृष्टान्तमें मीन-बृत्तिका उल्लेख गोस्व्रामीजीने बार बार किया है-- 

मीन तें न लाम-लेख पानी पुन्य-पीन को, 

जल बिन्ु थल कद्दा मीचु-विनु मीन को' ॥! 


१. गीता 5३७ | 
२, 'मक्तिरसायन'भ्रेमोल्लास, इलोक ३... ३ 'विनय० पदु १७८ 
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शाम भ्रगति जरक मम मन मीना | 
किमि विलगाइ झ्ुनीसख प्रयीना ॥! 


#%:% रत] न 


'सत्य सनेह सी सोभा खुख सब शुन-डद्थि अपारि। 
देख्यो खुन्पो न कवहेँ काहु कह्ँ मीन-चियोगी वारि' ॥! 


प्रेम-भक्तिके प्रमुख साधन 


अब भवक्‍्ति-निष्पदक साधनोको देखिये। भक्ति-शार्तरोक्के अनुसार 
अक्तिके उमस्त साधन दो प्रकारके दिखाई पडते है--अन्तर ग साधन और 
बहिरग साधन । शाण्डिल्यने ज्ञानको अन्तरग साधन ओर शानेतर विधान 
जिनमें गोणी भक्ति विशेष रूपसे आती है, वहिरग साधन कह्दा है। भक्ति- 
की निष्पत्ति यद्यपि भगवद्विपयिणी बुद्धिसे होती दे, तथापि श्रवण, सनन, 
निद्ध्यासनके अर्गोंके अनुष्ठान भी अपेक्षणीय मामे गये है--तदगाना 
च* 0 सॉर्राश यह कि श्रवण, मनन आदि तथा इनके उपाग शुर्वनुगमन, 
बेद-निष्ठा, शस, दम आदिके अनुष्ठानसे जो ज्ञानोदय होता है वह अवि- 
रल प्रेमाभक्तिका निष्पादक होता है। नारदने विपक-त्याग एवं सग- 
त्याग दोनोंको भक्तिका साधन ठहराया है-- 

तततु विपयत्यागात्‌ संगत्यागाच्च' ? स्यागके सम्बन्धर्मे स्मरण रखनेकी 
वात है कि विपय ही नहीं, विषयासवितका भी त्याग होना चाहिये। 
पहाभारत'में भी कहा सया है-- 

त्यागः स्नेहस्य,यस्त्यागो विषयाणां तथैव च' ।! 
१. मानस! उ० ११०.९ 

२ 'कृष्णगीताव्छी” पद २७ 
३ शाण्डिल्यसूत्र' ॥रण्या 
४, पहदी, ॥२८॥ ७५ नारदसूत्र' ॥३ण०॥ 
६, 'मद्ाभारत! शान्ति० १९२:१७ 
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विषर्योका त्याग तो सहज है पर विपयासक्तिका त्याग अत्यात 
दुष्कर | अत' जबतक विपरययोके साथ विषयासक्तिका त्याग नहीं होता 
तबतक मगवच्चरणर्मे आसक्ति नहीं हो सकती । 
यह तो त््यागकी वात हुई । अब सपग्रहका विचार कीजिये। अखण्ड 
भजनकी जृत्ति भक्तिका उच्च साधन है। नारदसूत्र'में कदह्दा गया है-- 
'अव्याइतभजनात्‌” । भजनकी महत्ता पतन्नलिने भी स्वीकार की है-- 
'उ तु दीर्घकाल-नैरन्तर्य॑ सत्कारसेबितो दृढभूमि-' ? 'गीता' भी कहती है- 
'अनन्यचेताः सतत यो माम्‌ स्मरति नित्यश । 
तस्याहँ खुलभ- पार्थ नित्ययुक्तस्थ योगिनः ॥! 
अखण्ड भजनके अतिरिक्त भगवानके नाम, गुण, छीला, कथा 
आदिके कथन; श्रवण और अनुमोदन भी अनन्य भगवस्मम प्रासिके साधन 
हैं" | सत्सग, साघु-कझृपा और विशेषतः भगवत्कृपा प्रेमामक्तिके सर्वोत्कृष्ट 
साधन तो हैं ही" । 


इन परम्परा-प्राप्त साधर्नोकी गोस्वामीजीने पूर्ण प्रतिष्ठा की है। 
“अरीरमाद्य खड धर्मसाधनम!की यथार्थता स्वीकार करते हुए उन्होंने 
पहले पाश्चभोतिक शरीरकों ही अनिवार्य साधन कहा है; विविध देह- 
धारियोंमें भी मानव-देहकी महत्ता, उसकी दुर्लभता' और सर्वसाधन- 
परायणता'का निर्देश भी मार्मिकतासे किया है। इसके अतिरिक्त, उन्होंने 
जैसे स्थुल शरीर सहश उपयुक्त साधन कहद्दा है, बसे ही उपयुक्त सूक्ष्म 
_मन (भाव) भी नितान्त आवश्यक साधन माना है और यह विचार 
१ 'नारदसूत्र! ॥३१॥ २ 'योगदर्शन! १ * १४ 
३, सीता! «< १४ ४ भागवत”! १९ . २६ २९ 
७५, ६ 'नारदसूत्र' ३4, ३९, ४०, ४१, ७२. ६. 'मानस' उ० रण ५ 
| “भायवत? १:१८-१३, ११.३२-१,२ तनु बिन्ु वेद भजन नहिं 
दे० विनय! पद ८४, १९७, १९९, २००, २०२ मरना, ? 
« | 'मानस” ठ० ४२. ७, ८ ९ मानस! उ० १२० १० 
।क्‍ धघिनय* पद १०२ रे २०१, १० । दे० घही, सारण २८, ४; 
दोहावली दो० ४७५ 


७ छठ 
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पुन+पुनः बुहराया है कि भगवानमें निष्काम प्रेम और अनन्य विश्वास 
ही जनको प्रेमामक्तिका अधिकारी बनाता है । इसी वातको यों भी कह 
सकते हैं कि उनकी दृष्टिमं भगवानके प्रति निष्काम प्रेम और अदछ 
विश्वास ही प्रेमाभक्तिके प्रमुख साधन हैं। 

शञान-चैराग्य-सदश अपूर्च साधन भी भगवस्मेमोन्मुख होनेके लिए 
परम आवश्यक हैं। इनके ब्रिना दृदय-गत विकार्रोका डच्छेद नहीं 
होता । विकार्रेका ध्वस हुए बिना दृदय निर्मल नहीं होता । वासनाओंसे 
पकिल दृदयमें मगवच्चरणोका अनुराग नहीं उदय होता । इस तथ्यका 
सकैत देखिये-- 
ज्ञानिय तवहिं जीव जग जागा | 
ज्ञव सब चिपय विलछास विरागा ॥ 
होह विवेक मोह रूम भागा। 
तव रघुनाथ चरन अज्ञुरागां है! 
सारे विषर्योकी जड मद, मोह, लोभ आदि शब्चुओंका उन्मूलन जब- 
वक नहां होता तबतक भक्ति-खरूपा विजय-श्रीकी प्रासि नहीं हो सकती | 
अतः इसकी नितान्त आवश्यकता है कि हम वेराग्यहप ढाल और 
शानरूप तऊवारते साधन-उम्पन्न होकर इन झनत्रुका शीर्षोच्छेद करके 
भक्तिरूप विजयश्री प्रात्त करे-- 
“विरति चरम असि ग्यान, मठ लोम मोह रिपु मारि। 
जय पाइय सो हरे भगति, देखु खगेंस विचारि' ॥! 


आस्थापूर्वक रुच्छार्तोका पारायण एवं निरन्तर मनन करनेसे भी 
भगवद्मेमकी पुष्टि होती है, एतदर्थ बेद, पुराण आदि भी भक्तिके साधन 
माने गये हैं । गोस्वामीजीने इन साधनोंका परत्पर समन्वय करते हुए बडे 
ही चित्ताकर्पक ढंगते एक रुपकमे या व्यक्त किया है-- 
१. मानस! उ० ८८, ७, ८ 
२, मानस ऊयो० ९२, ७, ७ ३. वही, उ० १२० 
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पावन पवेत चेद्‌ पुराना। राम कथा रुचिराकर नाना ॥' 
मरमी सज्जन सुमति कुदारी | ग्यान विराग नयन उरगारी॥ 
भाव सहित खोजइ जो प्रानी | पाव भगति सनि सब खुख खानी ॥! 


सत्सगको गोस्वामीजीने कैसा साधन ठहराया है, यह भी देखिये-- 


सब कर फल हरिभगति खुहाई । सो विज्यु संत न काह पाई ॥ 
अस विचारि जो कर सतसखंगा | राम भगति तेहि सखुलूम चिहंगा।॥ 


सत्सगसे भगवानकी कथा-वार्ता सुननेका सुअवसर आता है, इरि- 
कथाके श्रवणामृत पानसे मोह्दि दूर होते हैं और तत्परिणामस्वरूप 
हृदयकी निर्मल होनेपर भगवसत्पम स्वयमेव दृढ़ हो जाता है'। सत्सग 
बोघ-बृत्तियोंको जगानेमे भी सद्दायक होता है । पारस पत्थर जैसे कृघातु- 
को काश्वन बना लेता है वेसे ही सत्सग शठ, असजनकों सजनरूपमें परिणत 
कर देता है'। गोस्वामीजीने सत्सग-माहात्य और उसके ल्क्ष्यकी मार्मिक 
अभिव्यक्ति अनेकानेक प्रसगेर्मे की है। विस्तारमयसे यहाँ दो-चार ही 
पक्तियाँ उद्घृत की जाती हैं-- 
'वित्ु सतसंग भगति नहिं होई। ते तव मिलते द्वबे जब सोई ॥ 
जब द्रवे दीनद्याडु राघव साधु संगति पाइये। 
जेहि दरस परस समागमादि पाप राखि नखाहये ॥ 
जिन्हके मिले खुख-ढदुख समान अमानतादिक गुन भये। 
मद्‌ मोह लोम विषाद क्रोध खुबोध ते सहजहिं गये' ॥ 


आम] बन 


'सतसंगति दुरलूम संखारा। निमिष दंड भरें एक बारां ॥? 


१. वट्दी, ड० ११९. १३-१५ 

२. वही, ठ० ११९ १८,१९ 

३. 'मानसःउ० ६१., 'दोहा० दो० १३२ 

४, पही, वा० २ ७ ५ घह्दी, बा० २. ९ 

६ 'विनय० पद १३६ [१०] ७. सानसाउ ० १२२, ६ 


हक ५, कत हा. 
टुल्ठादा परन्यपरायद मात ६5६५१ 


घर 

उपच्क्त न ऋऊषियय उापघनोंके >> सुदन्डि-- नामउउ, दी तीर्धायन वर्णा: पध्रमधर्म लत; 

उपदुक्त ऋदपद उरूचघनाक उत्दास्क दानजपउ; ताथासइ्न, दणाश्षमघन- 

पालन लझौर च्दाचरण दा आदिलक्ते >> 4+ अऋअस्च्किक जचरोचर व्क्षिल जज होठा 

लत सार उदाचरुण आदक्ष द्ात्त भा भाजहका उच्रंचद्चर इुक्नाल होठ 

प्ख्त ये उब भी मक्तिके लादनोंमे परिययनीय होनेके कारण उन 

ड्टै एल्तन ये उद भा साक्तक चाधनातन पार्यगनाय द्वानददे कारण उस- 

दिदि च् गोपी 2 ०-६... ओर नवघा यम भी प्रेमामक्िके हम उादन 2 

ठ है गोरा न्‍्यक्त और नवघा साक्ति न्‍त प्रमामक्षके तादन हैं; कदा+ 

च््दि कली. बदरानेत्री े आवशध्यह्ूदा ्््फ्डन्टटनसलक, 2 अमभ होगी 

चित्‌ इसे दुइरानेका आवश्यक्ूदा न हागा। 


पे 
ड््िििलल+ ७ 


शक ब डी कल... पक यद्यपि बिक अक समनेक्ञानेक साधन न, 
सयवदूनाद परावयणन बनांजन वृद्याप उक्त अन्क्रानक साधन सहायक 


होते हे पर ल्दतकऊ भगणदत्कपाहा आर्य नहीं पर मिल्ता तदतक उत्छ-झ 
होते हैं, पर जदतक मगदत्काह्ञा आश्रय नह सता चंदतता उत्क 


छत्स साघन मी अपना प्रमाव नहीं दिखा पाता। इसीलिए ठुख्दीने 
कम सांघव भा अपना प्रभाव नहा (दसखा पाता। इदाल्ए दठुल्सारं 

मसगच्क्त्पादों उ्दार्पा 2 ने 2 पक ६ विनदयन्रिज्ञा +> 20300 दिल पद स्स्ले 
गउऊुत्झपराक्षों रसदापार ठहराया है देनदपत्रिक्षा क ऊदेर पद इसके 


अम्यण हैं। 


प्रेमामक्तिकी सर्वश्रेष्ठता और सुलभता 


सगवत्कपा एवं उतच्तनोचम साघनेके उतद अनन्‍प्ान 
समवत्ह॒पा एज उचनोचम साधवाक दतद अचुशनद हारा 


रयवठनसक्ति जिम! .. बल यद्पि ठाधारण वल्द ््प को इच्की छुल्मता झठन्दि 
सयवदनसाऊि यचांव दाधारत चर नद्दा हैं, दयााष इचका छुल्मदा छठ 


4 22] 


9 


यही 3०5 बविल्कगता ऊँ।) स्ड ओर प्राचीने 2 स्््क र्या >>. व आचार्य 

ड् यह इख्चक्ा द्व्छगता हद्‌ || च्च्य ६५ अल जिा[गफएछ पु पाप "4 घी आाचायव 
चोर 
ब्कः 


ज500.. अन्‍ जअन्‍ट्> आये ज्रि दलसीदाद + का ऐड घल व््यक 
उंस्त करते चले आये ह । ज्रि ठुल्तीदादजी ऐला प्रवोधन क्यो 


3 
नजर 


'छुलूम छुलद मारणग यह्द भाई!!! 


45३ +«« न्ब्न म्ावदोड० ४४.२ 
'रघुपति भगति छुलम सुखकारी ।' 
रे हि «०. विदय० पद १३६ [१०] 


मक्ति खके लिए क्दिनी सुल्म है, इतका लनु॒मान क्सना हो दो यह 


देछिदे 
प्ड्ष 





४. देखिये पद 2९, १०२, १६३, ११४, २१६, ११९, श्च्३े । 
देन्िये प्वारदयृत्र हिल कक डर सौलन्य भत्छों! पीता? 
२ देच्धि दयूत्र! ॥ ७४८ ॥ 'सन्यस्माव्‌ सौझन्ध सकता: गाता 
<:३४ 'तल्पादई सुूूमः पारी 


श्र तुलूसीदास और उनका युग 
'अंचु असन अचलोकियत, खुलमभ सबे जग माह! ।! 


तज्ोजन करिय तृप्ति हित छागी। 
जिमि सो असन पचवह जठरागी ॥ 
असि हरि भगति खुगम सुखदाई। 
को अस सूढ़ न जाहि खुहाई'॥! 
विचारणीय है कि भक्तिकी ऐसी सुलमता कहाँतक तक-प्रतिष्ठ है ।' 
चशड्चल एवं कुचेष्टित मन स्वप्मावस्थामें भी न जाने कहाँ-कहाँ विग्रह्ठ करने 
चला जाया करता है, उसकी जाग्रदवस्थाकी दौड-धूपके विषयर्म तो कुछ 
कहना ह्वी नहीं | यदि मनके समक्ष उसे रिझाने या रमानेवाली वस्तु हो 
तो बहुत सम्भव है कि वह इधर-उधरकी चोौकडी मरना छोड दे | 
शानादिकी साधनामें मनको रमानेवाला फोई आल्म्बन नहीं रहता अत' 
निरवलम्ब मन अपनी चाहरुसे बाज नहीं आता | यद्यपि साधक विवेकके 
कफशाघातसे उसका नियन्त्रण करता रहता है, फिर भी वह कभी न कभी 
अवसर पाकर खन्‍्दकमे डाल ही दिया करता है। इस प्रकार गिर-गिरकर 
उठना बडा कष्टकर होता है। इसी तथ्यका सकेत गोस्वामीजीने याँ 
किया है-- 
“ग्यान अगम प्रत्यूद्द अनेका । साधन कठिन न मन कहठे टेका॥ 


पर भक्तिमार्ग्म सनको निराधञ्रय नहीं रहना पडता, यहाँ तो उसो 
लभानेवाले दृष्टदेवका अनन्याधार प्राप्त ही रहता है। साथ ही कठिक 
साधनात्मक विधि-विधघानोंकी अपेक्षा भी नहीं होती-- 

कद भगति पथ कवनु प्रयासा। 

जोग न मख जप तप उपवासा' ॥! 

१, 'दोहावली” दौ० ८० २- मानस!ठउ० ११८. ९, १० 
३ मानस'ठ० ४४, दे 
४ घटष्ठी, 3० ४७, १ 


तुल्सीकी परम्परागत भक्ति श्६३ 
ज्ञान-मार्ग दुरूहताके कारण दुर्लभ ओर मक्ति-मार्ग चरल्ताके कारण 
चुल्म है। ज्ञान-मार्गकी दुरूहता और असाध्यताका तथा भक्ति-मार्यकी 
सरलता एवं सुल्मताका मार्मिक चित्रण क्रमछझः 'ज्ञानदीपक' और भिक्ति- 
चिन्तामणि' के रूपकरोर्मे देखते दी वनता है । 
मक्तिकी सर्वश्रेष्ठठा मी शाल्न-विदद्ध नहीं। भगवानने उद्धवते कहा 
है--जिउ प्रकार मेरी दृढ़ भक्ति मुझे वशमे करती है, उस प्रकार मुझको 
योग, ज्ञान, धर्म, खाध्याय, तप और त्याग आदि वशर्मे नहीं कर सकते । 
उ्तोंका प्रिय आात्म-ल्‍्प मे केवल अ्रद्धायुक्त मक्तिके द्वारा चशमें हो सकता 
हूँ, मेरी भक्ति चाण्डाल आदिको भी पवित्र बनानेमें समर्थ हैं|! 
प्रेमाभक्तिको प्राप्त कर ल्नेवाले मक्तकी दृष्टिम शान, वैराग्य आदिले प्राप्त 
फ्ल कोई महत्व नहीं रखता । 'गीत्ता', शाण्डिल्यदुज्, नारदसयूत्र! 
प्रति शास्रोंमें मी मक्तिकी सर्वश्ष्ठताका उल्लेख मिलता है।। 
अब देखना यह है कि हमारे कविने भक्तिकी सर्वश्रेष्ठताके सम्बन्धमें 
क्या विचार प्रकट किये हैं। सर्वप्रथम निम्नाकित दो अवतरण देखिये-- 


जाते बेगि द्वव्ड में भसाई। सो मस भगति भगत खुखदाई ॥ 
सो खुतंत्र अचरूंव न आना | तेहि आधीन ग्यान विग्याना' ॥! 


गति खझुतंत्र सकल शुन खाती। 


दोनों अवतरण इसके प्रत्यक्ष प्रमाण है कि भमगवानको वच्षमे करनेका 
सर्वेध्षेष्ठ मार्ग है--भक्ति | ज्ञानादि इसके अधीन हैं। गोखामीजी भक्तिकी 
सर्वक्षेष्ठता खीकार करते हैं, यह उन उत्तियोंते भी तिद्व हो जाता है 
१, मानस”? उ० ११६--११८ २. सानसः? उ० १६९ १--६७५ 
३. भागवत १३१:१४:२०, २१ ४. भागवत! ११४:२०:३१--३४ 
७५, देखिये गीता? ११४७३, ५४, ६:४६, ६७, १८-२८, शाण्डिव्यसूत्रां 
0२२॥ नारदसूत्र! 0२५) 
६. मानस भरण्य० ६७, १, २ छ- चट्टी, 5० ४४.५ 
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जो विविध प्रसगोमें यही ध्वनित करती है कि भगवानका परम प्रिय 
भक्त ही है । 

एक दूसरे ढगसे भी भक्तिकी सर्वश्रेष्ठता प्रतिष्ठित की गयी है। 
उसे 'सकल सुकृत फल” कहा गया है और दिखाया गया है कि-- 


ज्ञप तप नियम जोग निज्ञ धरमा। 
स्लुति संभव नाना खुभ करमा॥ 
ग्यान दया दम तीरथ मज़्जन । 
जहँ छगि घमं कहत खुति सज्जन ॥ 
आगम निगम पुरान अनेका | 
पढ़े खुने कर फल प्रभु एका॥ 
तव॒ पद-पंकज प्रीति निरंतर । 
संब साधन कर फल यह खुदर ॥* 


भक्तिको समस्त साधनोंका मधुर फल बताकर उसकी सर्वोत्किष्टता 
प्रतिपादित करनेवाले ऐसे प्रसंग तुल्सीकी रचनाओ्मे भरे पडे हैं । 

गोस्वामीजीने यह भी दिखाया है कि भक्ति-विमुख साधककी साधना 
उसके लिए वैसे ही व्यर्थ है जैसे रुगणके लिए. नाना प्रकारके भोग, ऐसा 
साधक स्वप्र्मे भी सिद्धि नहीं प्राप्त कर सकता", वह अधोगतिका अधिकारी 
होता है", उसकी अमित प्रभ॒ता, ऐश्वर्य आदिकी प्रापि व्यर्थ है; भक्ति- 
शून्य होनेपर अन्यान्य साधनोंसे प्राप्त सुख वैसे ही फीके होते है जैसे राम- 
रस ( लवण ) बिना विविध व्यज्ञनोंके स्वाद । बड़ीसे बडी साधना करके 
कोई साधक महत्तम हो जाय, पर यदि वह भक्तिरहित है तो उसकी सारी 


१. मानस बा० २६.२ 

२ वही, 3० ४८, १--४ ३. वही, भयो० ३७६ ७५ 

४. चद्दी, जयो० २५४ १ ५. वही, अरण्य० १.,७५--७ 
__- ६- बद्दी, भरण्य० २२.५ 

७, पट्टी, उ० ८३ ५ 
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साधना और महत्ता किसी कामकी नहीं'। प्रेमामक्तिके अमावमें वे 
अन्यान्य साधनोंको क्‍या समझते हैं, यह भी देखिये-- 


'देद बिदित साधन से, सुनियत दायक फल चारि। 
राम प्रेम विज्ञु जानिए, जैसे सर-सरिता बिल वारि' ॥! 


प्रेमाभक्तिके फलके आधारपर भी उसकी सर्वश्रेष्ठठा ठहरायी गयी 
है | शान, वैराग्य प्रति साधनोंसे जिस मुनिदुर्लम फलकी प्राप्ति नही होती 
है वह्दी फल अविरल प्रेमामक्तिके दूवारा सहजमें ही मिल जाता है'। इसी 
भक्तिकी प्राप्तिके अनन्तर भक्त अनायास ही भक्ति, शान, विज्ञान, वैराग्य 
आदिका सर्म समझ जाता है, उसके हृदयकी दुर्वासनाएँ स्वय ध्वस्त हो 
जाती हैं, दुर्लभ कैवल्य परम पद मी उसके चरणों पर लोटने लगता है, पर 
बह मुक्तिका निरादर करके भत्तिमें लीन रहता हैं'। उसका द्वृदय भग- 
वानकी विह्यास्स्थली बन जाता है, फलत' मनकों परम विश्ामकी प्रासि 


होती है| 
प्रेमाभक्तिकी खयंसाध्यता 


भक्ति-शा्जोर्में भगवत्मेमियोंकी ऐसी अनेकानेक उक्तियाँ सन्निविष्ट 

हैं जो स्पष्टठः प्रकट करती है कि भक्ति पुसर्थवादियेंकिे अर्थ, धर्म, काम, 
मोक्षसे प्रथक्‌ स्वतन्त्र पदञ्चम पुरुषार्थ है। जैसे चतुर्च्गंकी सिद्धिके लिए 
कर्म, योग, शान आदिफी सरणि बतायी गयी है वैसे ही भक्तिके लिए. 
भी विविध साधन अपेक्षित हैं। इन साधर्नोकी चर्चा पहले ही हो चुकी 
है। यहाँ केवछ यह दिखाना अमीष्ट है कि प्रेमाभक्तिमे छवलीन भक्तका 
लक्ष्य अर्थात्‌ साध्य भी भक्ति ही है। मक्तिकी स्वयंसाध्यताका उल्लेख: 


१, क्विताबड० छ० ४२, २. 'विनय०? पद १९२. 
हे. मानस! उ० ८३. १, २ ४, वही, उ० ८४, ३,४ 
5 वही, उ० ११८,३०७ 

६, घद्दी, सुन्दर० ४६,; छल० ७८. 
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पारदसूज में यों मिलता है--फलरूपत्वात्‌”, स्वय फलखरूपतेति 
ब्रह्मकुमाराए' बरतुत' प्रेमाभक्ति फलरूप है, साधन नहीं। जो मक्ति 
शानादिकी साधन मानी जातो है वह गोणी भक्ति अथवा नवधा भक्ति 
है, प्रेमाभक्ति नहीं | प्रेमामक्ति तो समस्त साधनोंका फल है, गोस्वामीजीको 
यही मान्य है-- 

'तीथोटन साधन समुदाई। जोग चिराग ग्यान निपुनाई ॥ 
नाना करम धरम ब्रत नाना। खंजम नेम स्यान विग्याना ॥ 
भूत दया गुरु छ्विज सेवकाई। विद्या विनय विवेक वड़ाई।। 
जहँ छगि साधन वेद्‌ वखानी । सवकर फल हरि सगति सचानी' ॥! 


ई 


प्रेमाभक्तिमें लेन-देनका भाव नहीं रहता । भक्तिके बदले उत्तम गति 
मिलेगी, इस भावनाकों लेकर भक्ति हो ही नहीं सक्ती। भक्तके लिए, 
भक्तिका आनन्द ही उसका फल है। वह भगवानके अमित प्रेमके अति- 
रिक्त और कुछ चाहता ही नहीं॥ उसकी भक्तिका फल केवल भक्ति ही 
है, अन्य फर्लेको तो वह फूटी आँख भी नहीं देखता । इसीसे गोस्वामीजीने 
कहा दै-- 

'परहु नरक, फल चारि सिखु मीच डाकिनी खाउ | 

तुलली राम सनेहको जो फल सो जरि जाडपए 


भमगवद्चरणमिं अनुरक्त भक्तको अपने आराध्यसे पृथक्‌ रहकर परम- 
पद भो प्राप्त हों तो वह उससे क॒दापि सुखी नहों रह सकता | इसके 
विपरीत नरक भी र_कर यदि उसे अपने प्रेमास्पद भगवानकी प्रेमाराधना, 
सेवा और सान्निष्य आदि उपलब्ध रहें तो वह अपने अनन्य प्रेमके फल- 
स्वरूप और कुछ नहीं चाहता । गोस्वामीजी स्वय जैसी कामना करते हैं 
चह अवलछोकनीय है-- 
१. नारदसूम्र' ॥२६॥ २ चही, ॥३०॥ 
३ 'सानस' 8० १२५. ४--७ 
४, 'दोहावछी? दो० ९२ 
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भमोकों अगस, झुगम तुम्हको प्रभु | तड फल चारि न चहिहो । 
खेलियेकोी खग स्ग तरु किकर छे रावरो राम हों रहिहो। 
पएह्दि नाते नरकहें सचु पैहों, या विद्ु परम पदहँ छुख दहिहों।! 
इतनी जिय लालसा दासके कहत पानहीं गहिहों। 
दीजै बचन कि हृदय आनिए तुझूसीको पन्र निरवहिहो' ॥? 

ऐसी लाल्या देखकर कदाचित्‌ यह फिर दुहरानेक्री आवश्यकता 
नहीं कि भक्ति केवल भक्तिके लिए होती है । वह स्वय साध्य है। 
प्रेमा भक्तिको विविध भूमिकाएँ 
भक्तिके विविध अवयबोर्मे भूमिकाओंका महत्वपूर्ण स्थान है। ये 
मूमिकाएँ उपासकको उपास्यके समीप पहुँचानेवाली सीढियाँ है। एकके 
अनन्तर दूसरे सोपानपर अधिष्ठित होता हुआ भक्त भक्तिके चरमोत्कपको 
प्राप्त करता है। भक्ति शास्ोंमें सामान्यतया जिन सप्त भूमिकार्मका सकेत 
मिलता है वे ये हैं-- 
द्वेन्वं! व सानमर्षित्वं' भयस्या दरों तथा। 
भत्सना'श्वासन चेव मनोराज्यं'. विचारणा ॥ 
सुनिभिरुका भक्तानां सप्तैता भूमिकाः स्थूृताः ॥! 
गोसखामीजीके समकालीन आनन्द-काननके प्रतिष्ठित महात्मा ओर 
गीता'के प्रसिद्ध टीकाकार श्री मधुसूदन सरखती!'ने भक्तिकी ग्यारह 
भूमिकार्ओोका निर्देश क्या है-- 
“प्रथम महतां' सेवा तदयापात्रता' ततः। 
अद्धांइ्थ तेपां घर्मपुं ततो हसियग्रुणश्र्‌ति/ ॥ 
ततो रा्यंकुरोत्प्ति'ः खरुपा'धिशति'स्ततः । 
प्रेमचुद्धि. परानन्दे! तस्याथस्फुरणं* ततः ॥ 
भगवद्धमेनिष्ठात-' खस्समिस्तद्‌ गुणशादिता ॥ 
अम्णो5थ" परमाकाप्ठेत्युद्ता भक्तिभूमिकाः ॥! 
'सक्तिरसायन! प्रथम उल्छास, कारिका ३२, ३३, ३४ 
4 विनय०? पद्‌ २३१ 
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पहले सतत भूमिकार्भोके खरूपको दृष्टिमं रखते हुए यदि हम उन्हें 
गोखामीजीकी कतियेंमें हूँ ढना चाहें तो विशेष रूपसे विनयपत्रिका' 
तथा 'कविताबली'के उत्तरकाण्ड में एकसे एक मार्मिक उदाहरण दिखाई 
पहेंगे। उनका परस्पर मिलान करनेसे यह भी प्रकट होगा कि 'दिन्य! 
और “आश्वासन! भूमिकाके उदाइरणोंका प्राचुरय है। विचारपूर्वक देखा 
जाय तो “मानस'में भी यद्यपि सभी भूमिकाएँ हैं, पर विशिष्ट प्रतिष्ठा हुई 
है दैन्य' और आश्वासन की | सिद्धान्ततः तो यह कहा ही गया है-- 
धुन तुम्द्दार समुझ्नहिं नि दोसा, धृष्टान्त रूपमें भी हनुमान, विभीषण, 
निषाद, सुग्रीव, भरत आदि सभी भक्तनि अपने-अपनेको नाना प्रकारसे 
दीन-हीन ही कइ्कर अपनी पुनीत भक्तिका परिचय दिया है। आश्वासनके 
लिए तो रामका स्वरूप ही ऐसे ढगसे चित्रित किया गया है कि उनके 
अपार युर्णोकी अभिव्यक्ति होती है और मनमें स्थिरता आती है। विश्वास 
और थैर्यकी पुष्टि होती है। 

एकादश भूमिकार्थोके दृष्टिकोणसे भी अत्यन्त सक्षेपमे यही कहा 
जा सकता है कि इन सबका समावेश भी तुलसीकी रचनार्भोर्मे मली मॉति 
हुआ है। प्रथम भूमिका महता सेवा?में 'महता'पद साधु, सन्त; मद्दत्मा- 
ओंका ही द्योतक है, यह कहनेकी आवश्यकता नहीं | इधर सन्तके 
प्रति तुकसीकी धारणा कैसी है, यह मी एक ही पक्तिमें समझ 
लीजिये -- 
'संत भगवंत अंतर नहीं किमपिमति मछित कह दास तुलसी ।? 


१ देखिये 'विनय०? पदु १५८, ५५९, १८६, ९२, १३४, १२२, १४८, 
९४, ९५, ९३, १६, ६०, ८६, ९०, १९८, १९९, २०२, ६९, 
९७, ९८, ५९९, १००, १३०, १३७, २६०, १३८4, १७२, २२४, 
२७०, १११, ११७, १३६६, २२०, २२१ 

२ देखिये 'कविता०” उ० छ० १३६, ७५६, ७७, ६१, ६२, ६४, ६७, 
६८, <२, १३७ झादि। 

३, 'घिनय०? पद ७७ 
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फिर), वे साधु सेवा सददश भूमिकाकों परसावश्यक क्यों न मानते | 
उन्होंने कहा भी है,-- 


'सेवत साधु छत भय भागे। श्रीरघुवीर-चरन लछूय-लागे' ॥! 
समन्‍्त ओर सत्सगकी जिस अमित महिमासे उनकी प्रधान रचनाएँ 
दीप्र हैं उससे अनायास ही सिद्ध हो जाता है कि ये मी साधु-सेवा या 
सत्संगको भक्तिकी प्रथम भूमिका मानते है । 
साधु-सेवाके उपरान्त दूसरी भूमिका साधुरककी दयापात्रताकों मी 
आवश्यक माननेके कारण उन्होंने ऐसे विचार प्रकट किये हैं-- 

'खंलय समन दमन दुख खुख-नियान हरि एक। 
साधु-कृपा विज्नु मिल नाहि फरिय उपाय अनेक ॥! 
'भगति तात अनुपम झखुख मूला । 
मिलइ जो संत दोहि अनुकूला' |? 

महापुरु्षोकी कृपा-प्राप्तिके पश्चात्‌ उनके घमोंमें भ्रद्धाका प्रादुर्माव शेना 
तृतीय भूमिका है। गोस्वामीजीकी रचना्भर्मे सत्पुरुषोके लक्षणोकी जो 
विशद व्याख्या पायी जाती है उसका अभिप्राय यही है कि इनमें उनकी 
अपार श्रद्धा थी । श्रद्धाको वे आवश्यक भूमिकाके रूपमें ग्रहण करते हैं, 
इसका समर्थन यह पक्ति कर रही है--खद्ा बिना धरम नहिं होई'; अद्धा 
उनकी स्वनाओँमें किस प्रकार आहत है इसपर बहुत कुछ कहा जा 
सकता है, पर इस चलते प्रसगर्मे इतना ही कह देना अल होगा कि उन्होंने 
श्रद्धाका जो महत्त्व स्वीकार किया है वह परम्परागत है। ऋग्वेद” के भरद्धा- 
सुक्त'में श्रद्ाके महत््वका विशेष रूपते वर्णन है। 'यजुर्वेद मं कहा गया 
है--'अद्धासे सत्यरूप परमात्माकी प्रासि दोतो हैं, 'तैत्तिरीयोपनिषद्‌ःके 
१. घद्दी, पद १३६ [११] 
२. 'विनय०! पद २०३. ३, मानस? अरण्य० १७.४ 
४ “ऋक ०? १०:३५१ ७, 'यजुर्वेद! १९:३०. 


१७० ठुलूतीदास और उनका युग 


अनुसार--भद्धासे देवत्वप्राप्ति तथा सब लोकोंकी प्रतिण सिद्ध होती है”, 
योग और शानके हेतु मी भद्धाकी महान्‌ आवश्यकता मानी गयी है | कहा 
गया है- वह कल्याणकारिणी श्रद्धा माताके सब्श योगीकी रक्षा करतो है । 
जश्ञानके लिए श्रद्धाकी कैसी अपेक्षा होती है वह इतने से ही समझिये कि-- 
“्रद्धावान्‌ लमते शानम ।? अस्तु | 

जब शुष्क शान और योगके क्षेत्र्म श्रद्धाका इतना महत्व स्वीकृत 
हुआ है तो रसमयी मक्तिके क्षेत्र उसका कितना उच्च स्थान होगा, इसका 
अनुमान हम स्वय कर सकते हैं। भक्ति ग्रन्थो्में श्रद्धा भक्तिकी आधार- 
शिला मानी गयी है। उसका सम्बन्ध हृदयके परमोज्ज्वल सात्विक भाव 
प्रेमसे होता है। अतएव भक्तिके सम्पादनमें जिस श्रद्धाकी अपेक्षा होती है बह 
सात्विक श्रद्धा है। हमारे जप, तप, यम, नियम, हमारी ईश्वरपरायणता, 
हमारी आस्तिकता, कि बहुना हमारे शुभाचारोंका मूलाधार है--सात्तिक 
श्रद्धा । यह रहस्य गोस्वामीजीने यों दर्शाया है-- 


सात्विक स्रद्धा घेचु खुहाई। 
जो हरि कृपा हृदय वसि आई॥ 
जप तप ब्रत जम नियम अपारा। 
जे स्तुति कह खुभ घरम अचारा ॥ 
तेश तून हरित चरइ जब गाई। 
भाव बच्छ सिसु पाई पेन्हाई' ॥? 


चतुर्थ भूमिका अर्थात्‌ 'हरिगुण-भ्रवण!को भी गोख्ामीजीने अत्या- 
वश्यक साना है। इसीसे उनकी प्रधान कृतियोंमें स्थान-स्थानपर रामके 
नाम, रूप, गुण, प्रभाव, छीछा, तत्त्व और रहस्पपूर्ण कथार्भोको भद्दा और 
प्रेमपूर्वक सुननेका संकेत मिलता दे । 
१, 'तैत्तिरी० ३:२३ 
२, योगसाष्य” १:२० ३ गीदा! ४:३९ 
४. मानस” उ० १११,९--१ ९ 
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सामान्य ससारी मनुष्यके विशिष्ट सदगुणोंकों देख-सुनकर हम उसकी 

ओर आकझष्ट होते है तो जगन्नियन्ताके अमित गुर्णाका सतत अवण करते- 

करते उसके प्रति प्रेमाकुरके उगनेमें सन्देह ही क्या। भगवसत्पेमकी यह 

अंकुरोसत्ति प्रेमाभक्तिकी पाँचवीं भूमिका है। तुलूसीकी रचनाओंमें इस 

भूमिकाका सबन्रिवेश भी पूर्ण रूपसे हुआ है। उदाहरणके लिए केवल एक 
ही पक्ति लीजिये-- 

'परिवा प्रथम प्रेम वि्चु राम मिछन अति दूरा ? 


प्रेमोद्रेकके अनन्तर प्रेमका अकुर सखाभाविंक गतिसे उत्तरोत्तर बिक- 
वित होता चलता, और तत्परिणाम-खरूप भक्त परमात्म स्वरूपकी प्राप्ति कर 
उसके परानन्द स्वरूपमें प्रेमचद्धि करता हुआ उसके प्रतापसे अपनेमें 
परानन्दका स्फुरण देखता और वह स्वयं भागवत-धर्म-निष्ठ होकर अपनेमें 
उन गुर्णोका प्राकख्य करता हुआ प्रेमकी पराकाप्ठाको प्राप्त करता है। 
प्रेमकी पराकाध्ठा ही प्रेमाभक्तिकी ग्यारहवी भूमिका है। प्रेमोद्रेकसे लेकर 
इस अन्तिम भूमिकातक पहुँचनेमे प्रेमकी जो विविध सीढ़ियाँ ऊपरके 
वाक्यमें इंगित हैं इन्हें हम गोस्वामीजीकी प्रधान स्वनाओर्मे व्यापक 
रूपसे देखते हैं | स्थानाभावसे विवश होकर हम ग्यारहवीं भूमिकापर ही 
एकाघ वाक्यसे अधिक न कहेंगे । भगवस्पेमकी पराकाष्ठाका आनन्द एवं 
उसका स्वरूप कैवछ मगवानके अनन्व प्रेमी ही समझ सकते हैं-- 
पूनो प्रेम-सगति-रस हरि-रस जानहि दास। 
सम सीतल गत-मान शानरत विपय उदास ! 


प्रेमाभक्तिके कण्टक 


भक्तिके राजमार्गपर भक्त निश्चिन्त भावसे चलता रहता है, शान, 
वैराग्य प्रशति साधन-रूप राज्कर्मचारी राजमार्गकी देखरेख बराबर 
करते रहते है, भक्त प्रेम-प्रयाइकी धुनरमें साघनालीन रहता है, उसे क्‍या 


१ विनय० पद्‌ २०३ २, घहदी, पद २०३ 
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पता कि उसकी ताकमें बढ़े बड़े कुतकं, सशय, अहकार, काम, क्रोधादि 
सरीखे डाकू प्रत्येक क्षण छिपे बेठे रहते हैं। परिणाम यह होता है कि 
इन्हीं तस्करोके आक्रमणसे साधक 'राजमार्ग'में भी डुट जाता है। वह 
छुब्ध होने लगता है और इस प्रकार उसके पतनका द्वार स्वयमेव उन्मुक्त 
हो जाता है। तात्पर्य यह कि प्रेमाभक्तिके सबसे बढ़े कण्टक हैं--अमिमान, 
कुतक, सशय, काम, क्रोध, लोम आदि | भक्त इनसे सदेव सतक रहकर 
ही भक्तिका चरमोत्कर्ष प्राप्त कर सकता है। प्राचीन आचार्योक्री भाँति 
तुल्सीदासजीने भी इन कण्टकोंसे सवंदा तथा सवंथा दूर रहनेकी चेतावनी 
दी है। 

अभिमान सर्वोपरि कण्टक है | यह महान्‌ साधकको भी क्षणमात्रमे 
पटक देता है। जब तपसत्यामूर्ति नारद मुनिर्मे मी--'जिता काम अहमिति 
मन माहीं”की स्थिति आ गयी तो सामान्य साधर्कोका क्‍या कहना। 
बुलसीकी रचनाओमें ऐसे अनेकानेक दृशात सन्निविष्ट हैं जिमसे प्रकट 
होता है कि महत्तम भक्त मी अमिमानके चपेटेमें आ गये हैं'। बस्तुतः 
अभिमान तामस भाव है ! इसके रहते सात््विक भाव भगवद्येम प्रतिष्ठित 
नहीं हो सकता । इसीसे गोस्वासीजी कहते हैं--- 

'भोद् मूल वहु खूल प्रद त्यागहु तम अभिमान | 
भजहु राम रघुनायक कृपा-सिन्धु भगवानों ॥! 

अभिमानकी भयावहताका अनुमान इस एक ही पक्तिसे कर लीजिये-- 
'संखतिमूल खूल प्रद्‌ नाना । सकछ सोकदायक अभिमाना' ॥! 

इसकी ऐसी मयकरताके ही कारण मगवान्‌ अपने भक्‍तकों इसकी 
छायासे भी दूर रखना चाहते हैं । यदि दुर्भाग्यवश भकक्‍तके हृदयमें यह 
काँटा गड ही जाता है तो भगवान्‌ उसे निकालनेके लिए. भकक्‍तकों कष्ट 


भुगताकर भी उसकी आओंखें खोलते हैं! । 
॥ मानस? बा० १२६. ५ २ देखिये दोहावली दो० ४४०, ४४ १५ 
३. मानस? सुन्द्र० २३, मानस लछल० ५९, ७ 


४ घही, उ० ७३, ६ ७, घही, उ० ७४ 
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भक्तिके दूसरे कण्टक कुतक और संशयके पाशर्मे आबद्ध होनेपर 
फसित्तकी सहज चशन्चछ्ता और भी बढ जाती है। तत्परिणास स्वरूप 
नाना प्रकारके मोहकी वृद्धि होती है | तक भ्रद्धाका विरोधी है । तककी , 
चारा प्रवाहित होनेपर भद्धाकी नीवेंका कटना और घसकना अनिवार्य है। 
श्रद्धाके अमावमें भक्तिका निष्पादन ही असम्भव है। कोई आम्रह करे कि 
तकसे उस परमपदकी उपलब्धि होती है, तो यह ठीक नहीं । ब्रह्मउुत्नकारने 
स्वयं माना है--'तर्काप्रतिष्ठानात” । 'कठोपनिषद्‌'में भी कहा गया है-- 
वुद्धिके तकंसे उस तत्त्वकी प्राप्ति नहीं होती ।? यदि किसीकों सशय हो 
कि वादे वादे जायते तत्ववोध» क्यों कहा जाता है तो ऐसी शका भी न 
होनी चाहिये, क्योकि तत््वबोध फरानेवाला वाद दूसरे प्रकारका होता 
है। श्रद्धाल शिष्य जिश्ञासा-भमावसे शुरुके सामने तक॑ उपस्थित करता है 
और गुरु उसकी शकाका निवारण कर और भी प्रवछ तकसे उसे सिद्धान्त 
समझाते हैं | ऐसा वाद! स्पृवणीय है, निन्दनीय नहीं । किन्तु आग्रहपूब॑क 
अपने पक्ष-समर्थन एवं प्रतिपक्ष मान-विमर्दनके लिए जो करामाती बाद! 
होता है उससे तो भक्तको अलग रहना द्वी चाहिये। 'सारदसंज्ञ'मे कहा 
गया है--वादो नावलूम्ब्य- 

इधर इसारें. महात्मा तुल्सीदासने भी स्पष्ट शब्दों कुतर्का और 
संशयको त्याज्य बताया है-- 


'अस विचारि मति चीर तज्ि कुतके संसय सकल। 
भजडहु सदा रघुवीर करुनाकर खुंदर खुखद'।! 
काके भ्रुशुण्डिके ब्राह्मण-जन्मसें उनका और लोमश 'ऋषिका जो 


वाद-विवाद 'मानस!में प्रस्तुत किया गया है वह भी व्यक्धित करता है कि 
भक्तको वाद-विवादके कुत्क, सशय आदिम नहीं पडना चाहिये | बाद- 


विवादसे सघर्ष होगा ही, उत्तर-प्रत्युत्तर बढे गा ही और अन्तमें-- 


३, ब्रद्यासूद्र! २:१:११ २, 'कठो०? १:२९९ 
३. नारदसून्र' ॥०४॥ 8. मानस” 3० ९० 
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'सुनु प्रभु बहुत अवग्या किए. । क्रोच उपज ग्यानिन्हके हिए ॥ 
अति संघर्षन जी कर फोई। अनर परगट चंदन ते होई |? 
की स्थिति आ जाती है। 

भवितके अन्यान्य कप्टक-मोह, क्रोष, छोम, राग, देघादिसे भी 
निरन्तर सतक रहनेकी चेतावनी गोस्वामीजी स्थर-स्थलपर देते गये हैं, 
साथ ही, उन्होंने, इन सबकी प्रचण्डताको मूर्तिमान्‌ करनेके लिए सानस' 
के उत्तरकाण्डरम मायाके विकट कटकका विलक्षण दृश्य भी खडा कर दिया 
है। उक्त कककी योजना जिन दुर्दत्तियोका उल्लेख दै उन्हें भक्तिके 
कण्टकके अन्तर्गत समझना चाहिये। 

साधकके हृदयमें ही छिपे रहनेवाले इन सूक्ष्म कण्टकोंकी चर्चा यहीं 
छोड अब एक भयावह स्थूछ कण्टकका निर्देश करना भी अनुपयुक्त 
न होगा। जैसे सत्सतग भगवस्मीतिका प्रदुख साधन है, ठीक उसीके 
विपरीत कुसग भक्तिका प्रधान बाघक है, यह स्थूछ काटा साधनाको 
अवश्य ही खण्डित कर डालता है | इसीसे आचार्योंने इसे भक्तिका भारी 
विष्न माना दै। नारदसृन्न'में कहा गया है--दुःसगः सर्वशेव त्याज्य”' । 
गोस्वामीजोने भी कुसगकी बडी कुत्सा की है'। उनकी रचनाओर्मे खों, 
असाधुओं और असजनोंकी प्रकृतिका जो व्यापक चित्रण मिलता है 
उसका अमिप्राय यही है कि इनकी विषाक्त प्रकृतिको जानकर भक्तिके 
प्रेमी इनसे दूर रहे । ससर्गका प्रभाव सभी स्वीकार करते हैं । दुष्टसगतिसे 
आसुरी सम्पत्तिका विकास तथा देवी सम्पत्तिका हास अवध्यम्मावी है। 
अतः कुसग्े सदा ही बचना चाहिये। अन्यथा-- 
कोन कुसंगति पाइ नसाई। रहइ न नीच मते चतुराई”' 
१. मानस, 3० ११०. १७, १६. 
२, नारदसूत्र”! ॥४३४॥ 
हे देखिये मानस! सुन्द्र० ४५, ७, उ० र२े८. २, १०५, १७, १०७, 

९ १४। 

४. घही, जयो० २३. ८ 
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भक्तोंके लक्षण और उनकी श्रेणियाँ 


भक्ति और उसके विविध अवयववोंके सम्बन्धर्मे पर्याप्त विवेचन 
हो चुका। अब मभक्तके सम्बन्धर्म भी कुछ विचार कर लेना 
चाहिये । पहले सच्चे मगवद्धक्तका लक्षण गोस्वामीजीके ही शब्दोंमें 
देखिये-- 


'आ्ोह-कमान-संधान खुठान जे नारि-बिछोकनि-वान ते बाँचे , 
फोप-कृसानु गुमान-अबाँ घट ज्यो जिनके मन ऑँच न आँचे | 
लोभ सबै नटके वस दे कपि ज्यों जगमें बहु नाँच न नॉचे , 
नीके हैं साधु सबे तुलसी पै तेई रघुवीरके सेवक साँचे' ॥ 


अवतरणसे प्रकट है कि यथार्थतः भक्त वही है जिसने काम, क्रोध, अह- 

कार और छोभसे अपना पिण्ड छुडा लिया है। प्रकृतितः सबसे सरल और 
तटस रहना, विश्वमात्रकों एक दृष्टिसे देखना और परमात्माके अतिरिक्त 
और क्सीमें ममता न करना भी भक्तके लक्षण हैं। मक्त परमात्म-प्रेम- 
हृदमें निरन्तर निमरन रहनेपर भी अपनेको प्रेमविहीन समझता है' | जैसे 
अविवेकी पुरुष अपने स्थूछ शरीरमें आसक्त रहता है वैसे ही मक्त भग- 
वान्‌ में! । अपने प्रियतम भगवानके ध्यानमें मक्त सदैव पुलकित होता 
रहता है, उसके नेन्रोंसे आनन्दाभ्रु प्रवाहित होते रहते हैं' । मक्त अपने 
कर्मवश प्राप्त सभी योनिरयेमि भी अपने प्रिययम मगवानके प्रति अविस्त 
आसक्तिके अतिरिक्त और कुछ नहीं चाहता” । भमक्तिकी पराकाष्ठाको प्राप्त 
भक्त अपने दृदय-वल्लम मगवानके प्रति वैसे ही आसक्त हो जाता है जैसे 


१, 'किवित्ा०? ठउ० छ० ११८ 

२, दे० 'दोहावछी! दो० ९३ ३, घही, दो० ९४ 

४. 'मानस' जयो० <०, ५, २३२ ३ ७, पही, अयो० १४०, २ 

६. वही, भयो० ३९२४, १, 3० १., 'दोहावली! दो० ४९, ४४, ४७; 
“(विनय ०! पदु १०० 

७. पही, किप्कि०९, ११, फचिता० उ०छ०५ ८; विनय०'पद्‌ ७७, १०३ 
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कामी नारीके प्रति अथवा लोमी धनके प्रति आसक्त होता है'। भक्त 
त्यागका भी प्रतिमूर्ति होता है, वह विपय विमुख होता है'। निःस्पृहताके 
कारण भक्त न मानःप्रतिष्ठाका भूखा रहता ओर न वह लोकको रिझानेकी 
ही आकाक्षा करता है, उसे अपना निरभिमान जीवन ही अच्छा लगता 
है, क्योंकि वह जानता है कि 'परम अकिंचन प्रिय हरि केरे हेत॒-रहित 
परोपकार-बत भी भक्तका लक्षण है'। अतः छोक कल्याणके ल्टि भी 
भक्तको कुछ न कुछ अवश्य करते रहना चाहिये, और नहीं तो विद्वका 
शुभविन्तन ही करता रहे | ऐसा करते करते उसकी विश्ञाल दृष्टिमें समस्त 
जगत्‌ भगवानमय दिखाई पडने लगता है, उसे कहीं वैर-भाव नहीं अवगत 
होता'। अखण्ड भजनके प्रतापसे भक्त दिव्यशक्ति,कान्ति और तेज-सम्पन्न 
हो जाता है, अतः इन शुर्णोको भी उसका रक्षण कहनेमें कोई अनुचित 
न होगा । प्रसगको और वढानेका अवकाश नहीं । अत्यन्त सक्षेपमें, 
भीमुखकी इस वाणीसे भक्त लक्षणका सार समझा जा सकता है-- 


'वहुत कह का कथा बढ़ाई । एडि आचरन वस्य मैं भाई ॥ 
वयरु न विश्रद आस न चासा। खुखमय ताहि सदा सब आसा॥ 
अनारंभ अनिकेत अमानी। अनघ अरोप दच्छ बिग्यानी ॥ 
भीति सदा सज्जन संसर्गा | ठून सम विषय खर्ग अपबर्गो ॥ 
भगति पच्छ हठ नहिं सठताई | दु्ट तर्क सव दूरि बहाई' | 
मम गुन भाम नाम रत तजि ममता मद मोह ! 
ताकर खुख सोइ जानइ चिदानंद संदोह<॥* 


भक्ति-शास्त्रेंमि मगवद्भक्तोंकी श्रेणियाँ भी बतायी गयी हैं | यथा, 
गीता'में कहा गया है-- 





१ सानस, ड० १३० २, घट्दी, अयो० 4३ ८, १३९ 
है, पही, बा० १६१. २ ८४० पट्टी, बा० १६०. ३ 
७, चह्दी, ड० ४६, ५ ६ बह्दी, उ० ११२ 


७. मानस” उ० ४५,४---८ <, चद्दी, उ० ४६, 
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चतुर्विचा भजन्ते मां जनाः खुक॒तिनो5झुन । 
जाता जिशाउुरथोर्थी शानी च भरतठपसः !॥7 


समस्त भगवद्भक्तोंका इन्हीं चार प्रकारोंमे विभाजन किया जा सकता 
है। इन चतुर्विष भक्तोका निर्देश भी गोखामीजीने किया ह---राम 
भगत जग चारि प्रकारा। सुकृती चारिड अनघ उदारा यही नही, 
उन्होंने चारों प्रकारके भरक्तोंका स्वरूपाभिव्यश्ञन भी यों किया है-- 


'त्ाम जीह जपि जागहि जोगी | विरति विरंचि प्रपंच विजोगी।॥ 
चह्म खुखदि अनुभवर्दि अनूपा। अकथ अनामय नाम न रूपा ॥ 
जाना चदर्हि गूढ़ गति जेऊ। नाम जीह जपि जानहिं तेऊ ॥ 
साधक नाम जपहि रूड लाये। होहि सिद्ध अनिमादिक पाये ॥ 
जपहिं नाम जन आरत भारी | मिटहि कुसंकठ दोहि सुखारी' ॥! 


अवतरणकी प्रथम दो अद्धांलियोाँ 'शानी भक्त! अर्थात्‌ परमेश्वरका 
शान पाकर कृतार्थ हो जानेपर जिसके लिए. कुछ भी प्राप्तव्य शेष न हो, 
तो भी निष्काम-बुद्धिसे भक्ति करनेवालेका संकेत कर रही है, तीसरी 
अर्द्धाली 'जिशास” अर्थात्‌ शान-प्रासिकी इच्छा रखनेवाले मक्तका 
निर्देश कर रही है; चौथी अर्द्धाली 'अर्थार्थी! अर्थात्‌ काम्य द्वव्यादिकी 
वासनाको मनमें रखनेवाले भक्तको बता रही है और अन्तिम अर्द्धाली- 
से आते भक्तकी घोषणा स्पष्ट ही है। 'मानस'में चार्रो प्रकारके भक्तों 
के दृष्टान्त भी दिखाये गये हैं, कदाचित्‌ यह कहनेकी आवश्यकता 
न होगी | 


भक्तोकी महिमा 


प्राचीन भक्ति अन्थोर्मे भक्त-मध्तिसाकी भी अपूर्व प्रतिठ्ठा की गयी है। 
“भागवत में भ्रीमुखकी वाणीसे ऐसे वचन निकले हैं कि मेरा परम भक्त 
१ “गीता? ७:१६ २, 'सानस' बा० २१.६ 
३. घही, बा० २१.१--७ 
श्र 


१७८ तुल्तीदास और उनका युग 
त्रिलोककों पवित्र कर देता है । “नारदसूत्र'के अनुसार भक्तगण तीथवोंको 
सुतीर्थ, कर्मोंकी सुकर्म ओर शार्जरोको सच्छाञ् कर देते हैं । भरक्तोंका 
आविर्भाव देखकर पितृगण आहादित होते हैं, देवगण नाचने लगते हैं 
और पृश्वी सनाथ हो जाती है । 

शास्त्रीय भक्ति-पद्धतिके समर्थक मक्तिन्थोकों छोडिये | उनमें तो 
भक्तोंका माहात्य गान है ही। उनके अतिरिक्त यदि परम्परागत भक्तिके 
विरोधी विविध पर्न्थोको ह्वी देखा जाब तो इनमें मी भक्त महिमा-गानकी 
यथेष्ट उदारता मिलती है। तभी तो कबीर, दादू आदिकी रचनाओंमें 
साधु-महिमाको अग'के अन्तर्गत साखियोंमें भक्तोकी बडाई मुक्त कण्ठसे 
की गयी है । 

फिर, तुलसीदास क्योंकर पिछहते | उन्होंने भक्त-माहात्म्य प्रदशनके 
भावावेशर्में आकर ऐसा विश्वास भी प्रकट किया है-- 


'मोरे मन प्रश्नु अस विखासा । राम ते अधिक राम कर दासा ॥. 
राम खिंघु सज्जन घन धीरा। चंदन तरु हरि संत समीरा' ॥? 


जो भी हो, 'राम ते अधिक राम कर दासा' युक्तिसगत नहीं कद्दा 
जा सकता, पर दूसरी अर्द्धालीकी सार्थकता ठीक जँंचती है। 'सिंघु! 
ओर “चन्दन-तस्'के अभावमें 'घन' और 'मल्य समीर” न रहें, पर यावत्‌ 
समुद्र एवं चन्दन विटपी हैं तावत्‌ यह कोन अस्वीकार करेगा कि मेघ 
और मलयानिल दोनों अपने-अपने कारणोंसे उत्कृष्ट नहीं * भले ही 
भगवानका अनन्त ऐडवर्य पयोधि ओर चन्दनपादपकी भाँति वर्तमान 
है, पर उस अमित ऐड्वर्यका प्रसारण ओर वितरण करनेवाले तो भक्त- 
जन ही हैं । 

गोखामीजी 'मानस'में राम ते अधिक राम कर दासा? कहकर हीः 
नहीं सन्तुष्ट हुए | एतदर्थ 'दोहावली'में भी उन्होंने इसका एक दृष्टान्त, 
और उपस्थित किया है-- 


१, लागवत? ११.४४ २४ २. नारदसूत्र” ॥६९॥ 
३, घह़ी, ॥०३॥ ४. 'मानस! उ० ११९ १६, १७ 
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'तुलली रामहँ ते अधिक राम भक्त जिय जान । 
रिनिया राजा रामसे घनिक भये हचुमाल ॥? 


भक्तोंके प्रति उनकी कितनी श्रद्धा थी इसके अनुमानके लिए यह 
एक पक्ति देखिये-- 
'राम कहें जेहि आपनो तेहि भज्ु तुलसीदास 
उनकी दृष्टिमें एकमात्र भक्तोंका जीवन ही सफल है'। उनका 
विश्वास था कि भक्तकी सेवा करना सैकर्डों कामधेनुकी सेवा करनेके 
समान ही श्रेयस्कर है” ! भक्त माहात्म्य-व्यण्जक उनका यह दोहा भी बहुत 
प्रसिद्ध है-- 
'आपु आपने ते अधिक जेह्दि प्रिय सीताराम । 
तेहिके पगकी पानदीं तुलसी तनको चामा॥: 


भक्तोंकी गुरु-परम्परा 


मक्तिश्षेत्रम गुरुका स्थान भी विशेष महत्त्वपूर्ण माना गया है। अतः 
इसपर भी कुछ विचार करना चाहिये। 'अमरकोर्षाके अनुसार 'शुद 
बृहस्पति, सुराचाय आदिका अभिधायक होनेके साथ उपाध्याय, अध्यापक 
तथा गर्भाधान आदि सस्कार करानेवाले याजककी सशा मो है ओर बड़े- 
बूढे, भ्रेष्ठजननोंका द्योतक भी । सामान्यत गुरू दो प्रकारके दिखाई पड़ते 
हैं--शिक्षा-रुद और दीक्षा गुरु । मनुने तीन प्रकारके गुरु बताये हैं-- 
लोकिक, वैदिक एवं जध्यात्म-गुर्ा । अद्वयतारकोपनिषद्‌/में कहा गया 
है-- शुशव्दस्त्वन्धकारः स्याह्ुशब्दस्तन्निरोधक । अन्धकारनिरोधिस्वादू 
युररित्यभिघोयते”! अर्थात्‌ गु शब्दका अर्थ है अन्धकार और रू शब्दका 
अर्थ है निरोधक | अतएव अन्धकारका निरोघ करनेवाल्य अर्थात्‌ अज्ञानका 
१ 'दोहाचली? दो० १११ २ चही, दो० १४१ 
३. घट्टी, दो० ७८ ४७, 'मानप्त? क्यो० ६७, १ 
७, 'दोहावली! दो० ७९ ६, 'मनु०”? २०११७ 
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नाश करनेवाछा गुरु है। आदिकाल्में स्वय श्र॒ति देवी गुरुकी भाँति 
उपदेश करती हुई दिखाई पड़ती है। प्राचीन उपनिपदोंमें गुरु-शिष्य- 
विषयक कुछ प्रतग उपलब्ध होते है! । उपनिपर्दोकी वर्णन शैलीसे ऐसी 
प्रतीति होती है जेंसे कोई गुरु शिष्यकों समझा रहा हो । कहीं-कद्दी तो 
एक फऋ्षि किसी अन्य महाकषिकों गुरु सम्बोधन करके अपने भ्रम- 
निवारणका उपाय पूछता हुआ दृष्टिगत होता है। यह सब कइनेका 
तात्यय यह है कि गुरु परिपाटी भी नितान्त प्राचीन है। उसका सीमा- 
निर्देश करना दुष्कर है। तथापि इतना तो कहा ही जा सकता है कि 
वैदिक कालमें ही गुरु-परम्पराका जो बीज वर्तमान था वही ब्राह्मण-मर्न्थेंमि 
स्पष्टतया परिलक्षित हुआ और घीरे धीरे स्म्ृतियों, पुराणों और भक्तिग्रन्थोंमें 
पललवित होता हुआ किसी समय अपने चरमोक्तर्पको प्राप्त हुआ | इस 
चरमोत्कर्षकी चर्चा आगे होगी, अभी भक्तोकी प्राचीन गुरु-परम्पराका 
निर्देश करना अधिक समीचीन होगा । 

जीवोंके उद्धारके लिए अनेकानेक ऋषियोने अपनी-अपनी मतिके 
अनुसार सरलूतम मार्ग दिखानेका प्रयात किया और इन सबके सिद्धान्तमे 
किश्वित अन्तर पडनेके कारण इनमेंसे प्रत्येकके अनुयायियोंका मार्ग भी 
परस्पर प्थक्‌ हो गया और तत्यरिणामस्वरूप कतिपय सम्प्रदार्योकी उद्‌- 
भावना हुई। इन विविध पद्धतियोंके अधिष्ठाताओंकी ४ खलाकों गुरु- 
परम्परा समझना चाहिये। भक्ति प्रन्थीमें प्राचीन गुरुपरम्पराका प्रकारान्तरसे 
सकेत रहता है। जैसे, 'नारदयूत्र'में भक्तिकी सर्वश्रेष्ठताका समर्थन करनेके 
लिए. क॒ट्दा गया है--'कुमार (सनत्कुमारादि), वेदव्यास, शुक, शाण्डिल्य, 
गर्ग, विष्णु, शेष, हनुमान्‌ , विभीषण आदि भक्तितत्वके आचार्यगण छोगों- 
की निन्दा"स्तुतिका कुछ भी भय न करके एक मतसे ऐसा ही कहते हैं' | 
उक्त आचार्योमेंसे सबने भक्तिका प्रचार किसी न किसी रूपमें बढाया है, 
३ दे० 'श्वेत्राखतरोपनिषद्‌” ६२३ तथा "तैत्तिरीयोपनिषद्‌'के शिक्षा- 

बढली द्वितीय अनुवाक भी 
२ 'नारदसून्न”ः ॥८३॥ 
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ये सबके सब प्राचीन परम्परागत भक्ति-तत्चके पूर्ण ज्ञाता एब आचार्य हैं, 
ये ही भर्त्तोंकी गुरु-परम्पराके आदि हैं। जो प्राचीन परम्परागत भक्तिका 
अनुयायी या प्रचारक होगा वह इन्ही आचायोंकी छत्रच्छायाका आध्रव 
अहण करेगा । 

भक्त तुल्सीदासने इन्हीं महात्माओंकी छत्रच्छायाका आश्रय अहण 
किया। यही कारण है कि 'मानस'में ऐसे प्रसगोंकी कमी नहीं है जहाँ 
भक्तिके सिद्धान्त प्रतिपादनमें उक्त भक्तोमेंते किसीके सुखारविन्दसे कथन 
न कराया गया हो। प्रन्थके अन्तमें, अपनी मक्तिका प्राचीन परपरागत 
मक्तिसे अभेद दिखानेके लिए ही उन्होंने प्राचीन भक्तोंकी शुरूपरमग्पराका 
प्रमाण उपस्थित किया है-- 
'सिच अज सनकादिक नारद । जे झुनि ब्रह्म विचार विसारद ॥ 
सवब कर मत खगनायक पहा। करिय राम-पद-पकज नेहा | 

“विनय पतन्निका में मी यत्र-त्त्र उक्त आचायोके ही प्रमाणसे मक्तिका 
माहात्म्य दर्शाया गया हैं । 

भागवर्तोकी प्राचीन गुरुपरम्पराको यथातथ्य रूपमें न समझनेचार्ल्मेका 
कहना है कि गोस्वामीजीने वैष्णर्वों और शैवोके बीच ऐक्यस्थापनार्थ 
ही शिवका नाम वार बार दुदराया है। निस्सन्देह दोनों सम्प्रदायोर्मि 
परस्पर उदारताका भाव जगाना भी उन्हें अभीष्ट था, इसीसे उन्होंने 
शिवकी कथाकों भी यशथेष्ट प्रभय दिया है, परन्तु भक्तोंकी प्राचीन गुरु 
परम्पराकी ओर ध्यान देनेसे शात होता है कि शिवजी भक्तिके आशद्याचायोंमें 
हैं, वे परम भागवत है! । बस्तुतः इसील्ए तुलसीने उन्हें अत्यधिक महत्व 
दिया है। ' 

भक्ति और गुरुका सम्बन्ध 

गुद और भक्तिका बड़ा ही घनिष्ठ सम्बन्ध है। प्राचीनतम भक्ति- 
सम्प्रदायोसे लेकर भर्वाचीन सम्प्रदायौतकका गम्भीर परिशील्न कर डालिये, 
१. मानस!उ« १२१. १२,१३ २. दे० 'चिनय०? पद ९९,२०९, २७१ 
हे दे० भागवत! १३ २९ ५३, ७४, 'नारदसूत्र' ॥८४॥ 
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गुरु समोके साधना-क्षेत्रका प्रमुख अवयव दृष्टिगत होगा। भागवत घर्मके 
कतिपय आचार्योने एक स्वरमें स्वोकृत करके घोषित किया है कि गुरुका 
आश्रय पाये बिना कोई व्यक्ति ससार सागरकों पार नहीं कर सकता | 
परम कल्याण-आकाक्षी साधक सर्वप्रथम गुरकी शरण हूँढे, तदुपरान्त 
अन्य साघनोंके उपयोगका अवसर आता है। योगीशर प्रचुद्धने राजा 
निमिसे प्रेम भक्ति-प्राप्तिके साधनोंका निर्देश करते समय सबसे पहले 
गुरकी खोज करनेका आदेश दिया है । वैष्णव सम्प्रदायोमे ही नहीं, 
विविध शैव सम्प्रदा्यों अथवा शाक्तों या नाना सुधारपन्थियोंगी उपासना- 
पद्धतियेर्मि भी अध्यात्म-द्वासरका उद्घाटक गुरु ही ठहराया गया है। 
इस्लाम या ईसाई धर्मोकी ओर दृष्टिपात किया जाय तो उनके 'पीर! 
ओर फादर पाठ” क्या हैं । तूल तबालसे हमारा कोई प्रयोजन 
नहीं, हमें तो देखना है कि गुरुके सम्बन्धमें हमारे बाबाजीके क्‍या 
विचार है । 
इस सम्बन्धर्मे सबसे पहले हम यही कह सकते हैं कि उनका हृढ विश्वास 

था कि निरभिमान भावसे गुरुकी शरणमें जानेसे सुख-निधान भगवानकी 
प्राप्ति अवश्य ही होती है! । व्यक्तिगत रूपसे भी उन्होंने भक्तिका 
राजमार्ग गुरुके प्रसादसे ही देखा था। अपनी प्रगाढ गुरु-भक्तिवश 
उन्होंने ऐसा विचार भी प्रकट किया है कि अनन्य भगवद्ममकी प्रतिष्ठाके 
लिए गुरुसेवा और गुरुके द्वारा बताये गये सन्मार्गकतर अनुसरण करना 
साधकके लिए परमावश्यक्र हैै। साधकके मोहान्धकार-भरित द्वुदयसे 
तमकी निम्वत्ति गुरके बचन-रूप रवि-किरणेंसि होती है--ऐसी उत्कद 
आख्या भी उन्होंने प्रकट की हैं! । इसकी भी घोषणा की गयी है कि 
१, भागवत! ११:३.२१, २२ 

२, विनय ०” पद २०१ 

दे, विनय०? पद १७३ 
४. 'दोद्दावडी” दो० १४० 
७ “मानस? बाहकाण्ढके आरम्भ गुरुवन्दनाका सोरठा | 
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'पिमल विवेककी प्रतिष्ठा करनेवाला ओर ससारसे उद्धार' करनेवाला 
भी गुरु ही है। 

भत्तिपरायण होनेके लिए गुरुका आश्रय दंढना अनिवार्य है, इसके 
हृष्टान्त भी प्रस्तुत किये गये हैं । उज्जैनीमें जब भुझ्ुण्डिने अपने पूर्वजन्म 
की झूद्गदेहमे परम साधु, शिवभक्त ब्राह्मण गुरुकी सेवा की तो उन्होंने 
नाना प्रकारके शुभ उपदेश ओर शस्धुमन्त्रका लाभ किया। इसी प्रकार 
उनको काकरूपमें राममन्त, व्यानादिकी प्राप्ति हुई । 

बस्तुत. नाम-जपका भक्तिक्षेत्रम बहुत ही उच्च स्थान है। यह सब 
मर्म गुरु समझाता है। एतदर्थ गुदकी सहावताके बिना भक्ति सागोपाग 
सम्पन्न नही हो सकती | 


शुरुमहिषाका चरणोस्कर्प 


दूसरा प्रसण छेडनेके पूर्व अब शुरुमहिमाका चरमोस्कर्ष-सम्बन्धी 
विवेचन भी इसी सिलसिलेमे समाप्त कर देना चाहिये। साधक अपने 
सम्प्रदायके प्रवत्तक प्रबुद्ध आचायोंको सम्मानपूर्ण दृष्टिसे देखे भौर अपने 
वैयक्तिक अध्यात्मगुरुके प्रति अपने अनिवार्य कर्तव्योंका पालन करे, 
इसका निर्देश प्राचीन ब्राह्मण-घमंग्रन्थेमिं मिलता है। गुरु पितासे बढकर 
है, शिष्य जबतक उसके पास रहता है, उसका कर्ंव्य है कि पूर्ण रीतिसे 
गुरुको आशाका पालन और उसकी शुश्रुषा करे, उसके प्रति जीवन- 
पर्यन्त पवित्र सम्मानकी भावना रखे'। इसके अतिरिक्त शिष्यके प्रति 
कोई गुर ऋण शेप नहीं रद्द जाता । गशुरुके यहांसे शिष्य जब अपनी शिक्षा 
समाप्त कर लेता था तब गुरु शिष्यसे किसी अन्य वस्तुकी कामना नहीं 
करता था । गुरु-शिष्यका ऐसा सम्बन्ध ब्राह्मण काकूतक चलता रहा। 
अति प्राचीन सम्मदार्योकी देखनेसे पता चलता है कि उनका नामकरण 


१, विनय०” पद ११७ २ चही, पद १३६ [१२] 
हे आपस्त० स्म्ू० १.१, १३-१७, 'सजु० २६४६, १४८ 
४. वही, १ १८-२१ 
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उनके प्रत्र॒तंकोके नामपर नहीं हुआ था। परन्तु इसके विपरीत बारहव 
शतकसे कुछ नयी बातें जबगत होती है। बौद्धोंके 'चुद्/ या जैनोके 
'जिन'ने जिस भ्रेणीकरो प्रात किया अथवा मुसलमान धर्ममें पेगम्बरा 
या इमाम'को जो स्थान प्राप्त हुआ वही हिन्दू घर्मर्म सम्प्रदायके 
प्रवतंक गुरःको मिछा । वह रहस्योद्धाटठ ओर अलोकिक परित्राणकर्ता 
माना जाने छगा। ईश्वरावतार भी घोषित किया गया! ईश्वरबत्‌ 
उसकी भक्ति की जाने छगी । यदि सम्प्रदायने परम्परागत गुरुका विधि 
विधान स्वीकार किया तो शुरुके पश्चात्‌ उसका उत्तराधिकारी भी उक्त 
सभी विश्येषाधिकारयुक्त माना जाने लगा | द 

रामानुज, रामानन्द, आनन्दतीर्थ आदिकों उनके अनुयायी विष्णु 
या शिवका अञतार ही मानते हैँ | वल्लम, चेतन्य, नानक आदि जो 
अधिक आधुनिक धार्मिक सुधारक कहे जाते हैं वे अपने जीवनकालमें ही 
अवतार माने जाने लगे ये। यह नहीं, वेदान्तियोंसे भी शकराचार्यकों 
'जगद्गुरु! कहे बिना न रहा गया। 

प्राचीन अ्न्थें्म गुरुके प्रति पर्यात सम्मान रखनेका उब्लेख है, पर 
उसकी देववत्‌ पूजा करनेका आदेश नहीं है। गुरुको पितासे बढ कर 
देखनेका निर्देश अवश्य है, किन्तु उसे ईश्वर-रूप माननेका कोई सकेत' 
नहीं है | उसका यह इश्वरत्व-सम्पन्न स्वरूप बहुत बादका है । पुरातत्त्ववेत्ता 
विल्घन साहबका विचार है कि गुरुके ऐसे माहात्म्यका बीज 'भागवतससे 
अकुरित हुआ | गुरु-महिमाके चरमोत्कर्षका निश्चित काल बताना दुशसा- 
ध्य है, तथापि यह तो निश्रात है कि पुराणों और अर्वाचीन उपनिषदोके 
कालमें गुर देवके समकक्ष हो चुके थे । 'भागवत'की उक्ति है कि अपना 
परम कल्याण-अभिलाषी व्यक्ति गुद और ब्रह्मको एक समझकर भागवत 
धर्मका उपदेश ले' | वहीं यह भी उलिखित है कि मुृत्युसे भी परित्राण 
करनेवाला गुर है'। 'शादयायनीयोपनिषद'के अनुसार साधकको त्रक्मविद्‌ 


$ एसेज एण्ड छेक्चर्स आन दी रेलिजन्स जाव्‌ हिन्दूज' ए० १६६ 
२ “भसागवत” ११ ३९२१ ३ भागवत” ७८७ १८ 
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होनेके लिए वैसी ही गुरुभक्ति करनी चाहिये जेसी देवकी अनन्य भक्ति की 
जाती है' । 'कुलाणंब'में मी शुरु-महिमाका चरमोत्कर्प दृष्टिगत होता है' 
गीता'में गुरु-पूजन शारीरिक तप माना गया है।। 'शुदगीता'में गुर 
विषयक सभी जिशासाओंका जैसा समाधान किया गया है वैसा अन्यत्र 
नहीं | उसमें गुदुको साक्षात्‌ भगवान-स्वरूप सिद्ध करके कहां गया है--+ 
ध्यानमूल्ं गुरोमूतिः पूजासू् शझ॒ुरोः पदम। 
मन्त्रमू् शुरोचोक्‍्यं मोक्षरूर्ू गुरोः कृपा ॥! 

इसी प्रकार, शुरुगीता'में गुयककी अमोध शक्तिन्योतक एवं उसके 
पादोदविन्दु तथा चरण रजकों अखिल ब्रह्माण्डगत तीथ्थस्नानके फल्से 
सहस्र गुना श्र यस्कर सिद्ध करनेवाले इलोकोकी भी कमी नहीं। खामी 
रामानन्द कृत 'रामरक्षा'के अनुसार निसका उल्लेख भागेके परिच्छेदमें 
आया है, गुरु और परत्नह्मका ऐक्य है। रामानन्द ही नहीं, उनके शिष्य 
कंवीरने भी शुरुकी वडी महिमा यायी हैं। दादूदयालने भी गुरुको 
ब्रह्मका चोला पहनाया है, दिल खोलकर महिमा गायी है| चैतस्य- 
सम्प्रदायर्मे तो शुरुका प्रभाव वेहद हो गयवा। गुरु भगवानसे भी बढ 
गया | उसका पादाश्षयण ही सर्वस्व माना गया। “डपासनामृत' और 
“भजनामृत'में शुरुका महत्व दिखानेके लिए जो प्रसंग सन्निविष्ट है. उनसे 
परिलक्षित होता है कि इस सम्प्रदायमें गुरु-महिमा चरमोत्कर्षको प्रास 
हुई | इसके अनुसार गुरु सेवा ही सर्वस्व है, गुरु, सन्‍्त्र और ईच्वर 
अभिन्न हैं । सोल्हवे ही शतकर्मे वतमान दुछ अन्य सम्प्रदार्यो चया वल्लम- 
सम्प्रदाय या नानकपन्थ आदिको लिया जाय तो इनमें भी गशुरु-महिसाका 
चरमोत्कर्ष अवगत होगा । नानकपन्थी गुरुनअन्धकों ही बेंद मानते और 
गुरुआज्ञाको वेदाज्ञ) 
१ 'शाट्यायनी ०! इलोक दे७ २ दे० 'छुलार्णव? उल्छास १३,१३४ 

गीता! $७.६४ ४. गुरुगीता! इलोक ५० 

७५, दे० कबीर अन्धावछी” 'शुरुदेवको अंग । 


६, दे० 'दादूद्यालकी बानी? प्रथम भाग '“गुरुदेवको जंग |? 
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गोस्वामीजी जैसे शाजपरायण श्रद्धालु मद्ात्माके लिए यह स्वाभाविक 
ही था कि वे भी गुष-्महिमाको असामान्य ही मानते । उन्होंने मानस'के 
आरम्ममे गुद-पद पद्म परागकी जो स्तुति की है वह गशुरू-भक्तिका 
चरमोस्कर्प प्रकट करती है। वे गुदकी चरण-रजकों शिवके अगर्मे वेष्टित 
भस्मके समान पवित्र मानते है; उनका विश्वास है कि इस रजके प्रतापसे 
दुदय विकार-शून्य होकर मब्जु दर्पणके समान स्वच्छ हो जाता है, उन्हें 
इसकी अनुभूति हो चुकी थी कि गुरुके चरणोक्रा ध्यान करनेसे दिव्य 
दृष्टि प्राम होती है, शान-नेत्र उन्‍्मोलित होते ही मोह-जनित सघारके सभी 
दुःखोसे निवृत्ति हो जाती है और मगवानके चरितका मर्म सहजमें ही 
समझमें आ जाता है। इस प्रसंगके अतिरिक्त भी उनकी रचनाओंमे 
ऐसे प्रसग मिलते है जिनसे प्रमाणित होता है कि उनकी रुचि गुरुमहिमा- 
गानकी ओर भी थी। वे उल्छसित होकर कहीं राममक्ति और गुरु- 
भक्तिका तारतम्य करते हैं! तो कहीं गुझकी अमोघ शक्तिके प्रदर्शनक्रे 
लिए--राखइ गुरु जो कोप विधाता। शुरू विरोध नहिं कोड जग- 
जाता की घोषणा करते हैं। इसकी पुष्टिके दृष्टान्त भी प्रस्तुत करते हैं। 
भुशुण्टिकों अपने पूर्वजन्मकी झूद्ग-देहमें मद्देशकी क्रोधारिनेसे किसने 
उबारा ! दशरथके माग्यमें पुत्र न रहते हुए भी उन्हें किसने सन्तान- 
सम्पन्न बनाया ? वस्ठुतः कोई कितना ही बडा क्यों न हो, गुरुके अनुग्रह 
बिना बह इस अपार ससार सागरका पार नहीं पा सकता, वे ऐसा उस्कट 
विश्वास मी प्रकट करते हैं-- 


शुरू विन्नु भव-निधि तरइ न कोई। 
जो विरंथि संकर सम होई'।॥! 


ह गम दी 
'जानकीमगल”, ार्वतीमंगल',  'रामाशाप्रश्ना आदि अन्थंके 
मसगलाचरणमें गोरी, गणपति, शारद, शेष प्रभ्भति देवोंके साथ गुरुका 


१, दोद्दावछी? दो० २८ २, मानस बा० १६५,३६ 
३, सानस' उ० ९२.५ ; 
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भी अभिवादन किया गया है। इससे प्रकट होता है कि तुल्सीकी दृष्टिसे 
गुरु भी देवतुल्य ही है । 
गुरुमाहात्य गानमें अभिनिविष्ट होनेके कारण एकाघ प्रसुगर्मे 
उन्होने ऐसे विचार भी व्यक्त किये है जो उनकै-जैसे महान व्यक्तिकी 
कृतिमें शोभा नहीं पाते | देखिये-- 
जो सठ गुरू सन ईष्यों करहीं। 
रौरव नरक कोटि जुग परही।॥ 
जिजग जोनि पुनि धरहिं सरीरा। 
अयुत जन्म भरि पावहिं पीर ॥! 
गोस्वरामीजीकी सरचनाओंमे गुरु महिमाका चरमोत्कर्प देखते हुए 
यही कहा जा सकता है कि गुर-महिमा-प्रदर्शनके सम्बन्धर्मे उन्होंने प्राचीन 
और मध्यकालीन दोनों परम्पराओंकी छीक सुरक्षित रखी है। यह उनका 
अन्धविश्वास नहीं प्रत्युत आत्मविश्वास है। उनका दृढ़ विश्वास था कि 
तपोनिष्ठ, सच्चे गुइकी महिमाके सम्बन्ध जो छुछ कहा जाय, थोडा ही 
होगा। इसीलिए उन्होंने पूर्ण आस्तिक हृदयसे यत्र-तत्र गुरमहिमा भी 
गायी है| हमें यह भी न भूलना चाहिये कि केवल पुजाने और दक्षिणा 
ल्नेवाले कालनेमि गुरुकी तो उन्होंने भर्सना ही की है-- 
“हर्‌इ सिष्य-धन सोक न हरदई । सो शुरू घोर नरक महु पररे॥। 
अन्तर्में, एक वाक्य ओर कहना हैं | तुल्सीदासजीने भी यद्यपि गुरु- 
महिमाका चरसोत्कप॑-प्रदर्शन किया है, पर मध्यकालीन कुछ सम्प्रदायोंकी 
भाँति उनके इस प्रदर्शन तच्वसे यह कदापि नहीं प्रतिभासित होता कि 
शिष्य स्वय निष्किय होकर साधना सम्पन्न होनेका कोई कष्ट न उठाये 
और गुरु उसे स्वर्गादि प्राप्त करनेका परवाना दे दे । 


भक्तिके अधिकारी 


यद्यपि परम सुखदायिनी भक्ति चिन्तामणि अनर्घ रत्न है, तथापि इसपर 
किसी सम्रादका एकाधिपत्य नहीं है। यह वह पैतृकन्सम्पत्ति नहीं है जो 
१. सानस! उ० १०६, ७, ६ २, वही, उ० ९८, ७ 
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किसी विद्येप जातीय या देशीय क्षद्र कानूनके अनुसार मुट्ठीभर चुने 
उत्तराधिकारियोंके विलासका साधन बने | वस्तुत भक्तिपर प्राणिमात्रका 
स्वत्व है। | भले ही मायाके प्रपञ्चमें पडकर दुर्भाग्यवश लोग स्वय 
इस अधिक'रसे पराड्मुख रहे । जोहरी अंधा है तो रत्नका क्या दोप। 
अर्थात्‌ यदि साधकरूप जोहरी कुतक, अश्रद्धा, कुसग, काम, क्रोध, 
लोभ आदिके कारण अन्धा हुआ है तो भक्ति रूप रत्नको क्योंकिर पहचान 
पायेगा । ऐसा दही प्राणी भक्तिका अनधिकारी है। गोस्वामीजीने 'मानस' 
भक्तिर्त्नागारको ऐसे ही अनधिकारीको सुपुर्द करनेसे रोका है-- 


यह न कहिय सठहीं हटसीलहिं। 
जो मन लछाइ न सुन दरिलीरूहि ॥ 
फहिय न लोभिद्धि क्रोधिष्दि कामिहि। 
जो न मजइ सचराचर स्वामिहि | 
छिज द्वोहिंदि न खुनाइय कवहेँ । 
सुरपति सरिस होइ न्रप जवबईहूँ'॥? 
राम सगति जिन्ह के उर नाहीं। 
कवबहु न तात कह्दिय तिन्ह पादीं ॥! 


अवतरणसे भनधिकारीके लक्षण प्रकट हैं। कहना नहीं होगा कि 
अधिकारीमें इनके प्रतिमुख लक्षण होंगे, अर्थात्‌ अधिकारी शठ या हठी 
नहीं होता, वह दत्तचित्त होकर भगवानकी लीलाओंका श्रवण करता है, 
वह काम, क्रोध, छोमादिके वशीभूत नहीं होता, भगवद्भजनमें छीन 
रहता है, ब्राह्मणमें श्रद्धा रखता है। गोस्वामीजोके ही शब्देर्मे अधिकारी 
देखना चाह्टे तो यह देखिये-- 
१, गीता?९.३२, ३३ 
२ मानस”ड० १२७, ३०-७० 
३, मानस”ठ० ११२ १३ 


8७7९-२७. रह. +- को न्‍कानमन, 
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राम भसगतिके तेइ अधिकारी । जिन्हके सत संगति अति प्यारी ॥ 
गुरु पद प्रीति नीति रत जेई | द्विज सेवक अधिकारी तेई ॥ 
ता कह यह विसेप खुखदाई । जाहि प्रान प्रिय खिय रघुराई! ॥' 


अधिकारी और अनधिकारीका निर्देश भी प्राचीनतम धर्म अन्थोमे 
वराबर मिलता है। वेद स्वव अनधिकारीके हाथमें जाते कॉपता है। 
श्रीकृष्णने अर्जुनकी आदेश किया है कि यह 'गीतामृत्तो किसी अन* 
घिकारीको मत देना-- 


हू ते नातपस्काय नभाभक्ताय कदाचन। 


न चाश्ुश्न पे वाच्यं न च मां योषध्भ्यख्यति' ॥! 
अनधिकारी ऐसे रतनसे क्‍यों वश्चित किया गया है ! वात यह है कि 
मोह-मदमे चूर व्यक्ति असली तत्वको तो समझता नहीं, उल्दे अहकारवश 
अर्थका अनर्थ करके सच्छाओंको भो रोदता है। 


भक्तिके विकासमें कालक्रमकी हेतुता 


विकासवादके हिमायती बननेके लिए हम भले ही कह करें कि 
प्राचीन मक्तिका विकास भी काल्क्रके अनुरूप हुआ है, पर तथ्य कुछ 
ओर ही है। आदि काछमें अपनी अस्भ्यावस्थार्म रहनेके कारण हस 
भयव्ण अनिश्कारी देवोंका क्रोध शान्त करनेके लिए उनकी आराधनामें 
प्रवृत्त हुए ओर घीरे-घीरे सुख-समृद्धिदायक देवोके यजनकी ओर अग्रसर 
होकर अन्तर्मे लोकघरमंके भावोदयके उपरान्त इष्टदेवोपासना अर्थात्‌ 
भक्तिकी भूमिपर आये। ऐसा स्वीकार कर लेनेपर भक्ति क्रमक विकासका 
परिणाम सिद्ध होती दे पर यह मत स्वाशर्में सत्य नहीं माना जा सकता । 
आज दिन जब्॒ कि विकासवादियोंकी दृष्टिमे हम सम्वताके उच्च शिखरपर 
आरूठ है तब भी हमारे बीच ऐसे प्राणियोंक्री कमी नहीं है जो भयवश 


अनेक अनिष्टकारी देवो-दानवॉकी पूजा करते है। यही नहीं, अपने दिलका 


३, मानस” ठउ० १२७ ६-८ २, गीता! १८ ६७ 
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अरमान पूरा करनेके लिए विविध देवी-देवताओंकी मनौंती माननेवार्लोंकी 
सख्या और भी अधिक है। क्‍या यही भक्तिकी पूर्ण प्रतिष्ठाका चिह्न है ? 

तत्वकी बात यह है कि सृष्टिका निर्माण त्रिगुणेंसे हुआ है। अतः 
आदि काछसे मनुध्यमात्र सात््वक, राजस ओर तामस् होते आये है और 
रहेंगे । चाहे वेदिक काल्को लीजिये, चाहे बोसवें शतकको, चाहे अनन्त 
मविष्यको, सभी कार्लमे तिगुणोंके आधारपर सात्त्तिक, राजस और तामस 
तीनों प्रकारके प्राणी मिलेंगे । मादि कालमें तामस प्रकृतिवालोंकी आराधना 
भयमूलक अवश्य थी, पर इसका अर्थ यह नहीं हुआ कि वह युग राजस 
या सात्तिक गुण-सम्पन्न प्राणियोंसे शूल्य या। अतएवं यह कहना कि 
आदि कालमें केचछ तामस उपासना होती थी-निराघार नहीं तो क्या! 
उस कालर्मे तामस उपासनाका प्राधान्य भले ही रहा हो, पर सात्तिक 
प्रकृतिवार्लके हेतु विश्वुद्ध मक्तिका बीज भी उसी कालमें वतंधान था। 
मक्ति-मार्गका सम्बन्ध कालक्रमके सिद्धान्ततो जोडना हिन्दकों विलायत 
कहना है | काल्क्रम विकाससे भक्तिका कोई सम्बन्ध नहीं | यह तो शाश्वत 
है, वेद, पुराण समी इसके गुणगायक हैं, बड़े-बड़े तस्वदर्शी, योगी और 
मुनि भी इसे खोजते रहते हैं ओर जिसपर भगवत्कृपा होती है वही इसे 
प्रात करता है-- 

प्रेम भगति अनपायिनी देह हमहि स्त्रीराम |? 


अविरल भगति विखुद्ध तब च्लुति पुरान जो गाव | 
जेदि खोजत जोगीस मुनि प्रभु प्रसाद कोड पाच' ॥' 


दोनों अवतरण प्रेमामक्तिकी शाश्वतता प्रकट कर रहे हैं । 
तुलसीकी भक्ति और नैराश्यकाल 


विदलनोंकी धारणा है कि तुलसी, सूर अथवा अन्य मध्य कालीन 
महात्माओंके द्वारा भक्तिके जो विमल स्रोत प्रवर्तित हुए वे सब तत्कालीन 


१ मानस'ठ० ३४ २ 'मानस!उ० ८४ 


| अर अर दॉनििनन, पा 
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हिन्दूसमाजकी नैराश्यजनक वातावरणके परिणाम हैं | यद्यपि यह घारणा 
मनोवैज्ञनिक दृष्ठिसे विचार करनेपर सामान्यत' ठीक भी छगती है, पर 
भक्तिका इतिहास, उसका रहस्य आदि जानकर यह कोन नहीं स्वीकार 
करेगा कि भक्तोंके वैयक्तिक अनन्य भगवत्मेम जोर सामाजिक नैराश्यसे 
कोई सम्बन्ध नहीं | नारद, शाण्डिल्य, व्यास, झुक, सनकादि ऋषियोंकी 
प्राचीनता सामान्य भी मान ली जाय तो भी यह निविवाद होगा कि 
इनको भक्ति-सम्बन्धी रचनाएँ यवनोके आनेके बहुत पहले हो चुकी थीं। 
ताप्पर्य यह कि इन महात्माओंके समक्ष पराधीनता-जनित आशज्ञा-भग न 
था । इन सभी भक्तोने परमात्माकै प्रति परम प्रेम करनेकों ही सर्वश्रष्ठ 
और सर्वस्व ठहराया है। भक्ति स्वय परम पुरुषार्थ है, जिस 
महात्माको इसकी प्राप्तिकी आकाक्षा हुई वही इस पथपर आरूढ होकर 
नाना प्रकारते अपना प्रेम दृढ करने ल्गा । भगवद्प्रेमका किसी काल- 
विशेषकी राजनीति आदिके पचडेसे कोई सरोकार नहीं । यदि नेराश्यके 
कारण ही भक्तिका उदय होता है तो वह विशुद्ध भक्ति नहीं कही जा 
सकती, अस्त । 


भक्तिरस 


प्रस्तुत परिच्छेदर्म प्राचीन परम्परागत भक्तिका सम्यक्‌ प्रकारसे निर्देश 
, करके उसके विविध अवयर्वषोके प्रतिमानसे तुलसीकी भक्ति की परीक्षा करके 
उसका शन-प्रति-शत शास्त्रीय स्वरूप दिखानेका प्रयास यहीं समाप्त किया 
जाता है | गोस्वामीजीकी प्रधान रचनाएँ भक्ति-रससे ओतप्रोत है। भग- 
चान्‌ रसमय हैं ही। और उसी रसमें परमानन्द है। भू ति कहती है-- 
'रसो वे सः |? 'र ह्मवाय लव्ध्वानन्दी मवति', गीता? कहती है-पुरुषःस 
परः पाथ भक्त्या लभ्यस्त्वनन्यया ।' हमारे भक्तशिरोमणि तुलसीदास स्वयम्‌ 
अनुभव करते हैं--'भाववत्य भगवान्‌ सुखनिधघान करुनाअयन ।! 
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त्यागकर गुणकी ही ओर देखनेवाले 'करुणासिन्ध'मी हैं! | रघुवीरके समान 
दीन-जनकी पीर समझनेवाछा अन्य सुर, नर, मुनि कोई नहीं? । 
रासकी इन विशेषताओंकों गोस्वामीजी मले प्रकार मनमे गुनते हैं-- 
आलसी-अभागी-अधघी-आरत-अनाथपाल, 
साद्देव समर्थ एक नीके मन गुनी में | 
दोप-डुख-दारिद दलेया दीनवन्घु राम, 
'तुल्सी! न दूसरो दया-निधान दडुनी में ॥ 
कोसलपाल राम अम्यान्य पालकंसे क्‍या निरालापन रखते हैं, यह भी' 
देखिये-- 


भूमिपाल, व्यालपाल, नाकपाल, लोकपाल, 
फारन-कृपालछु, में सवेके जी फी थाह छली। 
कादरको आदर कफाहके नाहि देखियत , 
सवनि सोहात है सेवा-खुजानि टाहली। 
'तुलसी' सुभाय कहे नाहीं कछु पच्छपात, 
कौन ईस किए कीस भालु खास माहली । 
राम ही के दारे पे बोलाइ सनमानियत, 
मोसे दीन दूवरे कुपूत कूर काहछी'॥? 
राममें अन्य देवोंकी-सी वह क्षुद्रता नही है जिसके कारण वे उपासककी 
बहुत बढती देखकर थ्ुब्ध हों! | रामके समान 'प्रेम कनोडा? तो त्रिभुवन 
ओर तीन कालमें कोई नही । सेवककी सेवकाईके बशमें होकर वे स्वय 
ऋणी बन जाते हैं ओर सेवककों धनी मानकर उसका ऋण चुकानेके 
लिए इकरारनामा लिखने भी नहीं सकुचाते' | सर्वस्व देकर भी भक्तका 


१, विनय०? पद्‌ १०७ २ 'विनय०? पद ७७५ 

३. 'कविता०? उत्तर छ० २१ 

४ कविता०”? उत्तर छ० २३ ७ 'किविता०! उत्तर छ० ७५४ 
६. 'घिनय०? पद्‌ १६४ ७ “'विनय०! पदु १०० 
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“रेनिया? बना रहनेवाला, सच्चा सनेही' ओर प्रेम कनोंडा कोसल्पाल्से 
वढकर और कोई नहीं'। हनुमान्‌ सहण सेवककी सच्ची सेवाके वशवर्ती 
हो राम स्वय सेवकके हाथ बिक जाते है ।& 

रामकी सहज गरणागत-वत्सलता और उनकी दासप्रियता केसी है, 
इसे गोस्वामीजी रामके श्रीमुख द्वारा यो दर्शाते हैं-- 


सब विधि हीन दीव अति जड़मति जाको कतहें न ठाऊँ। 
आयो सरन भजो, न तजों तेहि, यह जानत ऋषि राड ॥ 
जिन्‍्हके हों हित खब प्रकार चित नाहिंन और उपाड। 
तिन्‍्हहि छागि धरि देह करो सब, डरों न खुजस नसाड ॥ 
पुनि पुनि भुज्ा उठाइ कहत हो सकल लोक पतिआड। 
नहिं कोड प्रिय मोहि दास सम कपट प्रीति वहि जाड॑* ॥ 


एकसे एक बढ़कर पातकी भी प्रपन्न होकर रामके उरम्मुख आते 
ही अपने जन्म-जम्मान्तरके पार्षसि मुक्त हो जाते हैं | यही नहीं, विश्वद्रोह- 
कृत अघका भार भी सिरपर छादे हुए यदि कोई रामकी शरणमें आता 
है तो वह भी त्याज्य नहीं होता | परम भयातुर व्यक्ति भी रामकी शरणर्मे 
आते ही तुरन्त अमयदान पाता है । 


रामकी यह अप्रतिम शरणागत वत्सछता देखकर कोई पुण्यात्मा 
अथवा घनी आदि यह न समझे कि रामकी शरणागति केवछ दीनोंके 
लिए ही हितकर है, दीनों ओर निराश्रितोंका तो वह अनन्य सम्बल है ही, 
साथ ही मोटे घनी-मानीकी भी राम सुनते हैं। उसका भी परम कल्याण 
_फरते हैं। इसीसे गोस्वामीजी कहते है-- 


१. 'दोहावली'दो० १११ २, विनय०? पद १९१ 
मानस! सुन्दर ३१ ७ ३. 'गीतावली? सुन्दर० पद ४५. 
४. मानस? सुन्दर० ४३ ९,२ अकथिता०? उत्तर छ० १९ 


६ वहो, 8४७ २ ७ मानस०“' सुद्धर० ३८,७ 


* 
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गए राम सरन सबको भको | 

गनी-गरीब, बड़ो-छोटो, बुध-सूढ़, हीन-- चछ अति--वलो 

पंगु अंध निरगुनी निसंवछ जो न लहे जॉचे जलो | 

«७8७- «७3 डे ढंडी# ७० बिडननब हर/णा न डोडए४- लोहे 

रामकी शरणागत-वत्सल्ताके प्रमाण स्वरूप दोहावली”','गीतावछी'', 
कवितावली”, “विनयपत्रिका” और 'मानस”में अनेकानेक उदाहरण 
वर्तमान है। 

राम अपने प्रणतपर गम्भीर प्रेम रखते हैं, इसकी घोषणा परम 
भक्त हर ओर हनुमान्‌ दोनोने की है! और स्वय॑ रामने भी इसे स्वीकार 
किया है-- 


सत्य कहड़ें खग त्तोहि, सुचि सेवक मम-प्रान-प्रिय |! 


सेवकपर ऐसी ही प्रीति रखनेके कारण राम अपने दासको अबोध 
शिश्व जानकर माताकी भांति स्वय उसकी रक्षाके लिए साथ छगे रहते हैं" । 
राम यद्यपि समदर्शी हैं, तथापि दासपर अनन्य प्रीति रखते है| 
सेवक रामकी ममता एवं प्रीति उभयका पात्र होता हैं! | जनसे राम 
किसी प्रकारका दुराव भी नहों रखते | अपने अन्त करणकी असीम 


१. 'गीता०? सुन्दर० पद ४२ 
२, वै० 'दोहावली” दो० १५७,१६५ ३ 'गीतवावली? सुन्दर० पद 


३९,४०, ४३ 
४. किदिता०! छ॑ं० छ० ५३, 
उत्तर० ७,६, १३ ६, मानस? ए० ३१६,३७४, 
७, विनय०? पद्‌ २०६, १६६ ३६३ भादि 


७. सानस'” रूं० २.६, सुन्द्र० ६.६, ८. वही, उ० ८७ 

९ चही, भरण्य० ४२. ५ 

१०. 'मानस' किप्कि० २ ८ ११. मानस” अरण्य० ४४ २ 
१२. वही, अरण्य० ४१ ३ 
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करुणा ओर क्षमाके कारण राम अपने व्यक्तिगत विरोधीकों तो छोड रे 
है पर मक्त-विरोधीको वे अपनी क्रोघार्निर्मे मस्म कर डालते हैं! | भक्त' 
आतं पुकारपर वे कहाँ नहीं पहुँचते ? महानसे महान्‌ सकद या दुर्घटर 
की उपश्ितिमें, जहों कोई भी रक्षक नदी रहता वहाँ भी राम भक्तः 
रक्षा करते हुए दिखाई पडते हैं | रामका एक मात्र प्रण है-- 


'प्रन हमार सेवक हितकारी * । 


रामकी प्रमोदारता भी अकथनीय है। यह उसीका फल है कि 

विना सेवाके ही द्ववीभूत हो जाते हैं; नाना प्रकारके योगादि साधन 
सम्पादन द्वारा बडेन्बड़े मुनि और शानिजन जो पद नहीं पाते <« 
परमोदार रामने शवरी और बजद्धको दिया; यही नहीं, जो विपुल वैम 
रावणने घोरातिधोर, तपक्रा अनुष्ठान करके भिवकी इृपासे प्राप्त क्रिय 
बडी अतुलनीय ऐश्वर्य सदुचाते हुए रामने विभीषणकों दे डाला । रामः 
यह परमोदारता नहीं तो क्या है कि उन्होंने अहल्वाका भी उद्धार क॒िय 
नीच निषादकों सखा वनाकर उसे छोक भर परलोक दोनोंमें पुर्न 
कीति दी, बन्दर-मालूकी भी अपनाया, रावणसे अस्त विभीषणको शरण 
आया देखकर उसे भूप बनाकर अपना 'करुणानिधि', 'अनाथ-नाः 
नाम सार्थक किया | रामकी इस उदारताका सकैत प्रायः सभी पाने 
द्वारा कराया गया है| 


परम ओदार्यके कारण राम कोमलता, कारुण्य, कृपा, दया, दाक्षिए 
क्षमा, परोपकार आदि विशिष्ट शुर्णोके मी आकर हैं। वेरी निशाचर्रोब 


१, 'सानस” जयो ० २१६,७,६, 'कविता०? उ० छ० दे 


२, 'कचिता०? उ० छ० ८ 

३, 'कचिताण्? ड० छ० छू३ ४, सानस? घाल० पू० ६४ 

७ 'विनय०? पद १६२ ६, 'कविता०? उत्तर० छ० १० 
'दोह्ाचछी ०” दो० १६१, १६२ 
'सानस' सुन्दर० ४९ 
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भी परम पद देना रामके हृदयकी अनन्त विशाल्ताका परिचायक है। 
परम भक्त शिव रामके हृदयकी यह विशेपता स्वय बताते हँ-- 


'खल मन्नुजाद छ्विजामिप भोगी। 
पावहिं गति जो जाचत जोगी ॥ 
डमा राम चित सदु करुनाकर | 
कक 99७०५ ७७ #.. + ३ ७३७७ ० | 


अस कृपालु की कहहु भवानी ।! 


'राम-प्रेम-मूत्ति' भरत भी यह बात बताते हैं--अरिहँक अनभल 
कीन्द न रामा [! शामके हृदयकी विशज्ञाल्ताकी यह पराकाण्ा है कि 
उनके क्रोधका पात्र भी अनायास ही परमपद प्राप्त करता है । रामका 
चित्त फूल्से बदकर कोमल ओर वज़से बढकर कठोर भी है| रामकी 
दयालतासे अवधवासी भी खूब परिचित थे, इसीसे उनके लकासे प्रत्या- 
गमनका समाचार सुनते ही वे परस्पर 'तुम्ह देखे दयाल रघुराई” कहकर 
ही दौडते हैं! । रामकी निकटतम चरणानुरागिनी सीताने भी हनुमानजीसे 
अपना सन्देश भेजते समय रामको उनके कोमल चित्त और दयाडताकी 
ही याद दिलायी यी' | गोस्वामीजी प्रायः अपनी सभी रचनाओर्मे रामकी 
दयाहता एवं दहृदयक्री कोमछता आदिका वार-वार सकेत करते हैं । 
रामकी परोपकारिणी प्रकृति उन्हींतक सीमित नहीं है, अपने भक्तोको 
भी वे परोपकारी बनाते हैं । रामका दारक्षिण्य भी ल्पेकोत्तर है। इसीसे 
उनका स्वभाव उनके झजुके अनुकूल भी पडनेवाला है, औरोंकी तो 
बात ही क्या । ऐसा कोई भी पात्र नहीं मिलेगा जिसका भन राममें न 
रखा हो । 


१. 'मानस? ल० प्रू० ३९४ २. मानस” अयो० पू० २४१ 
8३, वही, अरण्य० २७ ११ ४. बह्दी, उत्तर० १९ 
७ वही, उत्तर० २ ८ ६, वही, सुन्दर १३ ४ 


७ वही, उ० ४६.५ 
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“दानि-गिरोमणि राम'की वेजोड दानशीरूता भी वर्णनातीत है। 
रामसे जो एक बार भी याचना करता है वह सदेवके लिए अयाचक हो 
जाता है, उठे फिर याचक्रतावश कभी नाचना नहीं पड़ता || सुर, असुर, 
नर, सुनिममें ऐसा कोई नहीं जो ब्रिना कुछ पाये ही देता हो, पर राम तो 
कव्पवृक्ष हैं! । सुर-असुर, नर-नागमें ऐसा कोन है जो 'दसरथके दानि- 
सिरोसनी राम'के पास जाकर अपना मनोवाड्छित फल न पा सका हो । 

सीतापति रामका सररू शौरू भी अपरिमित है | ऊपर दिखाये 
गये विविध गुणोंके जैसे राम आगार है वैसे ही शीठ सकोच आदिके 
भी पारावार हैँ। रामके शील्पर मुग्धघ होकर अन्रि कहते हैं--'जेहि 
समान अतितय नहिं कोई। ताक़र सीछ कस न अस होई' ॥!” रामके 
समान शीछ और स्नेहका निर्वाह करनेवाला दूसरा कोई नहीं'। रामके 
शीलके विपयर्मे गोस्वामी जी कहते हैं-- 

प्रभु तरू तर, कपि डार पर, ते किय आपु समान | 

तुलसी कहें न राम सो साहिब सीऊ-निधान' ॥! 

रामके शील-सकोच आदिके विपयमें भरतजी क्‍या कहते हैं, 
यह देखिये-- 
'सील सकुच खुठि सरल खुभाऊ | कृपा-सनेह-सदन-रघुराऊ॥ 
सरल सुसाहिव सील निधानू। प्रततपाल सर्वेश खुजानू”॥7 
मरणासन्न महाराज दशरथ भी अपनी अन्तिम घड़ियोंमें रामके गुण, 
रूप और शील्का ही चिन्तन करते हैं"। स्वभावते ही ऋ्द्ध होनेवाले 
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परशुराम भी अन्तमें रामके शीलपर मुग्ध होकर उन्हें विनय-सील-कसना- 
गुन-सागर, जयति बचन रचना अति नागर! कहकर र्व॒ति करते है | 
बस्तुत रामका शील-स्वभाव मनको उत्फुल करनेवाला, तनको रोमाश्वित 
ऋरनेवाला और नेज्रेसे प्रेमाश्रु प्रवाहित करनेवाला है। यदि कोई सीता- 
पतिके ऐसे शील-त्वभावसे अप्रभावित ही रहता है तो निश्चय ही वह 
धूल फॉकनेवाला है' । 

रामकी धर्मपरायणता और सत्यनिप्ठा भी सननीय है। यद्यपि रामकी' 
ही आशा अहिप महिप जहूँ छगि प्रभुताई” सभीके सिरपर वर्तमान है, 
तथापि ससारके मगलके हेतु वे स्वय पक्के घर्मधुरघर, श्रुति सेतु पालक 
और सत्य सन्ध' हैं | नीति-प्रीति, परमार्थ, स्वार्यक्रे यथार्थ मर्मको राम- 
से बढकर समझनेवाला ओर कोई नहीं" । राम सर्वज्ञ, सुजान, घर्म-नीति- 
राुण-ज्ञान-निधान हैं । वे 'वेद बोधित कर्म-धर्म-घरनी-घेनु विप्र-सेवक-साधु- 
मोदकारी हैं। । अस्तु । 

रामके सदूगुणो और उदात्त बृत्तिबोका जो प्रतिमास ऊपरके सक्षि्त 
विवरणसे मिलता है उसके आवारपर हमें उनके आम्यन्तरिक स्वरूपकी 
एक मनोहारिणी झॉंकी मिल जाती है। इसे पाते ही हमारा हृदय 
कचोटने लगता है कि जिन राममें इन दिव्य गुर्णोकी अभमिराम ज्योति 
प्रस्कुटित होती है उनका बाह्य रूप कैसा है। हमारी ओखें उनकी विग्रह- 
मथुरिमाका पान करनेके लिए तरसने लगती हैं| आगे इसी अतृत्त तृषाको 
तृप्त करनेका प्रयासमात्र किया जाता है। 

रामका सोन्दर्य कब्पनातीत है | यह वह अतीन्द्रिय जगतकी सुघमा 
है जिसपर सामान्य जीवधारीमात्रका आसक्त होना तो साधारण बात है 
घट्टदी, बाल० २८४ ३ 
“विनय ०? पद १०० ३, मानस अयो० २५२,२,३ 

« मानस? अयो० २०२७ 

“मानस” अयो० रण ८ 
“'विन्नय ०? पद्‌ ४३ 
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जब कि परम विरागी ब्रह्मशानी, विद्यानी अपने ब्रह्मचिन्तनके अपार 
आनन्दको ठुकराकर भी उस रूपकी स्तुति करते हैं। देखिये-- 


“इन्हहिं विछोकत अति अलुरागा। 
वरवस ब्रह्म खुखाहि मन त्यागा'॥! 


प्रत्यक्ष क्या यदि रव॒प्नमें सी किसीने वह रूप देखा है तो वह 
उसकी अनुभूति पा सकता है । रामके प्रत्येक अगकी सुषमा अप्रतिम है, 
भक्तजन-सुखदायी है, उनके शरीरकी छबिपर करोर्डो काम निछावर हैं । 
रामके उस सनोरम स्वरूपकी, जिसे शिव और काकमुणशुण्डि सहश परम भक्त 
अपने हृदयमें प्रतिष्ठित किये रहते हैं और जिसके लिए. मुनि यत्न किया 
करते है, एक झलक देखिये--- 

'न्ीरकू सरोख्ह नील मनि, नील-नीरचर-स्याम । 
लाजहिं तनु सोभा निरखि, फोटि-कोटि सत काम ॥ 
सरद-मयंक-वद्न-छवि सींवचा । चारु कपोल चिघुक द्र ग्रीवा ॥ 
अधर अरुन रद्‌ खुंदर 'नासा। विधुकर-निकर-विनिद्क हासा ॥ 
नव-अंवुज अंवक छवि नीकी । चितवनि ललित भावती जी की॥ 
भृकुटि मनोज-चाप-छवि-हारी | तिलक रलूलाट पटल दुत्तिकायी॥। 


कुंडल मकर मसुकुण सिर आ्राजा। 
कुणिल केस जनु मचुप समाजा॥ 
उर भ्रीवत्स रुचिर बनमाला। 
पद्दिक हार भूपनि मनिजाला॥ 
कफेहरि. फंघधर चार जनेऊ। 
वाहु. विभूषन खुंदर तेऊ॥ 
करि-कर-सरिस खुमग अ्लुज दंडा। 
कंटि निपषंग कर खर को्दडा॥ 

१, 'सानस्तः बा० पू० १०२ ' 
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तड़ित विनिंद्क पीत पट उद्र रेख वर तीनि | 
नाभि मनोहर लेति जनु जमुन-भर्वेर-छवि छीनि ॥ 
पद्राजीव वरनि नहीं जाहों। 
मुनि-मन-मधुप वसहि जिन्ह माही ॥! 
रामके वर्णनातीत सॉंदर्यपर प्रकृतितः सोन्दर्यप्रेमी नर-नारियोंका वश 
होना तो साधारण बात है, जब कि पशु-पक्षी भी उसे देखकर आनन्दित 
होते हैं'। यही नहीं जलचर भी प्रकट होकर रामको देखते हैं. और 
दर्शनके आनन्दातिरेकर्मे वे निश्चलसे हो जाते हैं । रामके अपरिमित 
सोन्दर्यका प्रभाव उनके सेवक सुर, नर, मुनि, चर, अचरपर पडना तो 
खाभाविक ही है, इसके अतिरिक्त इस शोभाके समक्ष शत्रु निशाचर भी 
आकर मोहित हो जाते हैं और अपना आयुध चलाना भी भूल जाते हैं' । 
रामने जो अपार सोनन्‍्दर्यमय शरीर घारण कर ससारको प्रकाशित 
किया है उसमें बालक राम, अरण्य-बिहारी राम तथा सिंदासनस्थ राजा 
रामके मनमोहक रूपके सभी दृश्य अभेद रूपसे वतंमान हैं। गोघ्वामी जीने 
रामके इन सभी रू्पोंकी कमनीयतापर करोड़ों कामदेवोंकी छबत्रिको लजित 
होते दिखाया है । 
रामके बाल रूपकी परम आह्वादकारिणी झांकी जिसमें उनके नाना 
भक्त निरन्तर ड्रबे रहते हैं, भक्त भुशुण्डिके साथ देखिये-- 
'इश्देव मम वालक रामा। सोभा वपुष कोटि-खत कामा ॥ 
निज प्रश्नु बदन निद्दारि निहारी । लोचन सफल करएऊँ उरगारी ॥ 


बाल बिनोद करत रघुराई। विचरत अजिर जननि-खुखदाई॥ 
मरकत मदुल कलेवर स्यामा । अंग अंग प्रति छबि बहु कामा॥ 


१. “मानस” बारू० एू० ७१ २ मानस! अयो० १३६२ 
३ वही, र० ३ ३--७५ 
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नव-राजीव-अरुन मुठुचरना । पदज़ रुचिर तख ससि-दुति हरना॥ 
ललित अंक कुलिसादिक चारी | नूपुर चारू मशुर-रव कारी ॥ 
चारु पुरट-मनि रचित बनाई । कटि किकिन करू मुखर खुदाई ॥ 
रेखा त्रय खुँदर उदर नाभि रुचिर गंमीर। 
उर आयत भ्राज़त विविध चाल विभूषत चीर ॥ 
अरुन पानि नख करज मनोहर | वाहु विसाल विभूषन झुंदर ॥ 


] ७१० न्क 


पीत झीनि सझिगुली तन सोही। 
किलकाने चितवनि भावति मोही ॥ 
रूप-रासि नृप-अजिर - विहारी | 
नाचहि निजञ्ञ प्रतिविव निहारी' ॥? 


वालक रामके अनुपमेय सोदर्यके प्रकाशक ऐसे अनेक स्थू 'गीता- 
वली , ! 'कवितावली” और 'मानस''में वर्तमान है, रघुपतिके अनेकानेक 
भक्तगण इसी बाल रुपपर तृण तोडते हैं, ध्यान-मग्न रहते हैं । शिवजी 
भी इसी बालरूपपर मुग्ध होकर इसीकी वन्दना करते है-- 
चवंद्ड चाल रूप सोइ राम । 
सब सिधि सुलभ जपत जिख नाम! ॥! 
विपिन-विहारी रामके अग्राघ छावण्यकी छहृरान भी देखिये-- 
'छुमग सरालन सायक जो रे । 
खेलत राम फिरत सुगया वन वलति सो चझदुघृरति मन मोरे ॥ 
पीत वसन कटि चार चारिसर, चूत कोटि नट सो तन तोरे। 
स्यामल तनु स्लम-कन राजत ज्यों नव घन खुघा सरोवर खोरे ॥ 
१, 'मानस”ऊत्तर० पू० ४७६,७७ 
२ दे०गीतावचलछी? वालू० छ०२०,२२ २४,२५,२९,३० 
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ललित कंध, वर भ्रुज विसाल उर, लेहिं कंठ रेखद्दि चितचोरे। 
अवलीकत सुख देत परम खुख लेत सरठ ससिकी छवि छोरे ॥ 
जटा मुकुट सिर सारस नयननि गोंहे ठकत छुभाह सकोरे। 
सोभा अमित समाति न कानन, उमगि चली चड़ेँद्सि मिति फोरे॥ 
चितवत चकित कुरंग कुरंशिनि सब भए मगन मसदनके भोरे | 
तुलूलीदास प्रभु वान न मोचत सहज्ञ खुभाय प्रेम बस थोरे॥? 


कहना न होगा कि गोस्वामीजीको 'राप्वकी बिपिन बीचिन्हकी 
घावनि! अतिशय प्रिय थी । इसी हेवु इस सवरूपकी अमित 
शोभाका एकसे एक वढकर वर्णन किया है। रामोपासकोमें अधिकाग 
भक्तगण भगवानके इस विपिन-विह्री कर-शरधारी रूपका ही ध्यान 
करते हैं। सिंहासनस्थ राजारामकी अपार छबिकी झलक देखिये-- 


भरतादि अन्नुज़ बिभीषनांगद दसुमदादि समेत ते। 
गह्टे छनत्न चामर व्यजन घन्रु असि चरम सक्तिविराजते ॥ 
श्रीसद्दित दिवकर-वंस-भूषत काम वहु छवि सोहई। 
नव-मंवु-घर-वर-गात अंवर पीत खुर मन मोहदे ॥ 
मुकुटांगदादि विचित्र भूषन अंग अंगन्हि प्रति सजे। 
अंभोज नयनत विसाल डर स्रुज् धन्य नर निरखंति जे* ॥? 


इस अपार शोभाका वर्णन शेष श्रुति शारदा आदि भी नहिं कर 
सकते । इसका विशेष रसाखादन करनेवाले हैं--भगवान्‌ शकर' । 'भूप- 
मोलिमिणि', राजराजेन्द्र राजीवलोचन'रामकी इस शोभाका विशद प्रका- 
शन गीतावली'के उत्तरकाण्डके अनेकानेक पर्दोर्मे हुआ है। उनमें 
६ “'गीतावली'भरण्य० छ०२ २, गीतावछी ?क्षरण्य० पदु ७, 
३ दे० वही, अरण्य० पद १, ४, कविता०? अयो० छ० २१, २६, 
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राजा रामके अंगप्रत्यगकी अमित सुषमा दर्गायी गयी है | रामके इस 
स्वरूपकी ज्योतिसे भी उनके मक्तोंका हृदय निरन्तर ज्योतिष्मान्‌ रहता है। 

रामके अनेकानेक सदूगुणों ओर उनकी अपार छबिकी ओर सकेत 
करनेके अनन्तर उनके छोकोत्तर महान्‌ सामर्थ्यपर भी दृष्टिपात करना 
चाहिये | राम अपरिसेय सास्थ्यबान्‌ हैं तभी तो रजकों मेद और मेरुकों 
रज बनानेकी क्षमता रखते है। राम जैसे शील-चात॒र्य, आदियें अनुपमेय 
हैं वैसे ही सामथ्येम मी-- 


'खामि सुशील समर्थ खुजान सो तोसों ठुर्हीं द्सरत्य ढुलारे !!* 


राममें वह शक्ति है कि यदि वे अकेले ही रणभूमिर्में अचल हो 
जाये तो सारे सुर ओर असुर एक द्ोकर भी उन्हें परास्त नहीं कर 
सकते । ओरोंकी तो वात ही क्‍या, ब्रह्मा और रुद्र भी रामके शत्रुको 
नहीं वचा सकते। राममे वह सामर्थ्य है कि उनके भ्कुटी-विछासा 
“ मात्रसे संसारकी स्थिति ओर प्रलय दोनों होते हैं। राम तृणकों बच्र 
ओऔर "चज्को तृणरूपमें परिणत करते हैं!। रामके रोषसे सैकड़ों चिदेव 
( ब्रह्मा-विष्णु-महेश ) भी किसीका परित्राण नहीं कर सकते। रामकी 
क्रोधाग्निसे चोदर्हों सुवन शीघ्र ही भरम हो सकते हैं। तभी तो 
शिवजी कहते हैं-- 
'छुन गिरिजा क्रोधानऊछ जाखू। जारइ झुवन चारि दस आख || 
खक संग्राम जीतिको ताहीं। सेवहि खुर-नर-अग-जग जाहोीं ॥! 
रामके घनुष्‌ सधान माज्रसे समुद्र भी त्रस्त होकर कम्पायमान हो 
उठता है'। अपने एक बाणसे सैकर्डों समुद्रोंके भोषणकी शक्ति राममें 
१. दे०गीता०?पदु ३, ४, ७, ६, ७, १६, १७, २१ 
२, 'कविदा०”उत्तर० छ० १२. 
३ मानस? अयो० १८७,७ ४, 'मानस' रं० २६.२ 
७, वहीं, छूं० ३४.७, ८ ६, 'कवित्ता०? ऊू० १२ 
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है! | राम जिस समय बाण फेरने छगते हैँ उस समय व्रह्माण्ड- 
दिग्गज-कमठ-अहि-महि'का डोलना तो सामान्य वात है | ऐसा है अपरि- 
मित रामका सामर्थ्य । 

इस प्रकार रामकी चरितगत कुछ विशेषताओंका उद्घाटन किया 
गया; पर इससे यह न समझ लेना चाहिये कि राममें इतने गुण या 
इतनी ही चारित्रिक विश्ेषताएँ हैं। रामके गुण और उनके चरितके 
विषयमें शिवजी क्या कहते हैं-- 


राम चरित सत कोटि अपारा। ज्ति सारदा न वरनइ पाया ॥ 
राम अनंत अनंत गुनानी। जनम करस अनंत नामानी ॥॥! 


भक्त शिरोमणि भरतने भी रामके गुर्णोके विषयमें अपना ऐसा ही 
विचार प्रकट किया है | 

राम और रामकथा दोनों ही अनन्त हैं और उन्हें साधु-महात्मा 
अपनी मतिके अनुसार गाया करते हैं, वस्तुतः रामकथाका सम्यक्‌' 
गान तो कोटि कल्पपर्यन्त भी असम्मव है' | राम और रामके 
गुणोंकी अनन्तताकी अनुभूति कर लेनेपर किसे मोह हो सकता है कि राम 
मनुज हैं। रामको मनुज कहने या समझनेवालोंकी तो जवान कटकर गिर 
जानी चाहिये । गोस्वामीजीका विचार है कि एकमात्र अधम, मोहमस्त, 
पाखण्डी, सत्यको न जाननेवाला, अज्ञानी, विषयी, पापी, साधु सन्तके 
सत्सगसे पराड मुख ही रामको केवछ मनुष्य मान सकता है | वस्ठुतः 
राम एकमात्र तृपति ही नहीं, उन्हें तो 'अग-जग-नाथ अतुछ बल” जानना 
चाहिये। जिनको सेवा शिव, ब्रह्मा, सुर सुनि आदि सभी तत्पर रहते 


१ मानस?सुन्द्र० ५७ २ 

२ घही, छ० ८६ ३, वही, उच्तर० ए० ४६६ 

४, वह्दी, भयो० पएृ० २४७ ५ चही, बाल० १३९ ७५, ६ 
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हैं वे ही राम है। शारदा, शेष, महेश, विधि, आगम, निगम, पुराण 
आदि नेति-नेति कहकर जिसका निरन्तर गुणानुवाद करते हैं, जो एक; 
अनीह, अनाम, अज, सच्चिदानन्द, परमधाम ओर ससारमें व्यास भगवान्‌ 
है, वही रामरूप धारण कर नाना प्रकारके चरित करनेवालछा भी है' | इस 
प्रकार _म देखते हैं कि दाशरथि राम और ससारमें व्याप्त, विभु, महाविष्णु 
या परात्पर ब्रह्मयका तादात्य है। यही नहीं, गोस्वामीजी की रच- 
नार्ओसि यह भी प्रमाणित होता दै कि विष्णु और उनके विविध अवतार 
और साथ ही शिवका तादात्म्य भी रामसे है| 

मनु-शतरूपाका अपार तप देखकर त्रिदेव ( विधि-हरि-ददर ) उनके 
समीप वारबार आये और नाना प्रकारके वरदान देनेको उत्छुक हुए, 
पर दग्पतीका मन चलायमान न हुआ, क्योंकि उन्हें त्रिदेवोंका वरदान 
अभीष्ट न था, उन्हे तो त्रिदेवोंके भी नियामक सर्वंश प्रभुको प्रकट करनेकी 
अभिलाषा थी । यही सर्वज्ञ प्रभु महाविष्णु या परमात्मा ब्रह्म है। इसका ही 
परमार्थवादी अगुण, अखण्ड, अनन्त, अनादि रूपसे चिन्तन करते हैं, वेद 
भी इसके ही निरुपाधि सच्चिदानन्द रूपका नेतिननेति कहकर गान करते 
हैं, इसीके अशसे नाना न्िदेवोकी उत्पत्ति होती है, यही प्रभु भक्तकि हेतु 
विग्नह भी घारण करता है । ससाररूप प्रेक्षणका जो द्रश्ट और त्रिदेवोंका 
प्रेरक है वही राम हैं । रघुकुल्मण श्रीराम और सच्ििदानन्द, परावरनाथ, 
परेंग, पुराण, व्यापक ब्रह्ममें उसी प्रकार फोई भेद नहीं है जिस प्रकार 
तरल जल और घनीभूत द्मोपल्में कोई भेद नहीं । जिस अनादि अनन्त 
ब्रह्मकी महिमाके गानमें असमर्थ होकर वेद केवछ अनुमानके सहारे सब 
भाँति अलोकिक करनीवाला घोषित करता है चही भक्त-द्वितकारी 
१ चही, याल० १२. ३, ४ 
२ चही, घाछ० १४४, २, ५ 
ह पघही, वालू० १४३ ४-७ 
४, चह्ठी, अयो० १३५. १ 
७, वही, बारू० ६१६ 
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कोसल्पति राम हैं! | रामके इसी रूपकी ओर सकेत करते हुए परम भक्त 
लक्ष्मण कहते हैं-- 

“राम ब्रह्म परमारथ रूपा। अविगत अलख अनादि अनूपा ॥ 
सकल विकार रहित गत भेदा | कहि नित नेति निरूपहिं वेदा॥? 


परम शानी जनकका भी यही मत है । गोस्वामीजी स्वय भी 
(नित्य निमु क्त सयुक्तगुन निगु नानन्‍त भगवन्त नियामक नियन्ता | विश्व* 
पोषन-भरन विश्वन्कारन-करन” रामकी शरण-याचना करते हैं। इन 
प्रसगेसे स्पष्ट है कि दाशरथि राम ओर परात्पर ब्रह्ममें कोई भेद नहीं | इस 
विषयमें यह बात ध्यान देने योग्य है कि राम ब्रह्मसे अभिन्न होनेपर भी 
विश्व-कारण-करण और पोषण-भरणकर्ता ही हैं, तहार-कर्ता नहीं। यद्यपि 
सहार भी उन्हींकी इच्छाका परिणाम है, पर सहार उनकी विशेषता नहीं, 
तमी तो गोस्वामीजीने ब्रह्म रामको संदह्ार-कर्ता नहीं बताया है। ब्रह्माण्ड 
आदि उसी परम पुरुष रामके अंग हैं। वही रघुवशमणि विश्वरूप भी 
हैं।। भक्तपर प्रसन्न होकर वे उसे अपना विराट्स्‍स्वरूप भी दिखा देते हैं- 


'देखरावा मातहि निज अद्भुत रूप अखंड। 

शरोम रोम प्रति लागेड कोटि कोटि ब्रह्मंड ॥! 
इसी प्रकार भक्त काक भ्रुशुण्डीपर परम प्रसन्न होकर रामने अपने 
विराद स्वरूपका दर्शन कराया | ब्रह्षके वेराज्य( विरादत्व )के अति- 
रिक्त उसका अमित ऐश्वर्य, अमित प्रकाश, अमित व्यापकता, अमित, 
शक्ति आदि सभी राममें वर्तमान हैं? । फिर राम और ब्रह्मार्मे भेद कैसा ? 
रामको ब्रह्मसे अभिन्न प्रकट करनेवाली उक्तियाँ विशेषतया मानस, 
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वंवनयपत्रिका”, दोहावली में विद्यमान है। अन्य ग्रन्थोर्मे भी कही- 
कही इसका सकेत है । 

राम और विष्णुका भी तादात्म्य है। अपार शोमा-मण्डित घनश्याम 
वपुषधारी लछोचनाभिरास, चतुर्भुज श्रीकान्त ( विष्णु )ने अपने आयुध 
तथा वनमाला धारण किये हुए ही सर्वप्रथम माता कोसल्याको दर्शन दिये 
ओर तदनन्तर वे ही सुरभूप राम बालक बनकर रुदन करने लगे | रामकी 
'सिन्धु-सुता-प्रिय-कन्त' एव सुकुन्द! आदि अभिधानोंके द्वारा वन्दना की 
गयी है । यही नहीं, उन्हें'इन्द्रापति”” ओर 'कमलास्मण' भी कहा गया 
है। रामके लिए 'हरि/शब्दका प्रयोग भी अत्यधिक हुआ है; इससे भी राम 
ओर विष्णु दोनोंका तादात्म्य प्रमाणित होता है। रामका धाम क्षीरसागर' 
और वैकुण्ड भी कहा गया है | इसी प्रकार 'विहज्ञ-राज-गामी? या गरड- 
गामीःभी रामके विष्णुत्वके ही परिचायक हैं | रामके रुपसोन्दर्य वर्णनमें 
उनके वक्षस्थलपर बनमालछाके अतिरिक्त 'विप्रचरणनचिह्नका वर्णन भी 
सूचित करता है कि राम ओर विष्णुके विग्नह अभिन्न है | 

जब राम और विष्णु्में कोई भेद नहीं तो राम और विष्णुके विविध 
अवतारोंमें भेद केसा ! विष्णुके विविध अवतार भी रामके ही स्वरूप 
माने गये हैं-- 

द्वीनवन्घु दयाल रघुराया। देव फीन्हि देवन्हपर दाया। 


मीन कमठ खुकर नरहरी। 

वामन परखुराम चपु घरी॥ 
4. 'विनय०? पद्‌ ४७३, ५०, ७३, ५६ 
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जब जब नाथ खुरन्ह दुख पायेउड। 
नाना तलुधरि तुम्हदहि नसायेड' ॥? 

'विनयपत्रिका'में भी विष्णुके दस अवतारोंकों रामके ह्वी अवतार 
मानकर उनकी वन्दना की गयी है । इसी ग्रन्थमें शम्मु, शिव, रुद्रादिको 
भी रामसे अभिन्न माना गया है। 

अभीतक जो सक्षिप्त विवेचन किया गया उससे स्पष्ट है कि कोशलेन्द्र 
राम विष्णुके अवतार ही नहीं, अपितु अनवद्य, अखण्ड, अगोचर, 
सर्वप्रकाशक, सर्वव्यापक, विश्यात्मा, परमात्मा, परात्पर ब्रह्म भी हैं । इसी 
प्रसगमें कदाचित्‌ यह भी सकेत कर देना अनावश्यक न होगा कि रामका 
यह स्वरूप-चित्रण गोस्वामीजीके स्वेच्छाचारका फ्ल नहीं है, प्रत्युत इस' 
स्वरूपके निदर्शनम भी उन्होंने अपनी प्राचीन परग्पराका अनुगमन नूतन 
ढगसे किया है। अधिकाश विद्दलर्नोकी धारणा है कि 'वाल्मीकीय 
रामायण'के मूल ग्रन्थमें, राम चरित-नायकके अतिरिक्त और कुछ नहीं 
माने गये हैं। परात्पर ब्रह्मकी बात तो दूर रही, विष्णुके अवतार भी नहीं 
स्वीकृत हुए हैं। निस्सन्देह 'वाल्मीकीय रामायण'के अधिकाश भागमें 
राम लोकोत्तर वीर नायकके ही रूपमें अकित किये गये हैं, पर वहाँ ऐसे 
भी प्रसग वर्तमान हैं जो स्पष्टतया प्रकट करते हैं कि राम विष्णुके 
अवतार ही नहीं, बरन्‌ परात्पर ब्रह्म भी हैं, यथा महाकाव्यके घष्ठ खण्ड. 
( युद्ध काण्ड )में ब्रह्मा रामसे कहते हैं--'भाष ही .. सच्चिदानन्द ब्रह्म... 
आप ही उद्भव प्रल्यके कारण हैं. मैं आपका दृदय हूँ, सरस्वती आपकी 
जिह्ा है। मेरे निर्मित देवगण आपकी रोमावली है। आपकी पलकोंका 
बन्द होना द्वी राजि ओर उनका खुल्मा ही दिन कहलाता है। बेद 
आपके विचार हैं आप ही परमात्मा कहलाते हैं - सीता लक्ष्मी और 
आप विष्णु हैं ।? 
१ घही, लं० १०९५ ३, ७, ८ 
२ विनय०?पद्‌ ७२ ३. विनव'!पद ४९ 
४, जे० मूअर 'मोरिजिनल संस्कृत टेक्स्ट्सः भाग ४ छ० १८९ 
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यदि 'वाल्मीकोय रामायण'के ऐसे प्रसग प्रक्षित माने जायें त्तोमी 
“अच्यात्मरामायण के प्रत्येक प्रृष्ठले शमका विष्णुत्त और बऋषत्व तो 
सिद्ध ही है । 
अपने इश्टदेवके किस स्वरूपपर अनुरक्त होकर उसकी भत्तिमें इमारे 
भक्त कबिने अपनेको अर्पण कर दिया, उस स्वरूपका द्योतक यहद्द पद 
प्रसंगकी समाप्तिके साथ उद्धरणीव है-- 
ज्ञानकी-जीवन, जगजीवन, जगतदित, 
जगदीस, रघुनाथ, राजीव-लोचन राम। 
सरद-विध्ु-वठन, झुख-सीर, श्री-सदन, 
सहज खुंदर तनु, सोभा अगनित काम | 
जग खुपिता, खुमतु, खुगुर, खुद्दित खुमीत, 
लवको दाहिनो, दीनवंधु फाहको न वाम । 
आरति हरन, सरन खुखद, अतुलित दातनि, 
प्रतत पाल, कृपा, पतित पावन नाम । 
सकलर-विख-वंदित, सकल-सुर-सेवित, 
आगम-निगम कहें रावरे ई शुन ग्राम । 
इहे जानिके तो तुछली तिदारों जन भयो, 
न्यारोके गनियो जहाँ गने गरीब गुलाम ॥ 
है (विनय ०? पदु ७७, 
उपासदाका खरूप 


राम ऐसे अद्वितीय उपात्वक्की उपासनामें प्रव्नत्त होनेके लिए. जैसी 
उपासनाकी अपेष्वा होती है बह भी जिश्ञास्व है। बच्तुतः डपासनाका 
मूल आधार है भ्रद्धा। अठदएव इसके भेदानुसार उपासनाके मेद भी 
अल हक कक [ 
क्ये जा सकते हैं. भ्रद्धा तीन. प्रकारकी कह्टी_गवी_दै-छात्विकी, 
राजसी और तामसी | इसके आधारपर उपासनाके त्रिविध रुप स्पष्ट 
१ गीता? १७:२ 'ब्रिविधा नवति श्रद्धा देहिनां.. तां श्षुणु !” 
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होते हैं--सात््विक, राजत और तासस। इनका पारस्परिक भेद भी 
विचारणीय है । 

कहना न होगा कि तीनेके उपास्यके खरूपमें तो अन्तर होता 
ही है, अर्थात्‌ सात्वक उपासनाका आल्म्वन महान्‌ देवी शक्ति-सम्पन्न 
उच्च देव होता है, राजन उपासनाका आल्म्रन होता है--यक्षोंकी 
कोटिका देव या दानव और भूत-प्रेतमण आदि तामस उपासनाके 
आहलम्बन होते हैं। सात्विक श्रद्धामयी होनेके कारण सात्विक उपासना 
अति उदात्त एव खय प्रकाशक होती है। उपास्यमें अनन्यासक्ति ही इसका 
सर्वंख है। इस अनन्यताके अतिरिक्त उपासककों अन्य किसी प्रकारकी 
स्पृहा नहीं रहती । जब उसकी आसक्ति अपनी पराकाए्ठगाको पहुँच जाती 
है तो वह समस्त विश्वकों डपास्यमय देखने लगता है। फल्त' वह परम 
शान्तिका अधिकारी हो जाता है, इन्द्रातीत हो जाता है। राजव उपा- 
सनामें प्रदत्त साधकका मन कदापि विश्राम नद्दी पाता। उसकी चशद्वलता 
उत्तरोत्तर बढती जाती है। उपासक नाना प्रकारकी इष्ट-सिद्धिके निमित्त 
उपासना करता है । उसमें आदर, सम्मान प्रतिष्ठा-प्राप्ति अथवा लोकैषणा 
आदि कामनाएँ बलवती रहती हैं। उसकी उपासना सक्रियता बडी 
सीत्र होती है। तभी तो रजोगुणका प्रावल्य इसमें अत्यधिक होता है । 
ऐसे साधक अमित शक्ति, वेभव, प्रभाव आदिके सश्चयके लिए ही उपासना- 
क्षेत्रमं पदापंण करते हैं। त्ामस उपासनाका लक्ष्य बहुत ही अधम 
कोटिका होता है, यह दूसरेंके मारण, मोहन, उच्चाटन, वशीकरण 
आदिके खोटे उद्द श्यसे की जाती है। 'दिवी-भागवतके” सप्तम रुकन्धके 
सैतीसर्वे अध्यायके कई इलोकॉर्मे इन त्रिविध उपासनाओंका सक्षेपमें वडा 
ही सुन्दर वर्णन है। 

तुल्सीकी उपासना सात्तिक उपासना है, क्योंकि इसका आलम्बन 
महान्‌ दैवी शक्तियोंका आगार, देवोंका देव है। गोस्वामीजीकी उपासना 
इसलिए भी सात्तविक कहछानेकी अधिकारिणी है कि इसका एकमात्र 
लक्ष्य है--निष्काम, अविचल, अटल, अनन्य प्रेम, इस उपासनामें किसी 
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प्रकारके लेने-देनका अभाव है। मगवान्‌ रामके अनन्य प्रमकी प्रतिष्ठा ही 
गोस्वामी जीकी उपायना है। इस अनन्य प्रेमकी अभिव्यक्तिके लिए 
उन्होंने मीन और चातकक़ो प्रेमीकी प्रतीकके रूपमें ग्रहण किया हैं । 
मीन जलूके बिना कहीं नहीं रह सकता, चातक स्वातीकी बूँदके 
सिवा अन्य कोई जल ग्रहण नहीं कर सकता । यही टेक गो्वामीजीकी भी 
है कि वे राम-प्रेमके दिना नहीं रह सकते। यही उनकी मीनता और 
चातकता है । उन्होंने सवय मीनकी मीनता ओर चातकक्नी चातकताको 
क्या समझ रखा है, यह उन्हींके शब्दोमे देखना चाहिये | वे मीनको प्रेम- 
का सर्वोच्च प्रतीक माननेके दी कारण कहते हैं-- 


सुरूम प्रीति प्रीतम सब, कद्धता करत सव कोइ। 
ठुल्ली मीन पुनीत ते त्िश्रुवत वड़ो न कोई ॥7 


मीनकी इस प्रशस्त कीतिको वे स्वयं धारण करना चाहते हैं, क्योंकि 
राम-प्रेम-हुदमें उनका मन-मीन सतत अवगाइन करता परमानन्दित होता 
रहता है। क्षणभर भी पथक्‌ नहीं होना चाहता। इसी हेठु वे एकमात्र 
इसके 'अभिलाषी हैं--'सीतापति-भक्ति छुर्वरि-सन-मीनता | परम भक्त 
काक्मुशुण्डिके द्वारा भी गोस्वामी जीने मीनताकी प्रतिष्ठा करायी है-- 
राम भगति जल मम मन मीना | किसि विलूगाइ मुनीस प्रवोना' । 

चातककी चातकताकों व्यक्त करनेके लिए यों तो 'दोहावली में 
चातकछत्तीयी' ही दिखाई पडती है, पर उसमे भी ठुल्लीके प्रममतको 
स्पष्ट करनेवाले दो दोहे उद्धरणीय हैं--- 

चातक तुलसीके मते, स्वातिह्ु पिये न पानि। 

प्रेम-तपा वाढ़ति भर्ती, घंटे घटेगी कानि/॥ 


४400४ ७० ७०० 
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घुलसीके मत चातकहिं केवल प्रेम पियास। 
पियव स्वाधि जरू जान जग, जाचक वारह मास ॥! 
तुल्सीका चातक वनना ही सिद्ध करता है कि उनकी उपासनाका 
मूल स्वरूप है रामके प्रति अनन्य, अखण्ड, अविचल प्रेम | इस अखण्ड 
प्रेममें उपासककी अनन्य टेक, उसका अनन्य मान, उसकी अनन्य 
एकनिष्ठा' तथा अपने उपास्यक प्रति अनन्य पृ्यता का भाव ओत-प्रोत 
रहता है । इस प्रेमके विपयमें यह भी ध्यान रहे कि यह प्रकृतित उल्न्नु 
हो', इसमें किसी प्रकारकी स्वार्थ-सिद्धिकी भावना न रहे, झुद्ध अन्तःकरण 
की प्रेरणासे हो, यदि किसी प्रकारके छछ-छद्मसे अभिप्रेरित होकर राम- 
की उपासना की जाती है तो राम उस निन्दनीय उपासनाको नहीं चाहते । 
वे एकमात्र सीवे-सच्चे भावके भूखे है'। अतः हृदयकी निर्मल्ता रामों- 
पासनाका प्रधान अग है। 
सासारिक प्रेमको ही दृष्टिम रखकर विचार किया जाय तो भी यह 
अवगत होगा कि प्रमीके हृदय-पटलपर प्रियकी सभी मज्जु चेष्टाएँ, उसके 
किये गये सभी कार्योंके नित्य ही नवीन चित्र निर्मित होते रहते हैं । प्रेमी 
प्रियकी की गयी लीलाओंको गुनता रह्दता है, वह स्वय चाहता है कि 
लोग उसके प्रियकी बडाईका मधुर स्वर उस्के कार्नोमे डालते रहें | उसकी 
जिह्या भी प्रियकी चर्चार्मे आनन्दित होती है। ये सभी बाते स्वामाविक 
१ 'दोद्दावछी? दो० ३०८ 
२, वही, दो० २७८, २८३, २८६, ३०२, ३०४ 
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या अक्त्रिम हैं | सोस्वामीजी रामोपासनाके निर्मित इन खाभाविक 
मनोजृत्तियोंको उनके चरमोत्कर्षपर पहुँचाना परमावम्यक मानते हैं-- 


“खुनु कान दिये नित नेम लिये रघुनाथहिके ग्रुन गाथहिं रे। 
सुख-मंद्र खुंदर रूप सदा उर आनि घरे घनु भाथहि रे ॥ 
रसना निसि वासर सादर सो, तुलली जपु जानकीनाथहिं रे । 
करु संग छुसील खुसंतन सो, तजि कूर कुपंथ कुसाथहि रे ॥! 

हमारे नेत्र-सीन सियराम-स्वरूपके अगाघ जलमें निमग्न रहें, हमारे 
कर्ण राम-कथाके श्रवणामृतकों पान करते रहे, हमारी बुद्धि राममय हो 
जाय, हमारे कार्यकलाप रामोन्मुख हो जाये, रामके अतिरिक्त हमारे प्रेमका 
भाजन और कोई न रह जाय, राम ही हमारे एकमात्र सम्बल हो जायें तब 
समझना चाहिये कि हस रामोपासनामें लीन हुए, ऐसी छवछीनता ही 
जीवनका लक्ष्य है । इस लक्ष्यकी प्राप्तिके लिए रामके गुर्णोका निरन्तर 
मनन अत्यावश्यक है-- 

समुझि समुझि ग़ुनग्नाम राम के डर अनुराग बढ़ाड | 

तुझसिदास अनयास रासपद पाइहे प्रेम पसाड ॥ 

उपासकॉको प्रायः यथातथ्य विधि-विधानोंके अनुसार यशादि कर्मोंका 
अनुष्ठान करना पडता है। गोस्वामीजी अपनी रामोपासनामें केसे यश्षका 
विधान बताते है, वह देखिये-- 

'चेगि, बिलंच न कीजिए, लीजिए डपदेस। 
वीज' मंत्र जपिए सोई, जो जपत महेख ॥ 

१ “कविता०? उ० छ० २९ 
२ कविता! उ० छ० ३७ 
३५ (दिनय ०? पृद्‌ १०० 
४. इस बीज मन्त्रका सकेत 'सानस में यों हें-- 

“विंदुठ रास नाम रघुबर के । हेतु कुसानु भानु हिमकर के ॥ 

सद्दामन्न जोइ जपत महेसू । कासी मुकुति हेतु उपदेसू ॥ 
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पे म-चारि तरपन मलो, घृत सहज सनेह। 
खंसय समिधि, अगिनि छमा, ममता वलि देह ॥ 
अधघ उचाटि मन वस करे, भारे सद मार। 
आकरपे खुख संपदा संतोप विचार ॥ 
जे यहि भोंति भजन किए मिले रघुपति ताहि । 
तुलसीदास प्रभु पथ चढ़धो, जो लेहु निवाहि' ॥? 


गोस्वामीजीके ऐसे भजनका सकेत इस बातका द्योतक है कि रामो- 
पासनाके हेतु जैसी सामग्रीकी अपेक्षा है उसे शीघ्र जुटाना दारू-भांतका 
कोर नहीं है। इसमें यह नहीं है कि स्वर्णके प्रताप्से झट घी सॉकला' 
उपस्थित करके जैसे भी हुआ स्वाह्य कराया | रामोपासना दुष्कर भी है' | 
इस यशके हेतु हृदयसे नाना विकारोंकों निकालकर उसे निर्मल बनाना 
अत्यावश्यक है । छृदयकी निर्मल्ताके बाद ही रामके प्रेमकी पूर्ण 
प्रतिष्ठा होती है और तब सर्वत्र ही राम दृष्टिगोचर होते है। साधक 
चराचरकों राममय देखकर उसकी वन्दना करने लगता है | यही 
रामोपासनाका चरमोत्कर्ष है। यही रामभक्तकी अनन्यता है। इसीका 
भगवान्‌ सक्त करते हैं-- 
'सो अनन्य जाके असि मति न टरइ हलुमंत।! 
में सेवक सचराचर रूप खामि मगवंता ॥? 


कहना न होगा कि दृष्टदेवके स्वरूप-चित्रणर्भे जैसे गोस्वामीजीकी 
दृष्टि अधिक उदार और व्यापक होती हुई दिखाई पडती है वैसी ही 
उनकी उपासनाकी क्रमिक व्यापकताके चित्रणमें भी । यही कारण है कि 
उनके प्रेमके आलूम्बन घनुर्घारी रामकी उपासना घविदव-रूप (स्थुबशर्माण)- 
की उपासनार्म परिणत हो जाती है! 
१ 'विनय०? पद्‌ १०८ 


२ “'विनय०? पद १६७ 
३. मानस” किप्कि० ३ 
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प्रसगकी इतिके साथ ही यह भी निश्चित कर लेना चाहिये कि 
तुल्सीकी रामोपासनामें णह-स्थाग आदिकी अपेक्षा है अथवा नहीं। 'मानस”- 
के भक्त पात्रोंको देखते हुए तो कहना होगा कि राम-भक्तके लिए न तो 
गह-त्याग ही अत्यावश्यक माना गया है ओर न शहासक्ति ही। विषर्योसे 
विम्रुख होकर रामके प्रेम निमग्न रहना ही सारकी बात है, रहनेके लिए 
साधक चाहे णहमें रहे, चाहे जगलमें, दोनोंमि कोई अन्तर नहीं-- 


'जो ज़न रुखे विषय रस खिकने राम सनेह। 
तुलखी ते पिय राम के कानन वसहि कि गेह' ॥? 


तुल्सीने इसी तथ्यका समर्थन, 'दोहावलछी'के कुछ अन्य दोहोंमें 
भी किया है । 

तुलूसीकी रामोपासना शही और त्यागी दोरनोकी निधि है। इस 
अक्षय भण्डारकी प्राप्तिके पश्चात्‌ उसके फलस्वरूप उपासक परमसुखोत्मादक 
परम शान्ति या विध्ामका भाजन हो जाता है। उसका मन समस्त 
विकारोसे रहित होकर स्वय प्रकाशमान हो जाता है। राम स्वयमेव 
उसके हृदय-कमलको अपनी विभ्रामस्थली बनाकर उसे साज्निध्यका 
परमानन्द देते हैं-- 

चचन करम मन मोरि गति, भजन करादे निहकाम । 

तिन्ह के हदय-कमल् महें, करड सदा चिस्लाम ॥? 


उपासना और आचार 


मनकी निर्मता रामोपासनाका प्रधान अग है, इस और अभी 

कुछ पहले संकेत किया जा चुका है । पर मनकी निर्मल्ता और आचार 

विचारका चोली-दामनका सम्बन्ध है । अतएव रामोपासना और आचारके 
पारस्परिक सम्बन्धपर भी कुछ प्रकाश डालना अप्रासगिक न होगा । 


$, 'दोह्दावछी” दो० २६१ 
> वही, दो० ६२, २९६ 
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कुछ पाश्चात्य दार्शनिर्कों और आचार्योकी दृष्टिमे आचारका उपा- 
सनासे सम्बन्ध भले ही अकिडिचत्कर हो, इसी प्रकार सूफी साधककी हाला 
ओर प्यालाकी नजरोमें आचार बाहरी ढकोसला ही क्यों न हों, पर 
प्राचीनतम भारतीय उपासना और आचारमें आदिकालसे अन्योन्याश्रय 
सम्बन्ध चला आ रहा है। आचारका निर्देश ऋग्वेद'में मिलता है, उप- 
निषदों और सूत्नोमें भी | स्मृतियोंके अनुसार तो आचार समस्त उपासना- 
का परम आहक मूल तत्व ही है! । मनुने तो यहाँतक कह दिया है कि 
आचारके बिना कोई द्विज वेदफल नहों प्राप्त कर सकता, आचारान्वित 
होकर ही वह सम्पूर्ण फर्लेका अधिकारी हो सकता है' | बेद और स्म्ृतिमे 
वर्णित आचार ही परम धर्म है, द्विजातियेंके लिए वही करणीय है । 
आचारकी आधारशिला भ्रद्धा है। 
वेदकी उक्ति है कि भ्रद्धाईैन कोई कर्म अथवा उपासना निष्फल 
होती है | ऋग्वेद'में मनुष्यका देवोंके प्रति क्या कर्तव्य है, इसके अनेक 
उल्लेख हैं, इसी प्रकार मनुष्य-मनुष्यके परस्पर कतंव्यके साकेतिक विवरण 
भी मिछते हैं। एक प्रसगर्मे निबेछ और सकटापन्नपर दया करनेवालेकी 
प्रशसा की गयी है' । दूसरेमें मारण, वशीकरण, परदारगमन आदिके हेतु 
किये गये अभिचार दण्डनोय दुराचार कह्टे गये हैँ | कहदनेका तात्यय॑ यह 
है कि वेदमें ही सदाचारके बीज निद्वित हैं। ब्राह्मणग्रन्थोर्में भी आचारकी 
उपेक्षा नहीं की गयी है ओर न उपनिषदरमं ही । इसी प्रकार सूत्रों और 
स्मृतियोमे भी आचार-विषयक उक्तियोंकी भरमार है | 
आचारके विषयर्मे अभीतक जो दो-चार वाक्य कहे गये उनसे 
इस बातका सकेत मिलता है कि हमारी प्राचीनतम घर्म-भावना या उपा- 
4 'सजु०”? १० 'सर्वस्य तपसो मूलमाचार जगह परम ।! 
“मनु ०?१ १०९ 
'मनु०?१ १०८ आचार परमो धर्म श्र॒व्युक्त स्मार्त एवं च |! 
« ऋग्वे०?१ १०४, ६, १०८, ६. २२६, ३े १० १७१ 
« ऋग्वे०”? १० ११७ ६. 'ऋग्वे०” ७,१०४, ८ 
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सना आचारसे विच्छिन्न नहीं उद्भूत हुई, प्रत्युत इन दोनोंका परस्पर अवि- 
छिन्न सम्बन्ध रहा। आचार और उपासना विषयक गे स्वामीजीके विचार्रोका 
दिग्द्शन करानेके पहले अत्वन्त सक्षेपमेँ आचारके स्वरूपका निर्देश 
करना आवश्यक होगा | सामान्यतश आचारके दो भाग हैं--एक साधारण 
आचार और दूसरा शिश्षचार। आचार और शिष्टाचारमें कोई नैसर्गिक 
भेद नहीं है, केवल सम्पादन-विधिकी सरलता अथवा दुष्क्रताके आधारपर 
यह वर्गीकरण किया गया है। आचार हमारे देनिक कर्म, व्यावहारिक 
नियम एवं आश्रमिक कर्तव्योकों सुब्ववस्थित रखनेवाला आचरण ही 

कहा जा सकता है। शिष्टाचार इसके आगेकी वस्तु है। इसके अनुष्ठानका 
अधिकार हमे अपनी दुर्जेय वृत्तियोके दमनके उपरान्त ही प्राप्त होता है। 
अतः शिष्टाचार सर्न्तोंका कर्तव्य है । 

भद्ठामारत'में वर्णित गिष्टाचारके कुछ लक्षण ये है--यशज्ञ, दान, 

तप, वेदाध्ययन और सत्य ये पाँचों भाश्वत शिष्टाचार हैं! । शिष्ट छोग 
श्रुति-परायण और त्वाग-परायण होते हैं। वे घर्म-मार्गपर आरूढ होकर 
सत्य और धर्म-बतमें लीन रहते हैं' । काम क्रोषको वशमें करके दम्म, 
लेम और अनार्जवका परित्याग कर धर्मत्रती होना भी शिष्ट पुरुषकी 
विशेषता है'। शिष्टाचारी निह॑त्त भावसे यज्ञ ओर वेदाध्ययनादि करता 
ही है, आचार-पालन भी उसका दूसरा लक्षण हैं| गुरु-आभृषा, सत्य, 
अक्रोध और दान भी नित्य शिष्टाचार है! । अहिंसा, सत्य और भूर्तोका 
परम कल्याण करना शिश्ाचारके परम अवयब है, अहिंसा परम धर्म है 
ओर उसकी प्रतिष्ठा सत्यपर होती है अतः सत्य ही परम श्रेष्ठ है, 
उसीपर अयल रहना शिष्टाचारका सेवन है| क्षमा, सत्य, आर्जव, 
शौच, प्राणिमात्रपर दया और अहिंसा शि्ट पुरुषकी अघान चारित्रिक 
१ “महाभा०?! वन० २०६.६६ २ 'सदहासा०” बन० २०६.६८ 
३, महासा० वन० २०६ ६६ ४ वही, चन० २०६.६३ 
७, 'मिहासा०! चन० २०६.६४ 

६, वही, वन० २०६:७३, ७४ 
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विशेषताएँ हैं! । शिष्ट पुरुषके तीन उत्तम कर्तव्य हैं--किसीका द्रोह न 
करना, दान देना और सदा ही सत्व भाषण करना' । चिष्टाचारसेवी, 
धर्मत्रती सदैव वेदानुकुछ मार्गका अनुसरण करता है । ऐसे ही और 
चहुतसे उदात्त आचरण शिशचारके अन्तर्गत बताये गये हैं । 

गोस्वामीजीके आचार और उपासना सम्बन्धी विचारोके परिशील्नसे 
प्रकट होता है कि उनकी दृष्टिमें राम-प्रेमका साधक है--आचार । इसके 
विपरीत अनाचार या पाप उसका बाधक है--छुलसी राम-प्रेम कर 
बाधक पाप? उनका विचार है कि आचार-पथपर चलते हुए रामोपासना- 
में सलग्न रहना अेयस्कर है।। विवेकशील आचार-पथावलम्बीकी साधनाका 
ही आदि, मध्य और परिणाम सभी भछा होता है'। राम-भक्तिक्की रीतिका 
गोस्वामीजी यों सकेत करते हैं-- 


प्रीति राम सों नीति पथ चलिय राग रिस जीति | 
ठुल्ली खसंतनके मते इद्दे भगतिकी रीति"॥!' 


कहना नहीं होगा कि दोहेकी प्रथम पक्ति आचारका ही समर्थन 
कर रही है | 

वस्तुत' आचार और उपासना दोनों समकक्ष हैं। राधक अपनी 
अनन्य उपासनाके द्वारा सगवानका प्रिय बन जाता है| अथवा यदि वह 
आचार-िष्ठ है तो भी डसे भगवानका प्रेम पात्र बननेमें कोई सन्देह नहीं 
रहता । देखिये--- 

'कै तोहि लागहि राम प्रिय, के तू प्रश्मु प्रिय होहि। 

दें महँ रुचे जो खुगम सों, कीवे तुलसी तोहि ॥! 


» महाभा०! वन० २०६ 2४७ २ घटी, घन० २०६ ९३ 
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गोस्वामीजी उपासना ओर आचारको केवछ एक कोटिमे रखकर 
ही आचारका महत्त्व नहीं प्रदर्शित करते, अपितु वे दोनोंका अविच्छिन्न एवं 
अन्योन्याक्षय सम्बन्ध भी परिलक्षित करते है। तभी तो उन्होने रामके 
अनन्य भक्तोकी चारित्रिक विशेषताओं आचारकी पूर्ण प्रतिष्ठा दिखायी 
है। राम-प्रेमका प्रतिपुलक दशरणथ्से बढ़कर कौम होगा। उनकी चारि- 
आ्रिक विशेषता है-- 

चिर्म घुरंधर शुन निधि ग्याती। 
हृदय, भगति मति लारंग पानी |! 
कौसल्यादि माताएँ भी पुनीत आचरणवाली हैं-- 
'कौसल्यादि नारि सब प्रिय, आचरस पुनीत | 
पति अज्ञकूल पे म डढ़ हरि पदकमल विनीत ॥? 

भक्त-शिरोमणि भरतका तो कुछ कहना ही नहीं। वे परम पुनीत 
आचारबान्‌ और शिष्टाचारक्की प्रतिमूर्ति अंकित किये गये हैं। वे पर- 
हित-निस्त, परदुःख दुःखी और दयाड है' । घमंथुरीण तो है ही' | शम, 
दम, संयम, नियम, हेत आदि नक्षत्रेसि उनका हृदयाकाश जगमगाता 
रहता है'। उनके त्रत आदिकी तुलनामे अच्छेन्ञच्छे साधु भी सकु- 
पाते है-- 
'छुनि ब्रत नेम साधु सकुचाही । देखि दसा सुनिराज़ ऊजाहों ॥ 
परम पुनीत भरत आचरनू। मचुर मंजु मुद्‌ संगल ऋरनू ॥" 

इनके चरित्रका अनुशील्नमात्र राम-भक्तिकी ओर प्रद्त करने- 
वाल्य है | 
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रामके निकट्स्थ सेवक हनुमान्‌ भी झ्ुम गुणागार हैं। रामभक्तिके 
अक्षुण्ण भण्डार तो हैं ही । जानकीजी स्वय उन्हें आशीर्वाद देती हैं-- 
'अजर अमर गुननिधि खुत होह । कर्ााह सदा रघुनायक छोह॥7 
खुन खुत सदग्रुन सकल तव, हृदय वसहु हनुमंत | 
सालुकूल फोसरूपति, रहडु समेत अनंत ॥ 
हनुमानके अनिरिक्त रामके प्रिय दास काकश्ुश॒डि केसे आचारनिष्ठ 
हैं, इसका सकेत देखिये-- 
'तुम्ह स्वग्य तग्य तम पारा | सुमति खुसील सरल आचारा ॥ 
ग्यान विरति विग्यान निवासा । रघुनायकके तुम्द प्रिय दासा॥? 


इन मक्त पात्रेर्में उनकी आचार-निष्ठाका विशेष सकेत पाकर कदा 
चित्‌ यह कहना असगत न होगा कि तुलसीको उपासना और आचारका 
घनिष्ठ सम्बन्ध प्रतिपादन अभोष्ट था। इसीसे उन्होंने मक्तेकों आचार- 
युक्त दिखाया है-- 

रामकी अविरल भत्तिके पथर्मे प्रवेश करनेवाले साधकका कैसा आचार 
होना चाहिये, इसका सकेत गोस्वामीजी स्वय या देते हैँ-- 

कवहुंंक हो एहि रदहनि रहोगो | 

श्रीरघुनाथ कृपाल्ु रूपा ते खंत-खभाव गहाौंगो ॥ 
जथा छलाम संतोष, सदा काह सो कछु न चहाँगो। 
परहित-निरत निरंतर मन क्रम वचन नेमु निवहोंगो॥ 
परुष वचन अति दुसद्द स्लरवन खुलि तेहि पावक न दहोंगो । 
विगत मान, सम सीतछ मन, पर गशुत्त नहिं दोष कहांगो ॥ 
परिहरि देह जनित चिंता, दुख खुख सम वुद्धि सहोंगो। 
तुलूखिदास प्रभु यह्दि पथ रहि अबिरल हरि भगति लहोंगो' ॥? 
१ चही, 'सुन्दर!० १६ हे २ चह्दी, लुं० १०७ 
३, मानस? उ० ९३ १,२ ४ विनय०? पद्‌ १७२ 
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इसी आचारमय मार्गपर चलनेसे रामकी अविररू मक्ति मिलती है। 
इस पथर्मे इंगित तत्व शिशचारके अतिरिक्त कया है। हम पहले ही कह 
आये हैं कि शिष्टाचार सन्त-चरित्रका लक्षण है। 'सन्त-त्वभाव गहोंगो/ 
से यही व्यज्ञित होता है कि साधकका आचार शिष्ट रहे | 

अन्तर दो शब्द ओर कहना है। गोस्वामीजी आगम, निगम 
पुराणके साथ ही परम्पराके भी पक्के अनुयायी है, आचारका स्वरूप वे 
चही मानते हैं जो वेद, पुराण और परम्परामें अनर्घ तत््वकी भांति रक्षित 
है। स्वेच्छाचारयुक्त आचरण उनकी दृष्टिम आचार नहीं है। स्वेच्छाचार- 
मय आचरण तो अनाचार है ओर अनाचारसे की गयी उपासना उपेक्षणीय 
तथा निनन्‍्दनीय है ! 


अनाचारसे पंकिल उपासनाकी हेयता 


गोस्वामी जीने आचास्मय जपासनाको सर्वश्रेष्ठ स्वीकार किया है, पर 
इसके विपरीत अनाचारसे पकिल उपासना हेय और निन्दनीय ठहरायी है । 
अनाचारके स्वरूपके विषयमें सूत्ररूपसे कहा जा सकता है कि आचार या 
शिष्टाचारके समी विपरीत आचरण अनाचारकी कोटियमें आते हैं। यथा, 
चेदाध्ययन आचार है, ध्वका प्रतिकूल वेद-निन्दा आदि अनाचार हुआ | ऐसे 
ही यदि शात्यानुगमन आचार है तो स्वेच्छाचरण अनाचार इत्यादि । यदि 
देवी' भौर आउछुरी' सम्पत्तिको इष्टिमं रखते हुए विचार क्या जाव 
तो कह्द सकते है कि देवी प्रवृत्ति आचारकी जननी है ओर आउसुरी 
प्रवृत्ति अनाचारकी । अनाचारकी छाया धनेवाली उपासना निन्‍्दनीय है 
उससे उपासक कभी विश्ञाम नहीं पा सकता | वस्तुत्तः देवी सम्पदा मोक्षके 
लिए और आउुरी स्यदा वन्धनके लिए ही मिश्चित की गयी हैं । फिर 

न्चनने डालनेवाले मनाचारसे पकिल होकर उपासना क्ल्वाणकारी 

१. दे ० गीता? १६-१, ३ 
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हो सकती है? अनाचारसे विकृृत साधना स्वेच्छाचरणके प्राघान्यके 
कारण शास्त्र सम्मतिकी अवहेलना रहती है। शास्त्र-विधिका परित्याग कर 
स्वेच्छाप्रमाण क्रिया करनेवाले न सिद्धि ही प्राप्त कर सकते हैं, न सुख ही 
ओऔर न मोक्ष ही | 

वेद-शास्त्र-सम्मति परायण तुलसीकी दृष्टिमें भी यदि उपासक आचार- 
को ठुकराकर चलता है तो वह निन्दनीय है-- 


श्र्‌ति-सम्मत हरि सगत-पथ, संजुत विरति बिवेक । 
तेहि न चलदि नर मोह वस, कलपहिं पंथ अनेक ॥! 


गोस्वामीजी जिस उपासनाको श्रेष्ठ सानते हैं वह वेद, पुराण, 
आचार-विचार सयुक्त है, परन्तु जो छोग मोहवश निजेच्छया नाना 
प्रकारके कल्पित पन्थोकी उद्भावना कर उसपर चलते हैं वे तुलूसीकी 
प्रशसाके भाजन नहीं हैं । 

वेद-निन्द्क उपासक चाहे कितना ही बड। क्यों न हो उसकी उपा- 
सना देय ही है, ऐसे महानसे महान्‌ उपासककों भी गोस्वामीजी निन्‍्दाका 
पात्र बनानेमें तनिक भी नहीं सकुचाते | देखिये-- 

अतुलित महिमा वेदकी तुझूसी किए बिचार। 

जो 'निदृत निदित भयो विदि्त बुद्ध अवतार ॥ 


सामान्य वेदनिन्दक तो-- 
कलरूप कलूप भरि. एक एक नरका। 
७० * [इज 
परहिं जे दूपाहि भ्रूति कारे तरका"॥! 
अनाचारमूलक उपासनाका कर्ता अधघोगतिका अधिकारी | होता 
है, दण्डभागी होता है। काकभुशुण्डि जन्मान्तरमें जब कि अवधर्मे 
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उत्तत्न हुए थे तो वे शिवके अनन्य भक्त थे, पर उनकी उपासना अना- 
चारसे पकिल थी; तभी तो वे अभिमान और दम्मसे अन्य देवोंकी निनन्‍्दा 
करते थे, इतना ही नहीं वे अहकारकी उस सीमात्तक पहुँच गये थे कि 
किसी समय गुरुआगमनके अवसरपर उठकर प्रणाम करना भी उन्हें 
खा । ऐसे अनाचारका फल उन्हें तुरन्त भोगना पडा। अपने उपास्यका 
ही कोप-माजन बनकर सर्प-योनिर्मे सहस्ध जन्म घारण करनेका शाप शिरो- 
चार्य फरना पडा । काकके इस कथाशसे भी यही लक्षित किया गया है कि 
अनाचारयुक्त उपासना निनन्‍्दनीय है। 

उपासककों अपने मन, वाणी ओर कर्म-त्ती्नोकोी अनाचारके पकसे 
पृथक्‌ रखना चाहिये, अन्यथा उसकी साधना सफल नहीं होगी-- 


वेष विलद्‌ वोलनि मधुर, मन कट्ु करम मलीन । 
तुलूली राम न पाइए, भए विपय-जल सीना ॥! 
माखी, काक, डल्क, वक, दादुरसे भये छोग। 
भले ते खुख, पिक मोरले कोड न प्रम-पथ ज्ोग' ॥! 


यदि उपासकका केवल वाह्म वेश हसवत्‌ और उसकी आम्पन्तरिक 
चृत्तियाँ निम्न कोठिकी हैं तो उसकी साधना अनाचारमय ही होगी । 
इसीसे बाबाजी समझाते है-- 
'करि हंस को वेष वड़ो सद सो, त्तजि दे वक वायसकी करनी |? 

कहना नहीं होगा कि अवतरणमें बक वायसकी करनी” अनाचारही 
का द्रोतक है| 

हरि-गुद-निन्दा, वेद-निन्दा, सन्त-निन्दा, सर्वभूत-निन्दा, काम, क्रो व, 
मद, लोभ, ममता, हर्प-विषाद, मन-कोटिल्य, तृप्णा, मत्सर; अविवेक 
आदि अनाचारके सुभदोंका जो भयावह स्वरूप गोत्वामीजीने दर्शाया है 
उसके अचलोकनसे स्पश्टतया प्रकट होता है कि जिस उपासनाका इन 
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सुमर्थेमेंते कोई भी बाघक रहेगा वह कभी साक््चिक उपासना न होगी | 
ऐसी उपासना सदैव हेय ही कहदलायेगी । विकार ग्रस्त उपासकर्में आचार 
विचार टिक ही नहीं सकता--- 


ज्ञे मद-मार-विकार भरे, ते अचार-विचार समीप न जाहीं' | 


१.५ रामोपासना और नामोपासनाका तारतम्य 


गोसरवामीजीकी उपासना-पद्धतिर्मं नामोपासनाका समर्थन और 
महत्त्व-प्रतिपादन अत्यधिक दिखाई पडता है। एतदर्थ नामोपासनापर 
कुछ विशेष विवेचन अपेक्षित है। देखना चाहिये कि प्राचीन परम्परामे 
नामोपासनाका क्या स्थान रहा | सच्छास्त्र-साधु-सम्मतिर्योसे कलिकष्टोद्धार- 
का सर्वोपरि उपाय नाम ही माना गया है 


'हरेनौम, दरेनौम, हरेनोमैव केचलम । 
कली नास्त्येंब नास्त्येव नास्त्येब गतिरन्यथा" ॥ 
'रामनास्नेव मुक्ति स्थात्‌ कलो नान्येन केनचितर | 
अन्य युर्गेर्मि पूजा-ध्यान और यजञादि कर्मोके कठिन विधि-विघानोकिः 
सम्पादन द्वारा जो फल उपलब्ध होता था वही कल्युमर्मे एकमात्र हरि- 
नाम-कीतंनसे होता है -- 
करते यद्ध्यायतो विष्णु च्रेतावां यजतो मखे' । 
द्वापरे परिचर्यायां फलों तद्धरिकीत्तेनाव' ॥! 


उत्पथगामी मनकी आत्यन्तिक शुद्धि एकमात्र नाम-जपसे ही होती है, 
अन्यान्य श्रुति स्मृति-पुराणोक्त साधन तथा प्रायद्चित्त आदि तो केवल 
ऐकान्तिक झुद्धिके कारण हैं। 'स्कन्दपुराण'में वर्णित है कि तप, यश 
आदिकी क्रियाएँ खबथ अपूर्ण हैं ओर भगवन्नामसे सयुक्त होनेपर ही वे 
१ 'क्विता०”उ० छ० ९४ २, 'नारदपुराण” १ ४१ ११७ 
३, 'अध्या० रामा० खपो० ५ २७ ४ भागवत! १२५३-५६ 
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पूर्णताकों प्रात्त होती है।। पातकी तप, यज्ञ आदि क्रियार्भके सम्पादन 
द्वारा उस प्रकार श॒द्ध नहीं होता यथा भगवानके नाम-्करीतनसे | 
श्रीमदूभागवत! इसका प्रमाण है कि यदि कर्ता अवोध है तो कर्मका 
क्मंसे आत्यन्तिक परिहार कदापि नहीं होता, क्योकि प्रायश्चित्त कमेरूप 
नहीं, विचाररूप है, भगवन्नामत्मरणका सम्बन्ध मनसे है, कर्मसे 
नहों'। यथार्थतः हरिनामकीतंन समस्त किल्विर्षोका वेसे ही सहरण 
करता है जेसे भास्कर तुद्दिन-विन्दुरओका । जाने या अनजाने 
केसे ही किया गया हरिकीतंन सभी पापरूप ईघनकों अनल होकर 
दग्घ करता है! । पापात्माके अधकी निष्कृति भगवानके कीत्तन- 
मात्रसे हो जाती है, अतः पापोन्मूलनार्थ नारायणका नाम ही 
सर्वचुल्म है। पुत्रके बहाने भी भगवानके नामोचारणसे अजामिल 
मत्युवन्धनसे मुक्त हो गयवा। इसमें सन्देह नहीं कि यशादिकर्मोंसे पाप- 
नाश तो होता है, पर यम-चास-सर्दन और मनोदोप-शोघन नामसे ही 
होता है। इसके अतिरिक्त नाम-जप और क्सि गतिका दायक है, इस 
विषयर्मे उपनिषद्का यह क्थन भी स्मरणीय है--'यहद आकार अक्षर हो 
ब्रह्म है, यही परत्रह्म है, इस ओकार अक्षरको जानकर जो, मनुष्य जिस 
वसस्‍्वुको चाइता है, उसको बह्दी मिलती है, कहना नहों होगा कि ऑकार 
ओर मगवानके किसी सगुण नाममें कोई भेद नहीं । 
भगवद्धजन-कव्पवृक्षसे वच्धपि मनुष्य मनोभिरूषित सभी पदार्थोकी 

प्रात कर सकता है, पर सच्चे आत्मोद्धारक प्रेमी भक्त निष्काम भावसे ही 

भजन करते हैं। श्ास्त्रमें ऐसे ही निष्काम प्रेमी भक्तकी मुक्त कप्ठसे 
१. 'प्रीभगवज्ञाम कोमुदी'पू० ३४ 
२ श्रीसगवन्नामकोमुद्दी! छ० ३४ 
३. 'श्रीमगवज्नामकौंसुदी! पु० ३७४३६ 
४. 'त्रीसगवन्नामछोसुदी' प्रृ० ३७ 
७५ श्रीभगवन्नामकौमुदी”' झ० ६०७ 
६. अ्रीनगयनज्नामकोमुदी! पृ०३६ ७ किठोपनिपद्‌? २.१६ 
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प्रशसा की गयी है! । ऐसे ही निष्काम भक्तके लिए भगवानने कहा है-- 
धतस्याह न प्रणश्यामि स च मे न प्रणश्यति ।' 

नामोपासनाके देतु निष्काम प्रेमके अतिरिक्त और किस वस्तुकी 
अपेक्षा होती है, इस सम्बन्धर्मे 'नारदपुराण'में कह गया है कि जिसका 
जैसा विश्वास होता है उसे वेसी ही सिद्धि भी मिलती है।। “गीता'के 
प्रमाणसे मी-- 


अज्श्याश्रदधानश्वच॒ संशयात्मा विनद्यनि। 
नाय॑ लोकोषस्ति न परो न खुखं संशयात्मनः ॥! 


श्रुति कर्मकाण्ड और शानकाण्ड दोनेंमें ही भ्रद्धावाबको अधिकारी 
बताती है। कर्मकाण्डमें श्रद्धासे ही अग्निको प्रज्वलित करने तथा अश्रद्धासे 
ही द्रव्य आदिका होम करनेका आदेश है। इसी प्रकार शानकाण्डमें 
भी श्रद्धा ही जिसका धन है उसीको आव्मज्ञानादिकी प्रासिका 
निर्देश है। कहनेका तात्पय॑ं यह कि समी प्रकारकी साधनामें भ्रद्धावान्‌ 
ही अधिकारी माना गया है। नाम-जप भी परम श्रद्धा और विश्वासके 
साथ करनेपर ही अभीष्ट फलदायक होता है | 

नाम-जप कैसे होना चाहिये, इस विषयमे पतश्नलिके थे दो सूत्र 
भननीय हैं-- 


तत्य वाचक प्रणवः” ( उस परमात्माका वाचक प्रणव अर्थात्‌ 
ओअंकार है ) और-- 

“तजपत्तदर्थभावनम” ( प्रणणका जप और उसका अर्थ बिचारनेसे 
समाधि होती है । ) इस प्रकारके नाम-जपका अन्तर्में फल यह होता है 
कि साधकके समस्त विष्नोंका नाश हो जाता है और वह परमात्म- 
१, दे० गीता! ७ १६,१७,६.३० 
२ घही, ६ ३० ३ श्रीभमगवजश्नामकोमुदी” एू० ७१ 
४. गीता? ४ ४० 
७ “योगदर्शन!? १:२७ ६ योगदर्शन' १.२८ 
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तत्त्वको प्राप्त कर लेता है । इससे स्पष्ट है. कि नाम-जप नामीके स्वरूप- 
चिन्तन-सद्दित करनेपर ही फलदायक होता है। प्राचीन आचायोंने 
नामापराघ से वचाकर ही नाम जप करना अभीष्ट बताया है ! 

ऐतिह्यानुकूल, परम्परागत नाम-जपकी विशेषताओंके उपयुक्त किख्वित्‌ 
उ्केतके अतिरिक्त इस बातकों ओर विशेष ध्यान रखना है कि नाम- 
जप भगवद्भक्तिका सरलतम बहुत वडा साधन है। इसीलिए नारद- 
पश्चरात्र), 'भागवत' प्रमृति प्रधान भक्ति-अन्थेर्मे इसका अपार माहात्म्य 
नाना प्रकारसे प्रतिपादित किया गया है। 'भागवत'के प्रमाणसे नाम- 
लप परमात्मामें प्रीति उत्पन्न करनेका हेतु है--यतस्तद्विषया रतिः 
मनोवैज्ञानिक दृष्टिसे भी विचार किया जाय तो नाम-जप प्रीतिका 
कारण अवश्य वन जाता है। मान लें किसी उपास्यकी कीर्तिको सुनकर 
उसे बिना जाने हुए ही हम उसके नामका स्मरण करते रहते हैं। 
अपरिचितके ऐसे नाम-स्मरणका प्रभाव हमारे दृदयमें सम्मवत ऐसा 
ही पढ़ेगा कि हम नामीके प्रति जिज्ञासु होते जायेंगे, उसे देखने और 
उससे मिलनेके लिए. लालायित हो उठेगे। इतना ही नहों, उपास्यके 
हमारे जिन करम्मोंके करनेसे प्रसन्न होनेकी सम्मावना होगी, हम उन्हींका 
आचरण भी करने ल्गेगे। प्रिय यदि पूर्ण सदाचारी हुआ तो प्रेमी भी 
उसकी नजरोमें अच्छा बननेके लिए. सदाचारी ही होगा। इस प्रकार 
हम कद सकते हैं कि नाम जप भगवत्यमेम ओर सदाचारका प्रकारान्तरसे 
मूल भी है । 

विविध भक्ति-शार्लोको दृष्टिम रखते हुए यदि यद्द प्रश्न उठाया जाय 
कि किस नामका जप अधिक लछामदावक होगा, नामके साथ केसे 
स्वस्पका चिन्तन किया जाय तो इनके संम्बन्धमें यही क्‍द्ठा जा सकता है 
कि परमात्माके नाम अनेक हैं, साधककी जिस नाममें अधिक दचि और 
श्रद्धा हो उसके लिए वह्दी विशेप श्रेयस्कर होगा | अपनी रचिके अनुकूछ 


६, योगदर्शन! ५ २९ २. सुरय नामापराध दस देँ। देखिये 
कल्याण भाग २, संख्या ३, छ० १६० 
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ही उपासकको भगवानका माम-जप और स्वरूप चिन्तन करना चाहिये | 
पर यह आवश्यक है कि जिस नामका जप किया जाय स्वरूप-चिन्तन भी 
उसीफे अनुसार हो | 


नामोपासना-विषयक इन प्राचीन शाज्नोक्त वार्तोकी ध्यानमें रखकर 
अब गोधघ्वामीजीके नामोपासना-विषयक विचारोंका प्रकाशन होना 
चाहिये। इस मछायतन कलिकालमे भगवन्नामक अतिरिक्त दूसरा कोई 
आधार नहीं है! | यही एकमात्र ऐसा साधन है जिसके द्वारा मनुष्य ससार- 
सागरकी थाह्द पा सकता है। रुत्य, जता, द्वापर आदि युगोमें जो 
गति लोग क्रमश विविध ध्यान, यश्ञ और पूजाके अनुष्ठानसे प्राप्त 
करते थे वही गति कल्मिं छोग भगवन्नाम जपसे पानेके अधिकारी हैं | 
सब सयम झून्य होकर भी मनुष्य नामका आधार पानेपर बहुत बडे अव- 
लम्बनकी अनुभूति करता है-- 


'कलिकाल कराल में राम कृपाछु, यहे अवलव वड़ो मन को । 
ठुलसी सब संजमहीन से, इक नाम अधार सदा जनको' ॥! 


भगवन्नामकी पाप निहरण-शक्तिके विषयर्मे गोस्वामीजीका कहना है 
कि नाम सकरू कलि कलुप 'निकन्दन, कलिके नाना प्रकारके कपट, 
दम्म, पाखण्ड, कुतक, कुचालरूप ईघनकों भस्म करनेके निमित्त नाम 
प्रचण्ड अग्नि है! । पाप-रूप खर्गोंका नाश करनेवाला वधिक भगवानका 
नाम है | “कलियुग वर विपुल बनिज नाम नगर 'खपत'से प्रकट है कि 
सभी पाप नामके प्रतापसे नष्ट हो जाते हैं। काछ, कर्म, गुण, स्वभावके 
अमिट दोष भी नाम-जपके प्रभावसे मिट जाते हैं'। मनको निर्मल बनाने 


१. 'सानस” छल० १२१ २. 'सानस”! यारलू० २६ ३, ५, 
३, 'कविता०? छ० ८७ उत्तर० १०२, २०२ १,७ 
४ 'मानस? बाल० २३,८ ७ मानस! बाल० ३२ 
६. मानस? अरण्य० ४१ ७,८ ७ विनय ०? पद्‌ १३० 


किप्कि० ३० ८ विनय०? पद १३० 
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भौर विश्राम देनेका साधना भी माम जप है | नाम-जप भव-वन्धनसे सुक्त 
होने तथा ससार-सागरसे सन्तरण करनेका हेतु है । धोर चयश्य॒ल'की ओपघ 
भी नाम-जप ही है । नाप कल्पज्ञक्ष कलियुग किस प्रकार अमिमत मनो- 
रथेंको सिद्ध करता है, इसे गोल्वामोजी अपनी व्यक्तिगत अनुभतिसे यों 
धरतिपादित करते है-- 
जाम रामको कलरूपतरूे कलिकल्यान निवास । 
जो सुमिरत भयो भाँग ते तुलूली तुलूलीदास' ॥7 
नाम-कव्पव्ृक्षेके द्वारा ही गोस्वामीजी स्वर्द गोरवान्वित हुए। 
उन्होंने अपनी स्वनाओमें इस कव्पद्वक्षका प्रसग बार-बार दुददराया है। 
इस कल्यकृक्षके स्मरणमात्रसे चार्रो पदार्थ भी चुल्भ होते हैं/। 
शपथपूर्वक कही गयी उक्तिकी गम्भीरता प्राय” अत्यधिक हो 
जाती है। विशेषतः किसी महान्‌ व्यक्तिकी शपथपर तो छोर्गोको उससमें 
रखमान्र भी सन्देह नहीं रह जाता ! नाम कल्पतरु है, इसे छोग कवि- 
कल्पना ही न समझे, कदाखित्‌ इसी हेतु गोस्वामीजीने अपने दृष्टदेवकी 
शपथके साथ नामका अभिमत फलदायकत्व रूक्षित किया है-- 
रामकी शपथ खरवस मेरे रामनाम, 
कामधथेनु कामतरु सोसे छीन छाम को !? 
नाम-जप विधिकी ओर ध्यान दीजिये। निष्काम भाव, अनन्य प्रेम, 
श्रद्धा और विश्वाससे ही नाम जप अपना प्रभाव दिखाता है | बल्तुतः 
गोस्वामीजी भी इस तथ्यकों माननेवाले थे । देखिये-- 
प्रीति प्रतीति छुरीति सो, राम नाम जपु राम। 
तुलखी तेरे है भछो, आदि मध्य परिनामः ॥' 


4. 'वचिनय०!पद्‌ १८४ २, 'सानस'ड० ५८; सुन्दर० १९, ३, 
3. मानसाठ० १२४; अरण्य० ३० ६ 
स्‍क्िता०उ० ७९ ४ सानस'वा० २६ 


७ “बरवेरामा०?उ० दो० ६२; ६ 'कविता>ठ० छ० १७८ 
'वचिनय०? पद ६७, ७ 'दोहावली'दों० २३ 


३२३२ तुल्सीदास और उनका युग 


नाम जप यदि किसी कामना-सिद्धिके निमित्त किया जाता है तो वह 
ईप्सित मनोरथकी पूर्ति तो अवध्य करता है, पर उसकी निष्कामतापर 
बद्दा लग जाता है | इसीसे गोस्वामीजी कहते हैं-- 


'स्वास्थ-परमारथ रहित सीता-राम-सनेहु । 
छतुलली सो फल चारिको फल हमार मत एहु ॥? 


'ीता+राम स्नेह! नाम-प्रेमसे कोई भिन्‍न वस्तु नहीं; जो फल सीता- 
राम-सनेहका है वही नाम-प्रेमका भी | देखिये-- 


“'वेदह्, पुरान हू, पुरारि हु पुकारि कह्मो, 
नाम-प्रेम चारि फलह को फरू हे। 
पेसे रास नाम सो न पीति न प्रतीति मन, 
मेरे जान जानिवों सोइ नर खरु है ॥7 


अस्तु, राम और नाम दोर्नोका प्रेम निष्काम होना चाहिये। साथ 
ही दोनोंमें पूर्ण भद्धा ओर विश्वासकी परम आवश्यकता है। इसका 
निरूपण तुछूसीने कई प्रस्गोर्म किया है । 

नाम-जपके साथ नामीका स्वरूप चिन्तन गोस्वामीजी भी परमा- 
वश्यक मानते हैं | तभी तो जहाँ उन्होंने नामोपासनाका निर्देश किया है 
वहीं नामीके स्वरूपका सकेत भी है । नाम जपके साथ जापक अपने मनो- 
मिल्षित भगवानका स्वरूप-चिन्तन करे, वह चाहे बाऊछक राम, चाहे 
विपिन-विद्दारी घनुर्घारी राम, चाहे मुकुटधारो राजा राम, चाहे विश्व- 
रूप रघुवशमणि किसी भी स्वरूपका ध्यान करे, पर राम-नाम ब्रह्म राम, 
विष्णु राम, दाशरथि राम सभीका द्योतक है। इन तीनोंका समावेश इस 
एक ही नाममें हो जाता है। राम-नाम नामीसे भी अधिक महत्त्वपूर्ण है। 
१ 'दोह्ावछी” दो० ६० २ 'विनय०? पद २५७ 
३ देखिये (विनय ०! पद ६०, ६६,०६७ ६८, ६५, ७०, १५१, १९४, 

'बरवै०? उ० ६५, ६५९, 

कविता०? ड० ३७, ५८, ६१९, ७३६, ९०, १०७, १२८, १७८ 
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एकमात्र नाम-्जपसे निर्गुण और सगुण दोनों ही भावनाके प्राणी अपनी 
भावनाके अनुसार नामीके अधिकाधिक निकट होते जाते है| 

वस्तुतः नाम और नामीमें बडा ही घनिष्ठ सम्बन्ध तो होता हो है; 
साथ ही नाम नामीके प्रति प्रेमोत्कर्ष बढानेमें उत्तरोत्तर सहायक भी 
होता है । तभी तो-- 


'देखिअहि रूप नामआधीना। रूपग्यान नहिं नाम विहीना॥ 
रूप विसेप नाम विज्षु जाने। करतलूगत न परहि पहिचाने ॥ 
सुमिरिय नाम रूप विज्ञु देखे। आचत हृदय सनेह विसेखे! ॥! 


नाम-जप भगवद्यीतिके प्रादुर्भाव, उसके विकास तथा भगवद्धाप्तिका 
प्रबल साधन है। गोस्वामीजी भी अपनी ओरतसे नामको सर्वोपरि महत्व 
देते हैं-- 
'भमति रामनाम ही सो, रति शामनाम ही सा 
गति शामनाम ही की विपति हरनि। 
रामनाम सो प्रतीति प्रीति राखे कवहँक 
तुलसी ढरेंगे राम आपनी ढरनि' ॥7 
नाम ही भगवानकों हसारश प्रिय बनाता है ओर प्रियको प्रसन्न 
रखनेके लिए हमें स्वयमेव ऐसे कार्योका सम्पादन करना चाहिये जो 
प्रिवको रुचें। जब वे सद्शुण-रिन्धु हैं तो सदाचार ही उनको प्रिय 
होगा । यदि हमारी प्रद्त्ति भी प्रकृतित- सदाचारोन्मुख हो जाय दो 
जअनायास ही हम मरगवानको अपने वें दर सकते है' । 
नाम-जप वह रसायन है जिसके उेवनसे मगव्मीति, घिराग और 
सदाचारमूलक जृत्तियाँ सजग हो जाती हैं और कलिकी दुर्बत्तियोकी 
सेना डरकर भाग जाती है | 





९. मानस? बाल० २०. ४, ६ २ विनय०' पद १८४ 
रे 'दोहावली! दो० ७८ 
४. 'विनय०? पद्‌ ७० 
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गोस्वामीजी भगवानके किस नाम-जबकी ओर विशेष जोर देते 
हैं? उनकी रचनाओंमें भगवानके प्रायः सभी नार्मोकों देखते हुए हम 
कह सकते हैं कि निस्सन्देह वे भगवानके सभी नामोंर्मे आस्था ओर 
अनुराग रखते थे, पर राम-नामका अत्यधिक प्रयोग देखकर यह भी 
कहना होगा क्रि उन्हें राम नाम ही परम प्रिय था। उन्होंने भक्तोंके 
हृदयाकाशर्मे राम-नामको तारकापति और अन्य नार्मोकों तारका के ही 
रूपमें देखा है! । राम-नामकों ही अन्यान्य नामेसि बढकर पापरूप* 
पक्षियोंका निहन्ता अर्थात्‌ बडा वधिक बताया है--'राम सकल नामन्ह 
ते अधिका | होठ नाथ अध-खग-गन बघिका |” इतना ही क्यों, वे राम- 
नाम माहात्य-गानमें अपनी ही नहीं, स्वय रामकी भी असमर्थता बताते हैं- 


कह कद्दों छगि नाम बड़ाई । राम न सकहि नाम शुन गाई ॥? 


'मानए'में नाम-महिमाके प्रकरणमें राम और नामके तारतम्यकी चर्चा 
बहुत ह्वी तकयुक्त और मनोरम है। एक विचारशील और तार्किक 
प्राइविवाककी भाँति बाबाजीने राम पक्ष और नाम-पक्ष दोनोंको उत्तियाँ 
दिखाते हुए अन्तमें जो नाम पक्षका ही प्रवल समर्थन किया है उससे 
उनका यह फैसलछा अवश्य ही मानना पडता है-- 


'निरमुन ते एदटि भाँति बड़ नाम प्रभाउ अपार । 
कह नाम बड़ राम ते निञज्ञ बिचार अनुसार ॥! 
ब्रह्म राम ते नाम वड़ चरदायक बरदालि। 
रामचरित सत कोटि महेँ, लिय मद्देस ज़िय जानि' ॥! 
नामोपासना भगवस्येमका साधन है। पर नामका उपर्युक्त महत्त्व 
देखते हुए कहना होगा-भले ही तुछूसीने (नामोपासना साधनरूपमें 
१, 'सानस? अरण्य० ४२ २. मानस! अरण्य० ७ १,८ 
३. सानस' बाल० २७ ८ ४ मानस? बारक० २३, 
७, मानस” बाकू० २७, 
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दिखायी है, किन्ठ॒ उन्हें इसका दर्जा साथ्यले भी वढकर मान्य है। जो 
साधन साध्यसे उत्कृष्ट है उठके सामने अन्य साधन तो अपकृष्ट अथवा 
निम्न होंगे ही, इसीसे वावाजीने खोलकर कह भी दिया है कि यज्ञ, योग, 
व्रत, वेदाध्ययन, ज्ञान, वैराग्य आदि समस्त साधर्नोंसे सरल एवं श्रेष्ठ 
रामनामोपासना हैं । 


ठुल्सीने अवैध नामजपका सक्त भी दिया है-- 
'धाव कुमाव अनख आलूसह । नाम जपत मंगल दिसि द्सह॥' 


००० ०० मन 


आरत, अधम, कुटिऊ, खऊ, पतित, सभीत कहेँ जो समाहि न । 
खुमिस्त नाम विवसहूँ वारक पावत सो पद जहाँ खुर जाहि न॥! 


नामोपासनाके इस सक्षिप्त विवेचनसे स्पष्ट है कि प्राचीन परम्परागत 
शाज््ीय पद्धतिमें नामोपासनाकी जो दिव्य ज्योति जगमगाती है, उसका 
जो विश्वद्‌ माहात्म्य उपलब्ध होता है वद्दी गोत्वामीजीकी रचनाओंमे भी 
वतंमान है | अस्तु, तुल्सीकी कृतियोंमें सच्चे हृुदयसे निरन्तर अवगाहन 
करनेवाले किसी आस्तिक, भद्धाह, उुकृतीका अनुभव भी महात्मा गॉघी- 
के इस अनुमवसे मिन्न न होगा--नामकी महिमाके वारेमें तुलसीने 
कुछ भी कददनेकों वाक़ी नहीं रखा है । द्वादश्ाक्षर, अष्ठाक्षर इत्यादि सब 
भन्‍्त्र इस मोहजाल्में फंसे हुए महुंष्यके ल्ए शान्तिप्रद है। जिसको 
जिसमें शान्ति मिल्ले बह उठ मन्त्रपर निर्भर रहे। परन्तु जितको शान्तिका 
अनुभव हो नहीं और जो श्ञान्तिकी खोजमें हैं, उठको तो अवश्य रामनाम 
पारसमणि वन सकता है। ईब्वर्के सहल नाम कहे हैं, उसका अर्थ यह 
है कि उसके नाम अनन्त है, गुण अनन्त हें | इसी कारण ईश्वर नामातीत 
और गुणातीत भी है | परन्तु, देहधारीके लिए नामका तह्ाग अत्यावश्यक्ष 
१. 'विनय०? पद्‌ १५५,१७३, १२९, 'कविता०? उ० छ० ७१,७७,< ६, 
२. 'सानस? बा० २७ १ ८७, बिरवै०? उ० लू० ४८,५०२ 
हे विनय०? पदु० २०७ 
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है और इस युगमें मूढ और निरक्षर भी रामनामरूपो एकाक्षर मन्त्रका 
सहारा ले सकता है। बस्तुतः राम उच्चारणमें एकाक्षर ही है और 3“कार 
और राममें कोई फर्क नहीं | परन्तु नाम-महद्दिमा बुद्धिवादसे सिद्ध नहीं 
कर 


हो सकती, भद्धासे अनुभव-साध्य है! रे 
स्वामी रामानन्द और तुलसीदास 


स्वामी रामानन्द और तुल्सीका सम्बन्ध भी विचारणीय है| स्वामी 
रामानन्दने सन्‌ ११९९ ई० (स० १३५६ )में, प्रयागके पुष्यक्षेत्रमे, 
अपनी सद्धर्मा माता 'सुशीला'के कोषसे जन्म ग्रहण किया | इनके पिता 
“पुण्यसदन' कान्यकुब्ज ब्राह्मण थे । माता-पिताने इनका नाम 'रामदत्त! 
रखा था। बाल्यकाल्से ही ये बड़े कुशाग्रतुद्धि थे। बारह वर्षकी भवस्था- 
में प्रवेश करते ही ये चूडान्त पण्डित हो गये | तदुपरान्त वेदान्त-अध्ययन- 
के लिए काशी आये भौर वहीं किसी स्मातं जाकर अद्वेत वेदान्त मतानु- 
यायी गुरुके पास अध्ययन करने छगे । कुछ समयोपरान्त काश्षीमें ही ये 
भीवेष्णव सम्प्रदायके आचार्य राघवानन्द द्वारा दीक्षित हुए । शुरुने इनका 
नाम रामानन्द रखा । रामानन्दजी बहुत दिनोंतक इद्ध गुरुकी सेवा करते 
रहे और कालान्तरमें मारतीय तीर्थोंका पर्यटन करनेके पश्चात्‌ इन्होंने काशी- 
के पश्चगगा घाटपर स्थायी रूपसे निवास किया । इनके देहावसानके बाद 
इनके शिष्येनि वहीं एक मठकी स्थापना की थी, पर वह कसी यवनशासक 
द्वारा विनिष्ट कर दिया गया। इस समय भी वहाँ रामानन्दक्की चरण-पादुका 
एक पाषाण-वेदीपर अकित मिलती है । इस चरणपादुकाके पाश्व॑वर्ती 
१, 'कल्याण? भाग २, स ० १, छ० ९५९ 
२ 'एन्साइक्लोपीडिया आच्‌ रेलिजन एण्ड एथिक्स! भाग १० छ० ५६९, 

'वेष्णवइज्म, शेवइज्म एण्ड माइनर रेलिजस सिस्टम्स! पृ० ९४ 
३ 'इन्सा० रे० ए०, भाग १०, ए० ५७० 'एसेज एण्ड लछेक्चसे आन 

दी रेलिजन्स आाव हिन्दूज” भाग १, ए० 

४८, साइन हिन्दुइज्म! पृ० ६२ 
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मठमें कुछ रामानन्दी रहते भी हैं। इस मठके महन्तसे रामानन्दजीके 
विषयमें भेंने जो जानकारी प्राप्त की है उसका संकेत भी करूँगा । अभी 
राघवानन्दकी शिष्य-परम्पराके विपयमें किस्लित्‌ विचार कर लेनेकी विशेष 
आवश्यकता है। च 

भक्तमाल' से ज्ञात होता है कि रामानुज द्वारा प्रवतित भ्रीसम्प्रदायकी 
शिष्य परम्पराम॑ राधवानन्दका स्थान चतुर्थ है, अर्थात्‌ रामानुज--देवा- 
चार्य-हर्यानन्द--राघवानन्द | जब राघवानन्दके बाद रामानन्द आते है 
तो उनका स्थान पश्चम होता है। जिजशाल्य है कि क्‍या रामानन्दका 
रामानुजकी हिष्य-परम्परामें पाँचवोँ स्थान ठीक है ? उत्तर सन्दिग्ध 
होगा । रामानुजका सर्व॑सान्य समय है ग्यारहवे शतकका उत्तराद्य तथा 
चारहवे शतकका पूर्वाद्धै, इधर रामानन्दकों सभी चोदहवे शतकका 
मानते हैं । इस प्रकार रामानुज और रामानन्दके बीच जो लम्बा अन्तराल 
है उससे विश्वास नहीं होता कि रामानन्द रामानुजकी शिष्य-परम्परामे 
रहे इंगि । यदि उन्हें उक्त शिष्य-परम्परामें बिठानेका आग्रह ही किया 
जाय तो कमसे कम वे आठवीं या दसवीं पीढीमें ठहरेंगे। सम्भव है 
कि भक्तभाल्रचयिताकी भूल या अशानसे देवाचार्यके बादवाली कुछ 
पीढियाँ छूट गयी हों और उसके बाद हर्यानन्‍्द, राषवानन्द तथा रामा- 
नन्दका क्रम ठीक दिया गया हो। पश्चगंगा घाटके मठके महन्तसे तो 
सुझे यही ज्ञात हुआ कि रामानन्दी ऊपनेको रामानुजी शिष्य-परमरामे 
नहीं मानते । भले ही वे न माने , पर वे अपनी जो गुरु-परम्परा बताते 
हैं वह प्रकारान्तरसे प्रक- करती है कि ये रामानुजकी परम्परासे सम्बद्ध 
थे। हो सकता है कि पारस्परिक मतभेदके कारण इन दोनोमें पीछेसे 
पार्थक्य है गया हो, पर मूल्तः दोनों श्रीसदायके थे। उक्त महन्तने 
सुझे भीमठ और चरणपादुका? नामकछी एक पुस्तिका देनेकी कृपा की। 
पुस्तिकाके अन्दमे भीरामानन्द-सम्प्रदायकी गुरु-परमरा यों दो गयी है-- 
१ सर्वेश्वर भ्री रामचन्द्रजी आद्याचायं, २. श्री जगन्नननों जानकी, 
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३ श्रीहनुमानजी, ४- भ्रीभ्रह्माजी, ५ श्रीवसिष्ठजी, ६ श्रीपराशरजी, 
७ श्रीव्यासजी, ८. श्रीश्कदेवजी, ९. श्रीपुरुषोत्तमाचार्यजी, १० श्री- 
गगाधराचार्यजी, ११. श्रीसदाचार्यनी, १२. श्रीरमेश्वराचार्यनी, १३ 
श्रीद्वारानन्दाचार्यजी, १४ श्रीदेवानन्दाचार्यजी; १५, श्रीश्यामानन्दाचार्य जी, 
१६ श्रीभ्रुतानन्दाचार्यजी, १७. भ्रीचिदानन्दाचार्यजी, १८ श्रीपूर्णानन्दा- 
चार्यजी, १९ श्रीक्षियानन्दाचार्यजो, २०. श्रीहृवर्यानन्दाचार्यज़ी, २१. श्री 
राप्रवानन्दाचार्यजी, २२ श्रीरामानन्दाचार्यजी महाराज | इस गुरु-परम्परामें 
देवानन्द, हर्यानन्‍्द, राघवानन्द और रामानन्दके नाम उसी ऋमसे मिलते 
हैं जो 'भक्तमाल'में दिखाया गया है, इससे मेरी सम्भावनाकों यह्द प्रश्रय 
मिलता है कि कदाचित्‌ नामावलीमें देवानन्द और हर्यानन्‍्दके बीचके 
माम छूट गये हैं। यदि रामानुजको देवानन्दका शुरू मान लिया जाय 
तो रामानन्द रामानुजकी शिष्य-परम्परामें दसवे ठहरेंगे। यह सम्भावना 
नितान्त निमू छ नहीं जान पडती | 

प्रश्न उठता है कि यदि रामानन्द रामानुजक्की शिष्यन्परम्परामें थे तो 
उन्हें अहूग सम्प्रदाय चलानेकी क्यों सझो ?" इसका आशिक उत्तर 
“अवधूत!के आधारपर यह दिया जा सकता है। “अवधूत'का अर्थ है 
तिरस्कृत; भर्थात्‌ जो व्यक्ति किसी सस्था या सम्प्रदाय द्वारा बहिष्कृत हो । 
रामानन्दके भनुयात्री अवधूत' ही कहे जाते हैं। “अवधूत? पदवीके आधार- 
पर रामानन्दके विधघयमें प्रसिद्ध प्रवाद रुत््य सा हो प्रतीत होता है। भरी 
सम्प्रदायकी कट्टरता मशहूर है। मजाल नहीं कि इसका कट्टर अनुयायी 
अपने ही सम्प्रदायके किसी अन्य अनुयायीका स्पर्श किया हुआ भोजन कर 
ले | कुछ लोग तो इतने नियमनिष्ठ होते है कि पूर्ण एकान्तमे, जहाँ किसीकी 
परछाई' भी न पड़े वहाँ भोजन करते हैं। कहा जाता है कि एक बार 
रामानन्दजी भारतके विविध मभारगोंमें अपनी लम्बी यात्रा समास करके 
जब गुरुके पास काशी आये तो इनके गशुरुभाइयोने इनपर यह दोषारोपण 
किया कि उन्होंने अपनी हरुम्बी यात्रामें खान-पानके नियमका उल्लंघन 
अवश्य किया होगा, अत्त+ वे पतित हो गये । फछत उनकी शुद्धिके लिए 
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गुरुभाइयोने उन्हें गुरुसे प्रायश्चित्त-रूपमे दण्ड दिलाना चाहा। इसपर 
गुरु-शिष्यमें वाद-विवाद छिड गया। राघवानन्दने रामाननदकों आशा दी 
कि तुम मेरे सम्प्रदायसे वहिष्कृत हो, चाहों तो अपना स्वतन्त्र सम्मदाय 
स्थापित करो। गुरु-शिष्यके इसी झगडेंने रामानन्दी सम्प्रदायकों जन्म 
दिया! । इस सम्प्रदायका प्रभाव रामानन्द और उनके समकाछीन शिष्यों- 
तक ही सीमित न रहा, अपितु उत्तरोत्तर विकसित होता गया और भार- 
तीय धर्म क्षेत्रम इसने एक नूतन क्रान्ति पैदा कर दी । 

'अवधूत'का एक दूसरा अर्थ भी होता है, अर्थात्‌ जिस व्यत्तिने 
सभी सासारिक बन्धर्नोंका त्याग कर पूर्ण रूपसे वैराग्यब्त्ति अहण कर छी 
हो उसे “अवधघूत' कहते हैं-- 

यो विलंध्याश्रमान्चवणोनात्मन्येव स्थितःपुमान्‌ । 
अतिवणोश्रमी योगी अवधूतः स उच्यते ॥! 

इस अर्थमें भी रामानन्दनी “अवघूत' द्वी ठहरते हैं । 

रामानन्दी सम्प्रदायका सामान्य वैशिष्स्प भी जिज्ञास्थ है | खान-पानकी 
सकीर्णता, जिसके कारण रामानन्दको अवधूत होना पडा, सर्व-प्रथम, 
उन्होंने उसके बन्धनकों शिथिल किया। अपने अनुयायिर्योक्तों परस्पर 
कन्धेसे कन्धा मिलाकर बिना किसी भेदन्भावके खाने-पीनेका आदेश 
किया। श्रीसम्प्रदायके अनुयायी सदस्य द्विजातिके सभी लोग हो सकते थे, 
पर गुरु होनेका ठोका केबल ब्राह्मणको ही सोपा गया था। इधर रामानन्द- 
जीने गुर और अनुयायी सदस्व दोर्नोका मार्ग सभी वर्णोके लिए उन्समुक्त 
कर दिया। उन्होंने निम्न कुोल्न्रोंको भी अपना शिष्य बनाया जैसा कि 
उनके प्रधान द्वादश शिष्योंकी इस नामावलीको देखनेमात्रते पता चलछ 
जाता है--अनन्तानन्द, सुखानन्द, सुरसुरानन्द, नरहर्यानन्‍्द, पीपा, कबीर, 

भावानन्द, सेना, धाना, रेदास, पद्मावती, सुरसरी' । यद्यपि इन द्वादश 

१ 'इन्साइक्लोपीडिया जाव्‌ रेलिजत एण्ड एथिक्म” भाग १०,पू० ७७० 

२. हन्साइक्लोपीडिया जाव्‌ रेलिजन एण्ड एथिक्स” भाग ६० »ट० ७७०, 
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शिषष्योकी यह नामावली सभी विद्वानोंके अनुसार एक-सी नहीं है', तथापि 
कबीरका जुलाहा, रैदासका चमार, घानाका जाट और सेनाका नाई होना 
तो प्रायः सभी स्वीकार करते हैं । 

उक्त नामावलीमें स्लियोंका नाम देखते हुए हमें यह भी मानना पड़ेगा 
कि स्वामीजीके सम्प्रदाय जरिया भी दीक्षा पानेकी अधिकारिणी थीं। 
इस सम्प्रदायमें भक्ति-व्यवस्था और वर्ण-व्यवस्थामें कोई सम्बन्ध न था । 
यह बात रामानन्दजीके सभी शिष्योंकी रचनार्थोसे स्पष्टतः लक्षित होती 
है। उनके शिष्योर्मि ऐसा कोई नहीं दिखाई पडता जिसने वर्णाश्रम-व्यव- 
स्थापर जोर दिया हो । उन सबकी रचनाएँ प्राय' ट्विन्दी भाषामें मिलती 
हैं। इससे अनुमान किया जा सकता है कि रामानन्दजीके उपदेश भी 
हिन्दीमें ही हुए थे, इसीसे उनके शिष्योंने भी उसी मार्गका अनुगमन 
किया । रामानुजकी भाँत्ति रामानन्द केवल ब्राक्मणोंके लिए सस्क्ृतमें 
रचना करनेवाले न थे। इधर रामानन्दजीके नामपर भले ही उनके 
प्रशिष्योने 'आनन्द-भाष्य', 'रामानन्द-दिग्विजय', 'वैष्णवमताब्जभास्कर! 
ओर 'रामार्चन-भक्ति पद्धति! आदि रुस्कृत अ्रन्थोकी रचनाएँ कर दी हैं, 
पर इससे स्वामीजीका क्या मद्दत््व बढा इसे उक्त अन्थोके प्रणेता ही जानें | 
वस्तुतः स्वामीजीकी कीर्ति-ध्वजा उनके उदार भक्ति-पथ-प्रवत्तनके कारण 
फहदरा रही है, न कि उनके नामपर इन सस्क्ृत ग्रन्थोकी स्चनाके कारण । 

रामानन्दी सम्प्रदायका दाशंनिक दृष्टिकोण विशिष्टद्ेत है। इसके 
अनुयायी विष्णुके समस्त अवतारोंका देवत्व स्वीकार करते हैं, किन्तु श्री 
रामको अपना इष्टदेव मानते हैं । रामानुजी वेष्णबोंकी भॉति बे उनकी 
१, दे० क्षितिमोहन सेन 'मि० मि० आ० ई०! ए० ७२, 

विल्सनः 'ए० ए्‌ू० ले० आ० रे० जा० छ्वि०' घु० पण-५६, 

इन दोनोंने द्वाद्श शिष्योंक्री जो नामावली दी है वद्द ऊपरकी 

नामावकीसे भिन्न है। 

फक्युंहरकी लामावली इन दोनोंसे भी भिन्न है | 

दे० '(ए० भा० रा० आ० रे० लिट० आ० इ०? प्रू० ३२५ 
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पृथक्‌ किंचा युगल मूर्तिकी आराघना करते हैं और शाल्प्रिम तथा तुल्सी- 
पर भी श्रद्धा रखते हैं । विश्णुके अभ्यान्य विग्नहोंको भी पूजते हैं और 
केवल नामस्मरणसे मोक्ष मानते हैं | रामनाम ही इन लोणगेंका गुरुसन्त्र 
है। जयभीराम, जयराम, सीताराम इत्यादि परस्पर अभमिवादनके शब्द 
है। तुल्सीकी माछा ओर विशेष प्रकारका तिलक धारण करना इसके 
याह्य साम्प्रदायिक चिह् हैं। 

रामानन्दके अवधूत कहलानेकी चर्चा यद्यपि हो चुकी है, तथापि 
किश्वित संकेत और करना है। निस्सन्देह रामानन्दजीने त्याग दृत्तिकी 
प्रघानता ओर उदारताके कारण अपने मतानुयायियोंको अवधूतकी कोटियें 
पहुँचाया था, किन आये दिन कुछ ऐसी प्रतीति होती है कि रामानन्दके 
याद रागियोंकी संजा भी वैरागी हो गयी, यही कारण है कि रामानन्दी 
आज दो भागोंमें विभक्त पाये जाते हैं। एक श्रेणी गार्ईस्थ्य धर्मका पालन 
करती है और दूसरी सासारिक झमेलोंसे दूर रहतो है। इन च्यागियेकि दो 
प्रधान कर्म है--तीर्याटन और मभिक्षाटन । वे तीर्थाटन करते हुए स्थान* 
स्थानपर निर्मित मर्ठों या अखाड़मि कुछ दिन निवास करते हैँ । जब वृद्ध 
किंवा जराग्रस्त होते हैं तव किसी अखाड़ेका आश्रय ग्रहण कर वहीं काल- 
यापन करते हैं, अथवा स्वयम्‌ किसी नये मठकी स्थापना कर उसमें अपने 
जीवनका शेषाश व्यतीत करते हैं! [ 

मर्ठों या अखाइडमिं प्रायः एक विग्रह-मन्दिर अथवा मठ-स्वापक या 
किसी घधर्माचार्यक्षी समाधि और महन्त तथा उनके शिष्योंके रहने योग्य 
स्थानकी व्यवस्था रहती है। जो उदासीन या तीर्थयात्री मठ देखने 
आते हैं उनके ठदरनेके लिए. वही एक घर्मशाला भी होती है। मठाघीश 
महन्तके न्यूनातिन्यून तीन या चार ओर अधिकसे अधिक तीस या 
चालीस सहवासी शिष्य होते है । इनके अतिरिक्त जो अन्य शिष्य होते 

है वे सहवासी नहीं गिने जाते । वे यत्र-तत्र भ्रमण किया करते हैं । 

१, पिल्सन--एसेज एण्ड लेक्‍्चर्स आन दी रेलिजन्स आच हिन्दूज़' भाग 
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सहयासी शिष्योर्मं कुछ प्रधान शिष्य होते हैं। इन प्रधान भिष्योके 
भी शिष्य होते हैं। महन्तके खर्गप्रयाणके अनन्तर यदि वह शहृस्थाक्रमी 
हुआ और उसके छडके हुए तो वे ही महन्त पदके अधिकारी होते है; 
अन्यथा अनेक मर्ठोके महन्त मिलकर सभा करते ओर प्रधान दिष्येमिंसे 
किसी सुविशको महन्त-पदपर प्रतिष्ठित करते हैं। यदि भविष्वमें वह 
अयोग्य सिद्ध हुआ तो पद्चायत करके उसे पदच्युत करते और किसी 
अन्य प्रधान शिष्यको महन्त बनाते हैं । 

किसी-किसी प्रदेशमें अनेक मठ होते हैं, उनमें प्रधान धर्माचार्यका 
मठ सर्वोपरि माना जाता है। यदि इसका महन्त गोलोकवासी हुआ 
ओर उसका कोई उत्तराधिकारी न रहा तो प्रधान मठोंमेंसे किसी 
एकका महन्त उसका उत्तराधिकारी बनाया जाता है। उसके अमि- 
पेकरम दस-बारह दिनका समय लग जाता है। साधुओोका भारी भण्डास 
होता है। 

गुरु-परम्परा-सहित रामानन्दी सम्प्रदायकी जो विशेषताएँ अमीतक 
इंगित की गर्यी उन्हें दृष्टिमं रखते हुए देखना है कि इनमें और तुलसीके 
मत्तमें कहाँतक साग्य अथवा वैषम्य है| परन्ठु इसकी विदेचना करनेके 
पूर्व इम एक प्राचीन--लगमग डेढ सौ वर्ष पुराने--हस्तलिखित प्न्धके 
सद्दारे जिसमें रामानन्दकी 'रामरक्षा' भी सन्निविष्ट है रामानन्दके सिद्धान्तसे, 
सम्बन्ध रखनेवाली, कुछ नयो बातें प्रकट करना चाहते हैँं। रामरक्षा'के 
सखरूपका आभास अधोलिखित भवतरणंसि मिल जायगा--- 

'ऊँ अपषंड मंडल निराकार व्यापते सचराचरं। 

ऊँ त्स्मई ग़ुरभ्यो नमः । जात्मा गुरम्यों नमः । 

परमात्मा गशु॒रभ्यो नम । आदे गुरदेव अंति गुरुदेव । 

सरणि गुरुदेवके चरणांर। विद्या दि कान्‍्म सतते | 
3, इस अन्धका नाम है--“बाबा सेघादासकी वानी, चेछादासकी निरं- 

जनि! | लिपि-निर्माण काल है स० १८७०-०६, यह दढिपि 'का० 

ना० प्र० स०! में है | 


तुल्सीकी उपासना-पद्धति रए रे 
हरते सरव व्याधि | सकल संताप ढुप दालिड़ रोग पीड़ा । 
कलह कलपानां | सकल विघन पंड पंडा ऊँ त्स्मई श्रीराम 
र्यार रकार वानी । 
अनन्ते निरमे मुक्ति जानी । वंधिया सूछ देपिया अस्थूल। 
गिगन गरजंत घुनि-ध्यान लागा रहे । रहत तीन ग्रुण सील 
तोप में । 
राम रप्या दीया आकार जाग्या | पाँच तत्व पंचीस प्रकृति । 
पंच भू आत्मा पंच वाई | सम द्पष्टि खघरि ऑर्णी' 
ये 'रामरथ्टा'की प्रारम्मिक पक्तियाँ हैं। मध्यकी कुछ पक्तियों 
देखिये-- 
ध्ंग उल्टी चछे भॉतनि पशक्षिम सिल्ले । निकसीया विच प्रकास 
कीया। 
आत्मा मॉहि दीदार देखत रहे | यूँ अज॒ण अमरकी झाप जीया 
पुण पुणी रुण झुणी नारी नाठ नादं। खुख मां काछक़े 
खाद खाद | 
चाचरी भूचिरी पेचरी अगोचरी उनसनी। 
पॉच सूड़ा साथ ते सीधा जोशिड़ा । 
डरेड गरे जले थले घाटे ओघटे । 
त्स्मई श्रीराम रप्या कर। वाघ वाधनी कासकाला। 
नवग्रह हतया पंड टासें | छुह्ाई फिरती रहे अछख निरंजन 
निराकार फेचक्रो फिरे बारवारं !? 
रामरक्षाका अतिम अश इस प्रकार है-- 
कचल दल कचल दल जोति ज्वाछा ऊ्गे । 
भूँर गुजार तें आफास  छागा॥ 
५१, वाया सेवादासकी बानी, चेलादासक्ी निरजनि'! पु० ७एए७ 
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रमत खार सोपंत रुड़ विद रोम नाड़ी । 
गरजंत. गगन वाजंत . बैन 
सव खबद घुनि जआिकुटी दास रामानंद । 
बचह्म चीन्ह तत्त ब्रह्म ग्यानी । 

राम रक्ष्या भणंते उधरे घानी । 

लागीया विचार पारंगता । 

पंथे घोरे राज दरवारे। संग्रामे संकटे। 
संझया काले। प्राति काले। मध्याने । 
श्री राम रक्ष्या उचरते उधरे प्रानी। 
पुनेन दारेते । ते जप॑ जे जदारदनं | 
मोष मुक्ति फल पावंते 


'इति श्री गोसाई” रामानद विच्र चरते 'राम रक्ष्या पठत ते सुणते ते 
मोष मुक्ति फल पावते ।! 

रामरक्षा'की भाषाकी प्राचीनता उसे रामानन्द-कृत होनेमें तनिक 
भी सन्देह नहीं उत्पन्त करती । उसमें समाविष्ट सिद्धान्त स्पष्टतः लक्षित 
करते हैं कि रामानन्दका उपाध्य राम एकमाच अल्ख, निरज्जन, निराकार 
बह है। 'रामरक्षा'में इगित यह अलख, निरञ्जनकी उपासना योगियोकी 
उपासनासे मिछती है। इसमें सगुणोपासनाका कोई स्थान नहीं । इसके 
आधारपर तो यही कहा जा सकता है कि 'रामरक्षा'के रवयिता गोसाई 
रामानन्दजी योग-मार्गी ब्रह्मोपासक थे | 

जिस प्राचीन हस्त-लिखित ग्रन्थ--बाबा सेवादासकी बानी, 
चेलादासकी निरख्ननि'में 'रामरक्षाः सग्रहीत है उसीर्मे वर्णित पीपाकी 
कथासे किसीको ऐसा सनन्‍्देह करनेका अवकाश नहीं रह जाता कि 
+रामरक्षा'के स्वयिता गोसाई रामानन्दजी कोई और रहे हों। उक्त 
अन्यर्मं इसका विस्तृत वर्णन है कि रामानन्दजीके पास पीपा क्योंकर 
काशी आये | पीपाके काशी आनेपर ही रामानन्दने उन्हें तत्थ॒ण शिष्य 
नहीं बना लिया, प्रत्युत लौटकर घर जाने और घरमें रहकर वेराग्य- 
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सग्पादन वरनेका आदेश क्या | साथ ही अवसर आनेपर दीक्षा देनेका 
वचन भी दिया। पीपा स्वामीजीकी आशा मानकर लोट झाये। घर 
आकर उन्हें राजकाजसे घोर अबुचि हो गयी। निर्दिष्ट अवधि बीतते 
देख उन्होंने खवामीजीको इस आशयका पत्र भेजान-- 
हमरूं आवत वनत नाहीं। हरिजन वहुत विमुखके जाहदी ॥ 
और जौ वचन तुम्दारों पाऊँ। सेवा छॉडि लेन हूँ आऊँ॥ 
जब रामानंद्‌ बॉची पाती। लीयों रेदाल कबीर संगाती ॥ 
और भगत चालीस चुलाए,.. ... ...०»----- - - **»* ॥ 
रामानंदकोी दरसन करीया। कनक दंड लो पीपा परीया ॥ 
खामी. भेटे कंठ  लहगाई। फिरि फिरि पीपा छेत घुलाई॥ 
मिले कवीर और वेरागी। जिनकी प्रीति राम से छागी ॥ 
कंठ छागि भेंथे शरेदास।ढार प्रेमके सनिर्मछ आँख ॥ 
वेटि प्रसन्ष चुझी खसाएण।वहुत कथा को करे पसारएं ॥? 
अवतरणसे स्पष्ट है कि इसमें उन्हीं रामानन्दका उल्लेख है जिनके 
शिप्य कचीर, रेदास, पीपा आदि थे । 
पोपाकी कथाके प्रसगमें यह भी वर्णित है कि पीपाकी अन्य पति- 
भक्ता छोटी रानीकी अपूर्व निष्ठा देखकर स्वामीजीने उसे 'घर्मकी बेटी? 
कहते हुए गले लगाकर उसका सम्मान क्या और उसे वैराग्वन्यथर्मे आने- 
की आजा भी दे दी | देखिये-- 
'कारि दंडवत चरन ले परीयों । रामानंद माथे कर घरीया ॥ 
हिये रूमाइ प्रीति करि भेटी | स्वामी कह्यो धरम के बेटी ॥ 
कहो हमारो सानहु पीपा । सीतहि तुम करि लेहु समीपा' ॥! 
प्रचमसे अवगत है कि नारी भी स्वामीजीके पन्‍्थमे उमाहत हुईं । 
पीपाके इत्तान्तक्षी इति करते हुए जो प्रचई-माहात्य दिया गया है 
डसते दो बातें स्पष्य्तया प्रकट होती हैं, अर्थात्‌ रामानन्दकी शिप्य-्परुपरा 
१, 'सेचादासकी बानी, चेछादासकी निरम्जनी! पू० ६३९ 
२. घष्टी, इ० ६३९ 
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अनन्तानन्दसे चली और डनकी उपासना पारबत्रह्मसे सम्बन्ध रखती है। 
देखिये-- 
रामानंदको अनंतानंदू | सदा भ्रगढ ज्यूँ पूरण चंदू॥ 
ताको अगर आगशरे नेमूँ। ले निवच्यो खुमिरन कौ नेम ॥ 
अगरकी सीप विनों ठीयाई | ताको दास अनंत ही आई ॥ 
ता परसाद पचई भाखी। खुनहु संत जन साथी साखी ॥ 
यह प्रचई झुने जो कोई। सहजै सब खुख पावह सोई ॥ 


हा] बन 


जोग जग्य जप तप जेते | हरिकी कथा हि न पूजे तेते ॥ 
झुर नर मुनि ब्रह्मादिक गाचह्दी । पारब्रह्मकी अंत न पावहीं' ॥! 


'सेवादासकी वानी, चेलादासकी निरजनि के आधारपर रामानन्द 
और उनके शिरष्योंक्री जो चर्चा ऊपर की गयी उससे यही कट्ठा जा 
सकता है कि रामानन्द और तुल्सीदासकी उपासनामें कोई सम्बन्ध नही । 
दोनोंके सिद्धान्त भिन्न मिन्न हैं। जहाँ रामानन्द योग-पद्धतिसे पारब्रह्मकी 
उपासनाको प्रश्नय देनेवाले हैं, वहाँ तुलसीदास संगुण भक्ति-पद्धतिसे 
“रामोपासना करनेवाले हे । 

उक्त सेवादासकी बानी, चेलादासक्री निरजनि'में लगभग ढाई सो 
पृष्ठीवी कसी 'तुरसीदासःकी वाणीस्ग्रह! मी हैं । इस 'ठुर्सीदासकी 
वाणी सुग्रहमे नि्ुण पन्‍्थकी बृह्दद्‌ व्यज्ञना हुई है। उसमें कवीरकी 
सचनाअंमि मिलनेवाले सभी सिद्धान्त समाविष्ट हैं। इस वाणीके स्वयिता 
ये 'तुरसीदास” रामानन्दजीके पक्के अनुयायी दिखाई पडते हैं। सम्भवतः 
ये ही रामानन्दकी शिष्य परम्परासे सम्बद्ध रहे हों । नामके भ्रममें पडकर 
लोग हमारे गोस्वामी तुलसीदासकों रामानन्दकी जिष्य परम्परामें घसीट 
लाये हों। 

३, ढे० बादा सेवादासकी वानी, चेछादासकी निरखनि? पृ० ६०१ 
२, वही, ए० ३९८ छ३० 
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दावा सेवादासकी वानी, चेलादासकी निरक्ञनिके आधाग्पर रामा- 
नन्दके विषयमें हमें जो कहना था, कह चुके | अब पीछे स्थगित किये 
अनगकी ओर आइये । सर्वप्रथम, हमें रामानन्दकी शिप्व-परम्पराको ध्यानमें 
रखकर विचार करना चाहिये कि उसमें गोस्वामीजीकों सम्मिल्ति करना 
कहतक समीचीन होगा । रामानन्दके प्रधान दाद शिष्योक्ता नामोछू ख 
हो चुका है। उन्हींमें नरहरयाननन्‍्दका नाम भी आवा है। यदि भ्रमवश 
हम उन्हीं नरहर्यानन्‍्दका शिप्य मानकर तुरूसीको रामानन्दक्की शिष्य- 
परम्पगका ठहरावें तो यह संगत केसे होगा * कहाँ चोदहवां शतक और 

क्हों सॉलहवाँ और सत्रहवों शतक १? यदि कोई नरहर्याननन्‍्दकी 

लगभग तीन-चार सौ वर्षकी आयु सम्भाव्य माने तो उसे नरहर्या 
ननन्‍्दके शिष्प किसी वुरूसियानन्द' आदिकी कल्पना भी कर लेनी 
चाहिये । 

कुछ विशेष विचारझीछेंनि ठुल्सीदासको रामानन्दकी शिष्य-परम्पराकी 
आठवीं पीढीर्मे बताया है । ग्रियतंन साहबको प्राप्त किन्हीं दो सूचियोकी 
भोर सक्ेत करते हुए गुरन्यर्पराका निर्देश यो किया है--१. रामानन्द-- 
२ सुरछुगनन्द,--३ माधवानन्द,--४- गरीबानन्द,--८- रूट्मी दास,--- 
६ गोपाल्दास,--७ नरहरिदास,--८ ठुल्सीदास | 

रामानन्द और वुल्तीदासके बीच लगभग तीन सो वर्षोका 
अन्तर पढ़ता हैं। फलतः इन आठ पीहढियोंका क्रम खीचा तानी क्स्के 
उसमें खपाया जा सकता है। हों, गोखामीजीके पृव॑क्ी तीन पीियोंफे 
गुरुओंके नामक्ते साथ दात! देखकर उक्त परम्परासे उन्हें जोडना छुछ 
कम क्लेनिम लूगता है। जो भी हो, रामानन्दी सम्प्रदायक्षी जितनी भी 
शिष्प-परयराएं मानी जाती हें उनमेंसे क्रिसीम तुल्सीदासका नाम अभी- 

तक कहीं न देखनेके कारण में नहीं कह सकता कि वे रामानन्दकोी शिप्प- 

परम्पराम थे | 
२, दें० ढा० इयामसुन्द्रदास, डा० चड्ब्चाल 'गोखामी नुल्सीदास' 

पृ० गेट 
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अस्सी घाय्पर स्थित जिस मठका सम्बन्ध गोस्वामीजीसे बताया जाता 
है उससे सम्बद्ध कोई लिखित या परम्पराश्रुत प्रमाण नहीं मिलता कि 
उक्त मठ किसी रामानन्दी महन्त या उसके शिष्य-प्रशिष्यके अधिकारमें रहा 
हो और तुल्सीने उन्हींसे अधिकार पाया हो । तातय यह कि मठ आदिके 
आधारपर भी तुह्सीदास रामानन्दको शिष्य-परम्परामें नहीं ढकेले जा सकते | 

रामानन्दी सम्प्रदाय तथा तुलसीदास दोनोंकी उपासना सम्बन्धी कुछ 
विशेषताओंका तारतम्व करते हुए भी देखना चाहिये कि क्या वे 
रामानन्दी सम्प्रदायके वेष्णव प्रतीत होते हैं । इश्टदेवके विचारसे ऐसी 
प्रतीति होती है कि बाबाजी रामानन्दी सम्प्रदायके थे, क्योंकि रामकों 
रामानन्दी वैष्णव अपना इष्देव मानते हैं और सीताराम एवं लक्ष्मणकी 
निमूर्तिका ध्यान करते हैं। इधर गोस्वामीजीको भी यही विधि अभोष्ट 
है। तुछढ्लीकी माला और तिछकका बाह्य विधान रामानन्दी सम्प्रदाय 
ग्रहण करता है और ठुल्सीको भी यह मान्य है। जाति-पाँति-भेद 
भगवद्भक्तिके मार्गमे नगण्य है, सभी भगवद्ममके अधिकारी हैं, ऐसा 
रामानन्दी सम्प्रदाय और तुलसीदास दोनों ही मानते हैं। गहदी अथवा 
त्यागी किसी रूपमें रहकर उपासना की जा सकती है--यह रामानन्दी 
सम्प्रदाय स्वीकार करता है। तुल्सीदासजी भी इसके प्रतिकूल नहीं । 
इस साम्यसे ऐसा आभास मिलता है कि गोस्वामीजी रामानन्दी वेष्णव 
थे। परन्तु जब हमारा ध्यान उनकी पश्चदेवोपासना आदिके व्यापक 
विचारकी ओर जाता है तो मालूम पडता है कि वे स्पमार्त वेष्णव थे | 
अस्त, उनके सम्बन्धर्मे हमें ये वाक्य यथातथ्य जैँचते हैँं-- तुलसीदास 
रामानन्द-सम्प्रदायकी वेरागी परम्परामे नहीं जान पछटते । उच्त सम्प्रदायक्रे 
अन्तर्गत जितनी शिष्यन्परम्पराएँ मानी जाती हैं उनमें तुलूसीदासका 
नाम कहीं नहीं है। रामानन्दकी परम्परामें सम्मिलित करनेके लिए 
उन्हें नरहरिदासका शिष्य बताकर जो परम्परा मिलायी गयी है वह कल्पित 
प्रतीत होती है। वे रामोपासक वेष्णव अवश्य ये, पर स्मार्त॑ वेष्णव थे! | 


१ रामचन्द्र शुक्ल हिन्दी साहित्यका इतिहास! नवीन संस्करण, पू० १७५९ 
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ब्ट प्रीर 
चेरागी सम्प्रदाय और तुलसीदास 

बैरागो सम्प्रदायके बीच गोत्वामीजीकी वाणी आप्बाक्यवत्‌ पूजित 
है। इसके अनुवाबी 'रामचरित्मानस'को अपना धर्म-अन्थ मानते और 
उसका पारावण करते हैं। उनकी प्रवछ आखा देखते हुए विचार उठता 
है, हो न हो वैरागी सम्प्रदायके प्रवर्तक गोस्वामी तुल्ठीदास ही हों । परन्तु 
यह कोरी कत्यना है। हमे अनेस्ानेक प्रमाण मिलते हैं कि वैरागी सम्प्रदाय 
तुल्सीके बहुत पहलेसे चला आ रहद्या है। 

चैरागिन्‌ (स० ति० ) विरागस्थ भाव वेराग्व तदत्यास्तीत्ति” 
वैरागी--उदासीन वेष्णव सम्पदाय-मेद । इन छोगेोने विपय-वासनाको 
तिलांआजलि देकर ससार-घर्मका त्थाग किया है। इस सम्प्रदायक्रे अनुयायी 
रामानुजी या रामानन्दी सतका अनुसरण करते है। ये छोग श्रीकृष्ण या 
श्रीरामको अपना उपास्य देव मानते हैं तथा उदासीन सम्बातीकी भांति 
राह-राह भीख मॉगते हैं | 'ओ रामाय नमशे इनका मूछ मन्त्र है | ये 
श्रीकृष्णमका भजन तो करते है, पर राघाको उनकी शक्तिक्रे रूपमे न अदहण 
कर अनुगता भामिनीके रूपमें मानते हैँ । इनके मतमें मगवान्‌ भ्रीकृष्णकी 
शक्तिरुपिणी है- रुक्षिमणी देवी | जो छोग अयोध्यापति रामके उपासऊ हैं 
वे सीताबो ल्छ्ष्मी स्वहूपिणी मानकर उपासना करते है। यह संक्षिप्त 
विवरण वेरागियेंके दो भेदोंका द्योतक है, अर्थात्‌ रामानुज सम्प्रदाय या 
धीरुप्प्रदायके वेष्णच तथा रामानन्दी वेरागी। 

बरागी सम्प्रदायका जो सर्व-जन-प्रसिद्ध वा रूढ अर्थ लिया जाता है 
उसके अन्तर्गत प्राय रामानन्दी वेष्णब सम्प्रदायक्रे अन्त्ुक्त साधु अबबा 
उठी उम्पदावकी अन्य शाखार्के प्रवत्ंक कबीर, दादू आदिके द्वारा 
प्रवतित पर्न्‍्थोके अनुयायी आते हैं' | इस सकुचित अर्थक्रे विचारसे भी 
१. हिन्दी विश्वक्ोश? भाग २२, ए० ३४० 
रे है वही, 9) ६0 


३. विल्सनः परेज पुण्द लेक्देस लान्‌ दी रेलिलन्स जआावू हिन्दल! 
११८४-८७ 
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वैरागियोंका कोई सामान्य सख्रूप नहीं निर्दिष्ट किया जा सकता । उनके 
दीक्षा-मन्त्रमे एकता अवश्य है, पर उनके सिद्धान्त ओर व्यवह्यार्के भेद 
तो असख्य दिखाई पडते हैं। प्रायः जो मठ;में रहते है उनके सिद्धान्त तो 
बहुत-कुछ स्थिर रहते हैं, परन्तु जो बिचरते ही रहते हैं और जिनका सम्पर्क 
नये-नये देवोपासक्कों अथवा विविध आचार-विचारवालसे होता ही रहता 
है उनके सिद्धान्त और व्यवहारमें स्थिरता कैसे टिक सकती दै ? 
सन्‌ १९०१ ई० की सिैन्सस रिपोर्ट'से प्रकट होता है कि उस 
समय वैरागियोंकी संख्या ७,६५,२५३ थी, इनमें अधिकाश वगाल ओर 
राजपूतानामें रहते थे। यद्यपि 'वेरागी? शब्द प्रायः विष्णु-मक्तका द्योतक 
है तथापि यह साक्षात्‌ विष्णु और उनके अन्य अवतारोंके उपासकोंका 
बोध॑ंक न होकर प्रधानत, रास अथवा कृष्णके उपासकोंका ही व्यञ्जक है । 
कुछ ऐसे प्रमाण मिलते हैं कि उत्तरी मारतर्मे दिखाई देनेवाले बेरागी सम्प्र- 
दायकी प्रतिष्ठा बौद्ध शासकोंके हासकालके पश्चात्‌ राजपूतेंकि अम्युदय- 
कालमें हुई! । इस सम्प्रदायकी प्राचीनताक्की पुष्टि कतिपय विद्वजनोंकी 
सम्मतियोंके आधारपर डब्छू कूकेने अपने अनुसन्धानमें यो की है-- 
'वैरागी छोग कदाचित्‌ भारतीय घर्मका बहुत प्राचीन तत्त्व प्रकट करते हैं, 
इस सम्प्रदायक्रे बाधम्बरधारी अनुयायी निस्सन्देह दसिंह अवतारका प्रतीक 
बसे ही व्यक्त करते हैं जैसै भागवत छोग अपने बस्त्र या दृत्यादिके द्वारा 
कृष्णका अनुकरण करते है | उपात्यकी स्वरूपाभिव्यक्तिके लिए पुजारीका 
अपने इष्यदेवका प्रतीक घारण करना तो प्राय- सपी प्राचीन धर्मोकी आदिम 
| अवस्थार्म मिलता है| विकासके पश्चात्‌ भी पुरानी घार्मिक प्रथा जीवित 
रहती है, किसी विशिष्ट पश्चु चर्मके घारण आदिका यही अमभिप्राय है । 
विव्वतमें ऐसी प्रथा आज भो वतंमान है ।! 
पहले कहा जा चुका है कि रामानुजी रुगम्प्रदाय ओर रामानन्दी 

सम्प्रदाय दोनोंमें ही वेरागी वेष्णव होते है | हमें यह स्वीकार करनेमें कोई 
4 इन्साइक्लोपीडिया आव्‌ रेलिजन एण्ड एथिक्स? भाग २, ए० ३३७ 
२, वही । 
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आपस्ति न होनी चाहिये कि देरागी सम्प्रदायदी प्रतिष्ठा एमानन्दके बहुत 
पहले हुईं, क्योंकि रामानुजक्ा समय रामानन्दके बहुत पूर्दक्षा है। यदि 
रामान-द वेरागी सम्प्रदावक्के प्रवलंक माने जायेँ तो भारी ऐतिदासिक भूल 
होगी । अतण्व यह कहना अधिक संगत द्वोगा कि वेरागों सम्प्रदावका 
प्रवर्तन कदाचित्‌ दक्षिणसे रामानुजके सिद्धान्तोके साथ हुआ। चाहे यह 
सम्रदाय दक्षिणमे रामानुजके समय उद्भूत हुआ हो, चाहे ओर भी प्राचीन 
अशात काल्मे, पर इतना तो निर्विवाद रूपसे कद जा सकता है कि इसकी 
जो च्यापकता और प्रधानता इस उमय उत्तरी भारतमें वर्तमान हैं वह 
शमानन्दके प्रयासका फल है। यही कारण है कि लोगोंकी दृर्टि सामान्यतः 
शामानन्दके अनुयायिर्योको ही बेरागी रूपमे देखती है। रामानुज कालीन 
वैरागी सम्प्रदाय अपनी साम्प्रदायिक सक्कोर्णताके कारण द्विज्ञातियोको 
ही अपनेमें सम्मिलित करता था, किंठु रामानन्दजीने उस सकीर्ण कठबराक्रो 
तोड उसमे सभी जातियोंके स्वागतक्े लिए व्यापक ओर विव्तृत दूसरा 
द्वार बनाया, फलतः लेगोंने यहीौ समझना शुरू कर दिया कि वेरागी 
सम्प्रदाय रामानन्दका ही प्रवर्तित सम्प्रदाव है । 

निल्न्देद रामानन्दजीने बेरागी सम्प्रदावक्ता उत्कर्प बढाया और 
कुछ कालतक वह विकसित होता रहा, पर कालान्तरमें वह पुन. विकार- 
ग्रस्त हो गया । उसकी क्ट्टरता यहोंतक बढ़ी कि विप्णुके एक अवतार 
कृष्ण अथवा रामकी उपासना करनेवाले ही आपसतमे पार्थक्य॑ समझने 
लगे । यही नह्टीं, कदाचित्‌ उन्हें राम और सीतामें भी भेद दिखाई पडा 
और छुछ लोग स्त्रीवत्‌ वेशमे रहकर वैदेहीकी उपासनामे दत्तच्ित्त हुए 
आर बादा वेदेदीशरण आदि बने । इसी प्रत्नार रामोपासनाकों प्राघान्य 
देनेवाले रामके अनुरूप वेश बनाते हुए बाबा रामदास आदि कहलाये। 
कट्टर वैरामिपेमें झुछ ऐसे भी होते हैं कि यदि उनसे शिवलियदा स्पर्ग 
हो जाव तो अपनी अपविच्रता दूर करनेके लिए वे स्नान अवश्य करेंगे। 

इस समय पत्ञावम वेरागियोके दो सम्प्रदावों अर्थात्‌ रामानन्दी ओर 


जहत ञ 


नीमानन्दीके सिद्धान्तों ओर विचारेंमें महान्‌ अन्तर इध्टिगत होता है, 
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दोनोंने अपनी-अपनी कट्टरताकी हृद कर दी है [|* इधर युक्तप्रान्तके रामा- 
न॒ुजी और रामानन्दी वेरागियोमें भी कम कट्टरता नहों । 

वैरागियोंकी ऐसी कह्ररता आजकी वस्तु नहीं कद्दी जा सकती। 
साथ ही यह भी अमान्य नहीं हो सकता कि कट्टरताकै विरोधी रामानन्द- 
के प्रभावसे उनके बहुत दिनों बादतक भी ऐसी कट्टरता नहीं रही होगी । 
ऐसी स्थितिमें तुल्सीके युग वेष्णवो और शैवोकी कट्टरताके साथ वैरा- 
गिर्योकी इस आन्तरिक कट्टरताकी उत्पत्तिकी सम्भावना करना निराधार 
नहीं कहा जा सकता। अतएव हम यही अनुमान करते हैं कि जैसे रामानन्द- 
ने रामानुजी वेरागी सम्प्रदायका परिवर्धित स्वरूप स्थिर करनेका प्रयास 
किया और उदार वेरागी सम्प्रदायकी प्रतिष्ठा की वेसे ही ठुलूसीदासने भो 
स्वकालीन विक्वृत बैरागी-सम्प्रदायकी कट्टरता भग करनेका प्रयास क्या । 
इसके परिणाम स्वरूप अब अधिकाश वेरागियेंमें यथेष्ट उदारता आ गयी 
है। एक हो मन्दिरमें राम, सीता, लक्ष्मण, हनुमान्‌ आदिकी मूर्तियोंके 
अतिरिक्त राधा-कृष्ण अथवा शिवल्गि आदि भी प्रतिष्ठित रहते हैं । 
उनकी पूजा भी होती है। कालसे प्रभावित, रामानन्दके बाद जो वैरागी 
सम्प्रदाय अपनी सकीण्णतावश द्रोहकी ज्वालामें दग्घ होनेपर उतारू था 
उसे तुलसीने ऐसा प्रशस्त नवजीवन दान दिया कि वह सजग होकर 
विस्तृत हो उठा | मानस” जैसा अपना पघर्म-प्रन्थ पाकर वैरागी सम्प्रदायने 
मार्नों उदारताकी ओर नया डय रखा। मैंने कितनोंको यह कहते सुना 
है कि बेरागी सम्प्रदायके प्रवर्तक हैं--बात्रा ठुलूतीदास | गोस्वामीजीने 
बेरागी सम्प्रदायका प्रवर्तन किया है, भले ही हम ऐसा न कद्द सकें, परन्तु 
यह तो समी स्वीकार करेंगे कि प्रायः सभी वेरागी सम्प्रदार्योको गोस्वामी- 
जीसे ऐसी विशिष्ट चेतना मिली है जो उनकी सकोणताका किसी न 
किसी अशर्मे उच्छेद करती है। अतएव गोस्वामीजीको वैरागी सम्प्रदाय- 
का महान सन्निपत्योपकारक कहनेमें कोई अत्युक्ति नहीं | 


१. 'इन्साइक्लोपिडिया आव्‌ रेलिजन एण्ड पथिक्स!ा भाग २, 
पृ० ३३७ 


ठुल्सीकी उपासना पद्धति र्ष्रे 
अन्य उपासना-पद्धतियाँ ओर तुलसीकी उपासना-पद्धति 
गोखामीजीकी उपासना-पद्धतिकी व्यापफ्ता, विशदता और महत्त्वकी 
सूक्ष्म अनुभूति करते हुए उसे हृदयगम करानेके लिए यह अप्रासगिक 
न होगा कि प्रत्तुत परिच्छेदके अन्तमें अब कुछ ऐसी अन्य उपासना- 
पद्धतियोसे, जिनके असत्यरूपपर तुल्सीने अपना सात्त्विक क्षोम प्रकट किया 
है, उनकी उपासना-पद्धतिकी तुलना भी कर दी जाय ।| सर्वप्रथम चाक्त- 
सम्प्रदायरी उपासना पद्धति लीजिये। निम्नाक्ति अवतरण भरी भाँति 
प्रकट करते है. कि उक्त सम्प्रदायकी वाममार्गी उपासना-पद्धतिक्रे प्रति 
तुल्सीके कैसे विचार थे-- 
'तजि स्रुति पंथ चाम पथ चलद्दी। 
चंचक विरणि वेपु जग छलहीं'॥? 


०० करे 


'कौल कामवस कृपिन विसूढ़ा । अति द्रिठर अजसी अति बूढ़ा ।' 
««००००००००००००-० - »»« -» - | जीवत सब सम दौदद प्रानी' ॥? 
ये वाममार्गी तुल्तीकी दृष्टिमे देय क्यों ठहरते हैं, इसका मर्म 
समझनेके लिए उनकी उपासना-पद्धतिका संध्षसि परिचय वाब्छनीय है । 
शाक्त-सम्प्रदायक्ी प्राचीनता और उसकी स्थापना विवादास्पद 
है, तथापि उसकी प्राचीनतापर सन्देह न होना चाहिये। ऐसी कोई 
जाति और घ॒र्म नहीं है जिसमें शक्तिकी उपासना न हो। प्राय” समस्त 
सतारमें त््री-तत्वकी उपासना प्रचल्ति है। वेदोंके आधारपर ज्री ठत्वको 
ईश्व॒स्ते मिन्न माननेके कारण इसकी टाष्टि हुई है। देंदोंमे ईम्बस्की 
“एकोड्ह बहुत्यामःकी इच्छाकों ही विश्वोत्तत्तिक्ा कारण माना है। 
कऋग्वेद'ने इसी इच्छाको संयार-यृष्टिक्षा बीज माना है। सामवेद'का 
कहना है कि ईश्वरकों अकेला रहना अग्रिय लगा और उसे कसी दूतरेंकी 
इच्छा हुई। इच्छाके साथ ही उसने अपने आपको दो भार्मेर्म विभक्त कर 
६ मानस! अयो० १६६.७ २ मानस! लं० ३०.२--४ 


श्ण्ड तुलसीदास और उनका युग 
दिया । एक स्त्री-तत्त्व हुआ, दूसरा पुरुष-तत्त्व | उन्हीं दोके संयोग सृष्टि 
उसन्न हुई। “बह्नवैयर्तपुराण'के अनुसार सृष्टि उत्पन्न करनेकी इच्छा कर 
ईंबइवरने छ्विघा रूप घारण किया | दक्षिण अर्ध भाग पुदध और वाम 
अर्ध भाग ज्री-रूपमें परिणत हो गया | फिर उससे सृष्टि-विस्तार हुआ । 
इस प्रकार ईइवरोत्पन्न वही स््री-तत्त्व प्रकृति नामते सम्बोधित हुआ । 
अमेक धर्मावरम्बियोनि उसे माया, महामाया किंवा शक्ति नामसे पुकारा 
है। उसका और ब्रह्मका स्वभाव एक*सा माना गया है। अर्थात्‌ ब्रह्षकी 
भाँति प्रकृति मी अनादि और अनन्त है| ब्रह्मसे उत्पन्न होनेके कारण वह 
बरह्मके सभी विशेषणोंसे विशिष्ट है। 
मार्कण्डेयपुराणान्तर्गव दुर्गासप्तशती में बहुत ही विशद्‌ रूपसे उस 
आद्या शक्तिके अनेकानेक कारक, घारक और सहारक स्वरूपोका वर्णन 
है। उक्त प्रवगर्मे ही कद्दा सया है-- | 
विद्या समस्तास्तव देवि भेदाः स््रियः समस्ता+ सकतव्य जगत्सु । 
त्ववैकया पूरित्मम्धय्ैतत्‌ का ते स्तुति: स्तेब्यपरापरोक्तिः ॥! 


कहनेका तात्पर्य यह है कि ससारमें जितने स्त्रियोके स्वरूप हैं. वे सब 
उसी जनादि अनन्त प्रकृतिके स्वरूप माने गये हैं| जिस सम्रदायमे आद्या 
शक्तिकी उपासनाका प्रचार है उसे शाक्त सम्ग्रदाय कहते हैं। प्राचीन 
ग्रन्धथोके अनुशील्नसे ज्ञात दोता है कि यहाँ वहुत पहलेसे प्रकृति पूजा 
प्रचलित है । बौद्धोने मी विष्मनाशिनी तारादेवीका अस्तित्व स्वीकार 
किया है। 

शाक्त सम्प्रदायकी प्राचीनता और उसका मूल तत्त्व देखनेते स्पष्टवया 
प्रतीति होती है कि वेदमन्त्रोंके आधारपर प्राचीन कालमे ही इसकी सृष्टि 
हुई थी । उम्मव है, ऋषि-मुनिर्योने इसका प्रचार किया हो, किन्तु 
कालान्तरमें अम्व धमोंकी मॉति इसमें भी अनेक परिवर्तन हुए। उनसे 
सम्प्रदायका महत्त्व नष्ट हो गया। यह लोगोंकी घृणा और तिरस्कारका 
लक्ष्य बन गया। इन परिवर्तनोंके बाद सम्प्रदायका जो खरूप सगठित 
हुआ उसका निर्देश अपेक्षेणीय है ) 


ठ॒ुल्सीकी उपासना पद्धति र्ष५ 

शाक्त सम्प्रदायके तन्त्र-ग्रन्थेके गम्मीर अच्ययनसे यट साफ प्रकट 
होता है कि ये ग्न्य दो प्रकारके हैं--वेदानुकूल तथा वेदबाह्म । कितने 
ही तन ग्रन्शेमं वेद और योगगास्मकी बाते पायी जाती ह। सम्भव है कि 
प्राचीन कालमें उन तन्त्रोकी रचना वेदोंके आधारपर हुई हो ओर वादको 
उनसे तथा वेद-गार्त्रोसे सेद्धान्तिछ सम्बन्ध न रहा हो । 

तान्निक आचार एक रहस्पपूर्ण व्यापार है। गुदके द्वारा दीक्षा 
अरहण करनेके समय शिष्यको इसका रहस्य समझाया जाता है। तान्त्रिकी 
पूजा चुने हुए कतिपष अधिफारी व्यक्तियोंके लिए ही है। अतः वह 
सर्ददा तथा सर्वधा गोप्य रखी जाती है। इसी दुरूद्द एवं गोप्य प्रकृतिके 
कारण उसे समझमे और समझानेके लिए साधक तथा सिद्धम बरहतसे 
लक्षण और गशुण परमावश्यक माने गये हैं। इस पद्धतिके 'ही' री? 
आदि वीजमन्त्र भी बढ़े ही विचित्र ओर रहस्पपूर्ण होते हैं । 

शाक्त सम्प्रदायमं तीन भाव और सात आचार माने गये है । 
इन्हीके आधारपर शाक्त साधकोकी सात श्रेणियाँ उहरावी गयी हैं। 
इनमें सर्बोपरि सातडीं मेणीमें आनेदाले साधक 'कोछायारी? है। 
पमत्यतम्त्र! के तृतीय पटलमे कह्ा गया है कि मह्ामन्त्र-साधक बलों दिक्ाल 
तिध्यादि-नियम-रहित, शिए्ट, भ्रष्ट, भूत पिद्याचवत्‌ नाना रूपधारी होते हैं । 

यदि तन्त्रोंके अनुसार नाक्तोंके सत्र प्रकार ही निरूपित हुए है, 
पर ससारी दृ्िसे वे दो प्रकारके दिखाई पडते है-दक्षिणाचारी तथा 
वामाचारी | 


हे 


83. 'भाष! साधक्की सानसिकफ जवस्था हैं ओर 'क्षाचार! बाद्य 
जाचरण | तीनों भाव ये ऐ--पश्ुभाव, वीरभाव, दिव्य भाव। 
छप्ताचार ये ईं--वेदाचार, देष्णवाचार, शोवाचार, दक्षिणाचार, 
वामाचार, सिद्धान्तादार तथा कौलाचार | विश्येप बिवरणके लिए 
देखिये प॑० बलदेव उपाध्याय, नारतीय दर्शन” पु० ०३२६-३३ 

ऐ. नित्यतन्प्र'म॑ इन सातों श्रेणियोंक्रे साधकोके काचार प वकू-पथर 
विन्तार-पूवंक पर्णित ६ । 


२५६ तुलसीदास और उनका युग 
दक्षिणाचारियोंकी उपासना वामाचारियोंको उपासनासे मिन्न एवं 
पवित्र है, किन्ठ भगवतीको प्रसन्न करनेके लिए पद्मु वलि वे भी अनुचित 
नहीं मानते । यही ऐसी वात है जो खटकती है। काशिराज-प्रणीत 
दक्षिणाचार तन्त्रराज'में उनके कर्त॑व्याकतंव्यका विस्तृत विवरण अकित 
है। उसका कथन है-- 
'दृक्षिणाचारतंत्रोक्त कम्मे तच्छुद्धवेदिकम।! 
शाक्त-सम्प्रदायोगें अत्यधिक उम्र ओर भयकर सम्प्रदाय है वाम- 
मार्गी । वाममार्गियकि पगञ्च मकारादिन्‍सेवन, अभिचारादि-समर्थन एवं 
प्रवच्चना प्रभ्मति घणास्पद कर्मोंका अनुमान निम्नाकित उद्धरणोंसे किया 
जा सकता है-- 
'पंचतत्त्वख॑पुष्प॑ च पूजयेत्‌ कुलयोपितम्‌ | 
वामाचारो भवेत्तत्र वामो भूत्वा यजेत्‌ पराम्‌ ॥! 
( भ्ाचारभेदतन्त्र ) 


'मर्था मांस च मत्स्यद्च मुद्रा मैथुनमेव च। 
मकारपंचक॑ चैव महापातकनाशनम्‌ ॥! 
( इयासारहस्थ ) 
'पीत्वा मद्या पठेत्‌ स्तोत्च साधथकः कुलभेरवः । 
कुलस्जीसंगनिरतः कुलकार्य समाचरेत्‌ ॥! 
( कुलार्ण व ) 
4. घासाचारियोंका एक साकेतिक झाब्द है। रजस्वलाके रज्ञकों 'ख? 
किंवा 'स्वयम्भूपुष्प', सधवाके रजको 'कुण्डपुष्प', विधवाके रजको 


गोलकपुष्प' और चाण्डालिनके रज्ञको 'पुष्प” कहते हैं | 'भारतीय 
घर्मोका इत्तिहास” घ्ू० १९५९ 


तुल्सीकी उपासना-पदति २५०७ 


“राजों कुलकियां कुयौत्‌ दिवा कुर्योत्नवेदिकीम। 
दिवा राज्रों यजेद्‌ देवीं योगी योगप्रभेदतः ॥! 
( निरुत्तरतन्त्र ) 


००क ७ क० ००० 


शांतिवद्यस्तम्भनानि विद्वेपोच्चाट्न तथा | 
मारणं परमेशानि पप्ठ कमे प्रकीतितम्‌ ॥!' 
( योगिनीतन्त्र ) 
'अन्तः कौला वहिः शैवाः सभामध्ये च वेष्णवा३ । 
विचरन्ति आप 
नाना रूपधरा. शाक्ता नत कलो युगे ॥! 
( कुलाण्णंव ) 
शाक्तोंका यही नाटक देखकर कदाचित्‌ गोल्वामीजीकों कहना पडो-- 
“तज्ि स्रुति पंथ वामपथ चलहीं । वंचक विरिचि वेषपज्ग छलहीं॥? 


और 'कौल'की शवसे तुलना करनी पडी । 

छुल्सीकी उपासना और शाक्त सम्प्रदायकी उपासनाका स्वरूप ध्यानमें 
रखते हुए अब दोनोंकी सक्षित तुलना कीजिये । सर्वप्रथम, दोर्नेके इश्देवो- 
के स्व॒रूपमें अन्तर है। जहाँ वाबाजीकी उपासना परम पुरुष परमात्मतत्त्व 
लेकर चलती दै वहीं शाक्तोफ़ी उपासना प्रकृतिस्वरूपा अनन्त स्त्रीततत्व 
पर अवल्म्बित है। भाक्तसम्प्रदायी अन्ततोगत्वा अद्दैत शानकी प्राप्तिको 
ही परम लक्ष्य मानता है, किन्तु तुल्खीकी उपासनामें आद्योपान्त एकमात्र 
अविरल प्रम-भक्तिकी सिद्धि ही सव कुछ है। 

गोस्वामीजीकों उपासना-द्धतिमें इष्टदेवके वाचक राम-नामकों हो 
सट्टामन्त्र या बीजसन्त्र साना गया है, उसे आवाल बृद्ध सभी बिना किसी 
आयास-अ्रयासके कह-उुन सकते हैं, पर शाक्त वीज-मन्हत्रोर्म ऐसी सुगमता 
च्द्दां! 


ए १७ 
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गोस्वामीजीकी उपासना-पद्धति यदि दिव्यालोकसे आलोकित राजमार्ग 
है तो भाक्तोंकी उपायना पद्धति सूची-भेद्य अन्धकारसे घिरी हृदय केंपा 
देनेवाली भयानक गली । जहाँ तुल्सीकी उपासनामें 'सूधे मन, संधे वचन 
सूधी सब करतूतिकी अपेक्षा होती है वहाँ भाक्त-सम्प्रदायमें” टेढे मन 
टेढी वचन टेढी सब करतूति! समझनी चाहिये | ठ॒ुलसीकी उपासनामें 
किसी प्रकारका गोपन अवाञ्छनीय है, पर जाक्त सम्प्रदायमें गोपन, रहस्य, 
छिपाव या दुराव ही प्रधान वस्तु है। * 

ठ॒ुल्सीकी उपासना-पद्धति वेद, पुराण तथा अन्यान्य सच्छास्त्रोमें 
वर्णित सदाचार, शिष्टाचार और सूक्ष्मातियृक्ष्म घर्म-तत्वॉंकी अपनाती हुई 
चलती है, यह सर्वप्रकारेण सदाचारमूलक होनेसे विशुद्ध सात्त्विक परम्परा- 
गत भारतीय सनातन घमंसे रख्वमात्र भी पराइमुख नहीं, इसकी दष्टिमें 
अनाचारसे पकिल उपासना नितान्त हेय है। इसके आल्म्बन राम ऐसे 
नहीं हैं कि उनकी परितुष्टिके लिए. निरीह पश्लुओंकी बलि या पूजाकी 
अदध्यकता दो। उन्हें भक्तका एक मात्र साच्विक प्रेम एवं सदाचार 
ही प्रिय लगता है। इसके विपरीत शाक्तोंकी उपासना-पद्धति वेद, पुराण 
तथा अन्य सच्छास्त्रोकी अवहेलना कर अनाचारमूलक कतिपय साधनोंको 
अहण करती है। इसकी आहलूम्बन देवी जीव-हत्या करनेसे, निष्ठुर 
धर्मके अनुष्ठानसे प्रसन्‍न होती है, यह गारक्तोंका विश्वास है। इनकी 
दृष्टिम अनाचार, कदाचार और व्यमभिचार ही इनकी उपासनाके अग 
नहीं अपिठ मारण, मोहन प्रभ्कति अमिचार-कर्म भी सिद्धिके वैभव 
अतएव भेयस्कर हैं । 

शाक्त-सम्प्रदायके अतिरिक्त कुछ निर्गुण पन्थोंसे मी तुढसीकी उपासना- 
पद्धतिका मिलान करना चाहिये । इन पन्‍्थोसे छ्ुब्ध होकर ठुल्सीने जोः 
सक्षैत किया है उसे देखिये-- 

'साखी सबदी दोहरा फहि फकिद्दनी डउपखान। 
भगति निरूपहि भगत कलि निंदद्धि वेद पुरान' ॥? 


१, 'दोह्यावछी” दो ० ७५४ 


तुल्सीकी उपासना-पद्धति २५९ 
कहना नहीं होगा कि 'साखी सवदी दोहरा” निशु ण सम्प्रदायी उन्हीं 
उपासकोकी ओर संक्रेत कर रहा है जो गोस्पामीजीके समयर्में अपने-अपने 
मतकी साखी, सबंद आदि रचनाओंके द्वारा प्रखापना कर रहे ये। 
तत्कालीन निुुणीपाउकोकी सभी रचनाएँ 'साखी?, 'सबद” आदिके ही 
रुपरमे मिलती है। अतएव उनके द्वारा भक्तिका निरूपण करनेवालमें 
चवीरपन्थी, दावूपन्थी, मलकपनथी आदि निशुण उपासकोंकोी समझना 
अनुचित न होगा | 'किहनी उपखान! सूफी सावक् ओर प्रचारकोंकी 
ओर ल्पक्ष्य कसता है, क्योंकि सूफियोंकी रचनाएँ--क्हानी ओर 
डउपाख्यान-- उनकी उपासनाका प्रचार करते हैं। उब्लिखित दोहेसे 
जिन विशिष्ट सम्प्रदायोका आमाउ मिलता है उनमेंसे प्रत्येकके <३रूपपर 
अत्वरन्त सक्षेपमं विचार करते हुए उससे तुल्ठीकी उपाचनाका निरालापन 
दिखाना अमीष्ट है । 
कचीर पथके नस्थापक है--महात्मा कबीरदास । एठदर्थ इस पथकी 
उपाठना-पद्धतिके सिद्धान्त-निरूपणमें कवीरकी सवनाओंका सहारा लेना 
अत्युत्तम होगा | कबीरूपन्थियोंकी उपासनाका आल्म्बन है-- 
नियुण दक्ष । अपने श्स दृष्टदेवके स्वरूपके विषयर्मे क्‍चीरने स्वयं 
कहा है-- 
ज्ञामे मरे न संकुटि जावे, नॉव निरंजन जाको रे। 
अधिनासी उपजे नहिं बिनसे, संत छुजस कहे ताकौ रे! ॥? 


०० ्०्क 


| >पि ० ० 
'नि्ुण राम॑ निर्मुण राम जपहु रे भाई। 
अविगन की दशति लखी न जाई ॥! 
जिसकी सर्यव्यापक्षत,से व्रह्माण्ड अधिष्ठित है और जो ब्रप्लाग्डसे परे 
भी है कबीर उसी परालर ब्रक्मको अपना उपास्य मानते हे-- 
६, 'कवीर अन्याचझी' + पदावली पद ४८ 
२, 'किवीर-प्रन्यावली” > पदावली पद ४९ 


२६० ठुल्सीदांस और उनका युग 
'रहे निराला मांड थे, सकल मांड ता मांहि। 
कचीर सेवे तास कूं, दूजा कोई नाहि'।! 
कबीर जिस पारब्रह्मकी बन्दगी करते हैं वह ज्योतिस्वरूप है, उस 
अनन्तके तेजके सामने उूर्य-श्रेणियोंका भी प्रकाश क्‍या है, उस अखण्ड 
पारब्रह्कका तेज अमुमान और वर्णनसे परे है, वह एकमात्र शानदृष्टिसे 
अवगत हो सकता है'। अस्तु । 
इसी प्रसगर्मे यह भी न भूलना चाहिये कि कवीर॒की रचनारंमिं 
अवतारी भगवानके अनेकानेक नामोका बार-बार जो प्रयोग हुआ है 
वह इस बातका प्रकाशक नहीं है किवे ईश्वरकके अवतारी स्वरूपको 
मानते थे | वस्ठुत- कबीरने उन सभी नार्मोको अपने परात्पर ब्रह्मका 
ही वाचक माना है। इनकी दृष्टिमें तो सगुणोपासना द्वारा परम पदकी 
प्राप्ति ही नहीं हो सकती-- 
गुण गाये गुण ना कटे, रटे न राम विवोक । 
अह निसि हरि ध्यावे नहीं, क्यूँ पावै द्ुढल्म जोग' ॥ 
उद्धरणमें प्रथम गुण” सगुणोपासनाका ही द्योतक है ओर द्वितीय 
गुण! श्रिगुणोंका, 'द्रलभ योग” परमपद-प्राप्ति अर्थात्‌ अह्मीनताका 
व्यज्ञक है। 
कबीर-पन्थमें अन्तमंख उपासना ही भरेयस्कर मानी जाती है। कबीर 
स्वय कहते हैं--- 
'देवल माँहे देहुरी, तिल जेहे विस्तार । 
मोहे पाती मॉदि जल, माँहे पूजणहार'॥ 
योगाभ्यास आदि अन्तर्मुख उपासना इस पन्थवार्लोको विशेष रूपसे 
मान्य है। कदाचित्‌ इसीलिए फबीरकी रचनाओंमें योगके अनेकानेक 
१ “कग्मीर-अन्यावक्की! १ साखी ३६ 'पीव पिछांणनको अंग? दो० ३ 
२ 9) 3. + » ७ दे० 'परचाकों अग? 
इ३ तर ५3. १ » सुमिरणकों अंग! दो० २८ 
४. कर क् ) 79 'परचाकोी अगर? दो० ४२ 


तुल्सीकी उपासना-पद्धति २६१ 
पारिभाषिक शब्द, यथा 'डन्‍्मनि), छुरति', 'निरति', 'इला?, पिंगला?, 
धुपुम्गाग, झुत्व', सहस्ऋदक कमल, सूक्ष्म जन्म' आदि, यौगिक 
क्रिबायोके द्योतक प्रयुक्त हुए है । 

अद्वेत जञानका समर्थन भी कबीर-पन्‍्थकी उपासनाका एक अंग है। 
देखिये, कबी रदासजी क्या समझा रहे हं-- 

कबीर इस संसारको समझाऊँ के वार | 
पूँछ ज पकड़े भेदकी उतरा ल्वाहै पार! ॥! 
निवृत्ति-मार्ग इस पन्‍्थको विशेष मान्य है। कबीरने स्वय कहा है-- 
कबीर मन फूल्या फिरे, करता हैं में श्रम। 
कोटि क्रम सिरि ले चलल्‍्या, चेत न देखे भ्रम ॥7 

उदात्त मानसिक मार्वोकी अमिवृद्धि, क्षमा, दया, अहिंसा सत््यादिकी 
आवश्यकता इस पन्यवाले भी मानते हैँ । स्वयं कबीरने इन गु्णोकी भूरि- 
भूरि प्रशसा की है | इन्हें साधु-सन्तोका आभूषण माना है। नाम स्मरणकी 
महिमा भी यह पन्ध स्वीकार करता है । 

परमात्माफा नियुणत्व, निरखनत्व, सर्वव्यापकत्व आदि मानते 
हुए भी उसे अतश्करणर्म हटठनेकी प्रदृत्ति, योगानुप्ठानके द्वारा उसका 
साक्षात्कार, उससे पति, माता, पिता आदिके रूपमें सासारिक सम्बन्धकी 
स्ापना प्रभृतिको प्रश्नय देनेबवाली भावुक्ताके चरमोत्त्कपंपर पहुँचानेकी 
प्रदृच्तचिति ओतप्रोत क्च्रीरफी रचनाएँ सिद्ध करती हैं. कि क्बीर-पन्थियोकी 
उपासना पद्धति भी रहत्ववादसे अनाइत नहीं | 

कबीर-पन्चकों मुठल्मानोंका एफेम्वरवाद, क्यामत आदि मान्य तथा 
भारतीय वहुदेववाद अमान्य है। क्यीरने बह॒देवोपासककी जगह-जगह 
गणिकाके पुत्रसे तुलना की है। बहुदेवोपासनाकों व्यमिचार सहश एणित 
वस्तु माना ऐ-- 
१. कयीर-ग्रन्धावली! ५ साखी १७ 'चांगककौ अंग' दौ० २० 
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श्ध्र तुलसीदास और उनका युग 
भोले भूली खसम के, बहुत किया विभचार | 
सतगुर गुरू वताइया, पुरिवछा भरतारा॥ 
कयामत”की ओरका इशारा देखिय्रे-- 
'कवीर निरभे राम जपि, जब रूमि दीवे बाति। 
तेल घटा वाती चुझी तव सोचेगा दिन राति' ॥! 


कबीरने शाक्त-मतको छणास्पद समझनेके कारण शाक्त ब्राह्मणतकको 
त्याज्य और इसके विपरीत वेष्णवके प्रति उदारताकी भावना होनेसे चाण्डाल 
वेष्णको भी आलिंगनीय माना है--अकमाल दे भेटिये मानो मिले 
गुपाल! । इन्होंने शाक्तोको 'ल्हसुनकी खानि' और 'काल्खिका भाण्ड' भी 
घोषित किया है' | मद्य-्मास भक्षी शाक्त उनकी दृष्टिमं घोर नरकयात- 
नार्भोकै ही भागी ठहराये गये है | 

कबोर-पन्थ वर्णाश्रम-व्यवस्थापर कुठाराधात करता है | इसकी समझकमें 
ब्राह्मण, शूद्र, हिन्दू, तर्क सभी एक है । देखिये-- 

एक ज्योति थे सब उतपना, कौन वाभन कौन सदा ।! 


“कहे कवीर राम जपहुरे हिन्दू तुरक न कोई” ।? 
कबीर पन्थ भारतीय सस्कृतिके स्तम्भ वेदशास्त्रकी उपेक्षा करता है। 

कबौरकी रचनार्भोर्मे इनकी निन्‍्दा की गयी है' । कबीरकी वर्णाश्रम धर्म 
और वेदशाखत्रकी कानि भग करनेकी प्रवृत्तिका सकत नाभादासने यों 
दिया है-- 

4 “कबीर प्रन्थावदी? १ साखी ३६ 'पीचपिछाणन कौ अगर? दो० ३ 
शी १ ५ रे सुमिरणकों अंग? दो० १० 
दे 20 ३ परिशिष्ट ए० १६०, दो० ६५१, ए२ 
४ , 9. '* साखी २२ 'खाँचकौ अंग? दो० १७, १५ 
5 ला २ पदांचछी पद्‌ ५७ 
<, दे० 'कवीर-ग्रन्धावल्ली? २ पदावली पद्‌ ३९, ११२ तथा परिद्धिष्ट २ 

पदावली पद्‌ १३२ 


चुलसीको उपासना पद्धति २६३ 
“कबीर कानि राखी नहीं वर्णाद्धम पट दसनी 
तीर्थन्सेवन, प्रतिमा-्पूजन तथा ऐसे ही अन्यान्य आचार-विचार- 
सम्बन्धी बाह्य साधनोंकी भी कबवीर-पन्थ अवहेलना कर्ता है। इसकी हृप्टिमें 
ससार » खलासे निर्मुक्त होकर लोकिक व्यवहार्रोका परित्वाग कर ध्यान- 
मग्न रहना ही परम कतंव्य है।यह पन्थ कण्ठी, जप-माला, तिलक आदिको 
चाह्याडम्बर घोषित करता है, भले ही इसके अनुवाबी भी जप-माला, कंप्दी 
तिलक आदि धारण करते हों । 
अब दादून्‍पन्थके स्वरूपपर भी कुछ विचार हो जाना चाहिये। 
चस्तुतः यह पन्‍थ कबीर-पन्थमे अधिकतर मिलता जुल्ता हैं। स्वय दादूने 
कबीरके सिद्धान्तोका पोपक होनेके नाते कदाचित्‌ ये वाक्य कहे हें--- 


'साचा सवठ कवीरका मीठा छागे मोहि | 
दादू खुनतों परम खुख केता आनंद होइ' ॥ 


जो उपास्य कबीरका था वही दादूका भी | इसका उल्लेज़ दादूने यों 
किया है-- 
ज्ञो था कंत कवीर्का सोई वरिहों। 
मनसा वादा कमेना ओर न करिहाों' ॥7 


इस उपास्यका स्वरूप केसा है, यह देखिये--- 
'परबतरह्म परापरं सो मम देव निरंजन | 
4  ७>म ० $ 
निराकार नेमल, तस्य दादू बंदन |? 
कुछ विद्वजनोके मताहुतार दादू कबीरके परम्परागत शिष्य इस प्रकार 
यताये गये है-- 
६, भिक्तमाल' छप्पय ६० 
२ 'दादूदयालछी बानी' १ स'सी २२ 'सयदफी अग! दों० ३४ 
डर ५ ». २९० 'पीच पिछाणझी अंग! दो « ११ 
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कवीर->कमाल-*जमारू->विमारल ->बुद्धन-+दादू* 

दादृदयालकी वानी'में जो साखी, सबद सय्हीत हैं. उनसे स्पष्टतया 
परिलक्षित होता है कि दादूकी उपासना-पद्धते कवीरकी उपासना-पदढतिका 
रूपान्तरमात्र है। दादूफी हमारे वेद-पुराण अथवा मुसल्मानोंके कुरान- 
हृदीौसपर कोई आस्था न थी ओर न वे वेदान्त-दर्शन आदिको ही मानते 
के वे बाह्य पूजाके विधि विधाम, जाति-पॉति-भेद, प्रतिमोपासना एच तीर्थ- 
श्राद्ध आदि सभी कर्म व्यर्थ समझते ये, उनका विश्वास था कि अपने इसी 
जन्मके कर्मानुसार मनुष्य जन्म-बन्धनसे मुक्त या आबडद्)ध होता है, वे 
निदेवोंकी कर्तृत्व-शक्तिमें विश्वाप नहीं रखते थे, उनकी दृष्टिमं माया और 
ससार स्वय घुरे नहीं, किन्तु बुरे मनुष्यने अपना मन ईइ॑वरसे हटाकर 
उन्हें बुरा बना दिया है। दादूकी परमात्म-विषयक तथा साधना-विषयक 
अन्यान्य सभी बातें कबीर-पन्थसे मिन्‍न नहीं, एतदर्थ उनका विस्तार 
अनपेक्षित है । 

नानक पन्थियों और मलूऊदासके अनुयायियोकी उपा!सना-पद्धतियाँ 
भी निगुंणपन्यक्री ही श्रेणीमें आती हैं। इनके विषयमें स्थानामाववश 
इतना ही कह्टना अल्म्‌ होगा कि इन पर्थोकी साधना, इनके साधन 
और सिद्धान्तकी प्राय" सभी बातें कबीर पन्थसे ग्रहीत होनेके कारण उससे 
मिलतो जुलती हैं। 

निर्गुण-सम्प्रदायी कुछ उपासना पद्धतियोंका स्वरूप निरूपण कर 
चुकनेके पश्चात्‌ अब उन्हें ध्यानमें रखते हुए ठुलसीकी उपासना-पद्धतिसे 
उनका तारतम्य बहुत थोडेमें निर्दिष्ट होगा। निगुण-पन्थियोंका उपास्य 
एक सक्रुचित सीमामें घिरकर निर्गुण ही रह जाता है | इसके विपरीत 
ठ॒ल्सीका उपास्य परमपुरुष साकार मानव, सुशुण और निगुंण सभी 
रुपेर्मे अवगत होता है, स्थूलसे स्थूछ बुद्धिवाछा प्राणी भी उसे अपनी 
भावनाके अनुकूल देख सकता है। परन्तु निगुंण उपासकोंके उपास्य 


१, दे० विल्सनकृत 'एसेज पुण्ड लेक्चस आन्‌ दी रेलिजन्स आब 
हिन्दूज़” ए० १०३ 
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ब्रह्मफा साक्षात्कार कोई विरछा ही कर सकता है। निगुण पन्यकी 
उपासना-पद्धतिसें निर्गण ब्रह्म ही सर्वत्व है, उसीकी प्रासिके हेतु योगादिकी 
नामा युक्तियोंका सुम्पादन कर मुक्ति छाम किया जाता है। पर तुल्सीकी 
उपासनामे तो भगवान्‌की सगुणोपासनाके सामने सब बुछ, यहॉतक कि 
मुक्ति भी, तुच्छ है। देखिये-- 
वह अति छलित मनोहर आनन कोने जतन विखारों। 
जोग ज्ञुग्गरुति अरु मुकुति विविध विधि वा मुरलीपर वारों ॥ 
जेहि उर वसत स्थाम-सुन्दर-घन तेहि निरशुन कस आखे। 
तुलसीदास सो भजन वहाओ जाहि दूसरो भाव ॥? 
निगु ण पन्‍थ रहस्यवादी है, इधर दुल्सीकी उपासना पद्धतिको 
रहस्यवादकी छाया भी नहीं छूती, यहाँ तो भगवान्‌ “शन्तर्यामि हुते 
बड बाहिरयामी” घोषित किये गये है| वुल्सीकी उपासना-पद्धति अन्तमुख 
योगादि साधनोके चक्कर मे पडकर निमुुण पन्‍्यकी मोंति शाल्र विहित 
बाह्य साधनोंकी भर्त्सना नहीं करती, वरन्‌ उसमे तीर्थाटन, पूजा पाठ, 
सन्ध्या-वन्दन आदिकी मी पूर्ण प्रतिष्ठा है | 
जात्तोंके प्रति अनोदार्य, अ्िसाकी प्रतिष्ठा, ब्रद्मचर्य, शान्ति, सत्य, 
कमा, दया, आदि उदात्त मनोजृत्तियोंकों साधनके अर्गेके रूपमे प्रहण 
करना - यह कुछ ऐसी बात है जो वृल्सीकी उपासना-पद्ववि और निमगुंण- 
पन्‍्थ दोनों उमाहत है। उपासना पथपर आरूठ होनेके लिए गह-त्यागकी 
नितान्त आवध्यक्ता न तुलसी दी मानते हैं और न निगु ण-पन्यके 
साधक ही | 
अब 'क्िहनी उपयान' के द्वारा अपना मतग्रचार करनेवाले वृफी 
साधकॉको उपासना-पद्धतिका स्वरूप-निर्दश भी हो जाना चाहिये | हिन्दी 
सादत्वमं छुपी साधकोंकी जितनी स्वनाएँ उपलब्ध होती हैं. उनके अन्त- 
सलल्‍में प्रविष्ट होनेपर चूपी उपाउनाका जो सन्निद्तित बीज मिल्ता है 
यह हैं-ईश्यर-विपयक विरहद। साधकक्े हृदयमें जय यह बविरह अपनी 
१, 'प्रीकृषण्गौतावछी? पदु ३३ 
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चरमावस्थाकों पहुँच जाता है तो उसकी दृष्टिमें सारा ससार दर्पण हो 
उठता है ओर इसपर परमात्माके आभास विविध रुपोंमें पडते है। वह 
देखता है कि इस सृष्टिके सारे रूप, सारे व्यापार उसीका विरद्द प्रकट कर 
रहे हैं| उसके चत॒र्दिकू-- 
दरियाए इश्क बह रहा लहरोंमें वेशुमार ! 

ही नजर आता है | 

सौन्दर्य और सदाचारकी मदिरा पीकर प्रेमानन्दर्मे मग्न रहना ही 
सूफियोंकी परमोपासना है। एक पाइचात्य विद्वानने सूफी मतकी विशेषता 
यों दी है--ईश्वर शाश्वत सौन्दर्य है, उसका स्वाभाविक धर्म है कि 
उससे प्रेम किया जाय, उसने अपनेको प्रेमका आल्म्बन बनानेके लिए 
ही प्रेम और प्रेमके प्रतीकर्में व्यक्त किया है। यहाँतक कि लौकिक प्रेम 
भी एक प्रकारका आध्यात्मिक प्रेम है। यह उस सत्यतक ले जानेका 
सोपान है ! आत्मा तत्त्वत दिव्य है, यह अपने जीवत्वके कारण परमात्मा- 
से पृथक्‌ हो गया है और उससे मिलनेके लिए परमाकुल रहता है, यही 
आकुल्ता उधे अपने मूल श्लोततक ले जा सकती है। प्रेम ही जीवात्मासे 
सम्मिश्रित कुधात॒ऑओकोीं भस्म कर उसे काश्चनन बना सकता है, उसका 
प्रियतमसे मिलन करा सकता है ।”? 

बाह्य साधन, नमाज रोजा आदिकों सूफी महत्त्व नहीं देते प्रत्युत 
अन्तःझुद्धिसे ही वे अपनी उपासना करते हैं । तृष्णा और मोहका दमन 
वे नितान्‍्त आवश्यक मानते हैं। वही उनके तरिकत' मोक्षका साधन है | 
यद्यपि जगत्‌को वे सिथ्या, मगतृष्णा समझते हैं, ईश्वरको निराकार मानते 
हैं, पर हमारे यहाँके निगु णवादियोंसे मिन्‍न वे ईशवरका मनमोहक रूप 
जगत॒के सभी मनोश पदार्थोर्मे देखते हैं | सूफी मत भारतीय अद्दौतवादसे 
बहुत कुछ मिलता जुछता है। फलत कुछ विद्वानोंने इसे अद्दोतबादी 
माना है । 

९, 'इन्ल्ाइक्लोपीडिया जावरेलिजन्स एण्ड पथिक्स”ः भाग १२, प० १६ 

२. दे० 'दिन्दी विश्वकोष' भाग २७, पृ० ३९६ 
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यदि सूफी उपासना-पद्धतिक्रे स्पुरूपपर दृष्टि रखकर वुल्सीकी 
उपासना-पद्धत्तिसे उसकी तुलना करना चाहे तो कह सकते हे कि सूफियों- 
की उपासनानपद्तति रहस्ववादन्मूल्क एक इस्लामी उपायना-यद्धति दै, 
इसके विपरीत हमारे आर्य तुल्सोक्नी उपासना पद्धति रहत्यवाद झृन्य 
प्राचीन भारतीय संगुणीपासनाकी भन्करि-पद्धति हैं। बल्तुत दोनों पद्ध 
तियोंकी साधना, उनके साघन एवं सिद्धान्तमें कोई साम्य नहों | दोनोके 
बाह्य आचार-विचार भी सर्वथा मिन्‍न है । 

'साखी सवदो दोहरा उपखान'से लक्षित होनेवाली झुछ डपाउना* 
पद्धतियोंकी तुलना तो हो गयी | अब अल्ख-पन्थी या अल्खिया उम्प्रदापकी 
भोर आइये । इस सम्प्रदावके प्रति मोत्यामीजीके दया विचार थे, इसका 
आभाज निम्नाकित दोहा दे रहा है-- 


'हम रूखि, छखहि हमार, रहखि हम हमारके चीच। 

तुल्ली अछखहि का रूखहि, राम नाम जपु नीच ॥7 
अल्ख-पन्थियोंकी शैव-उम्प्रदायके विशेष साधकोंमे परिगणना की 
जाती हैं | ये प्रायः 'अल्ख'को जगानेवाले ना|मसे भी प्रचल्ति है। ये 
गोरुस-पन्‍्धी योगियोसि मिन्‍न हैं। गोरख पन्थी योगियोंकी माति ये दनफटे 
नहीं होते। जातिके चमार छाल्गीर इस पन्यक्षे प्रवर्तर माने गये ₹। उनका 
समय अनिश्चित हैं | इस पन्‍्यक्ने सिद्धान्त आदिदक्ा उल्लेख छा० प्रिय नने 
इस प्रकार क्या है--अल्ख पन्‍्थी मूर्ति उपाठना नहीं मानते, एकमात्र 
निशुंण, निरड्ज्न, अचिन्त्प, अल्दपमे आस्पा नखते है। सखार त्यागकर 
मिक्षाइत्ति घारण क्रनेया समन करते हैं। पुनजन्मम विश्चास नहीं रखते । 
शरीरके नए होनेपर उच्र झुछ उसज़े साथ ही नप्ट हो जाता है, सभी तत्व 
तत्वेमि मिट जाते है । जोचका सम्तिम ल्प््य पविद्रताकी प्राप्ति और स्थिर 
ध्यान परना ही है| पुनर्जन्म ज्ञोई बस्तु नहीं स्वर्य । नरक झब्यनामात्र 


१, दोंष्टावर्टा? दो० १५९ 
२ हन्माइकलोपीडिया साय्‌ रेलिजिन एण्ड एथिक्प्त! भाग २ + थ० २१६ 
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हें । अलख-पन्यी मूल्तः परमात्माके सगुण त्वरूपका सिद्धान्त अर्थात्‌ 
भक्ति-मार्गका खण्डन करके चलता है और इसके विपरीत अद्वेत जानके 
द्वारा अचिन्त्यकी प्रतिष्ठा करता है। साक्षात्‌ चिन्तनीयकी उपासना उसे 
अमास्य हैं 

ऐसे अलछ्ख-पन्थकी गोस्वामीजीकी उपासना पद्धतिसे ठलना करनेपर 
यही कहा जा सकता है कि तुलसीकी उपासना पद्धति अल्ख-पन्थसे भी 
निराली है । उनका इृष्टदेव सर्व सर्व-नात सर्ब-उराल्य” होते हुए भी 
सारे ससारमें प्रत्यक्ष रूपसे भी दृष्टिगोचर होता है, पर 'अल्ख'कों अल्ख- 
पन्‍्थी ही जगाते हैं। तुल्सीकी उपासना-पद्धति वेद-शास्त्रके प्रतिकूल कुछ 
भी अहण करनेको तैयार नहीं, परन्तु अखलू-पस्थके विषय ऐसा नहीं 
कद्दा जा सकता, तभी तो वह विग्रद-्पूजन, वर्णाश्रम-धर्म, आवागमन आदि 
के रिद्धान्तोको भ्रम घोषित करता है। दोनोंमें भारी अन्तर यह भी है कि 
अलख-पन्थ ज्ञानाश्रयी है और तुलसीकी उपासना-पद्धतिका परम लक्ष्य है 
परमात्माकी सगुण-भक्ति । 

गोस्वामीजी गोरख या नाथ-पन्थकी ओर भी डँगली उठाना नहीं 
भूले हैं, देखिये--- 


गोरख जगायो जोग भगति भगायो छोग, 
निगम नियोग ते, सो फलि ही छरो सो है” 


विचारणीय है कि इस पन्थकी उपासनाका स्वरूप कैसा है। चोरासी 
सिद्धेमिं गोरलनाथकी;मी गणना की जाती है । इससे माढ्म पडता है कि 
उनकी उपासनाका मूल बोद्धोंकी वज्यान शाखा थी, परन्तु गोरखनाथके 
सिद्धान्तेमि वज्यानिर्योकी उपासनाके अहइलील एवं वीमत्स विधानोंका 
नितान्त अभाव देखकर यही मानना पडेगा कि गोरखनाथने अपनी उपा- 
सना-पद्धतिको वज्ज्यानी सिद्धोंकी पद्धतिसे बिलकुल परथक्‌ कर लिया और 


१. 'इन्साक्लोपोडिया जाव्‌ रेलिजन एण्ड एथिक्स” भाग १, पू० २१६ 
२/कवचितावली” उ० छ० ८४ 


तुलसीकी उपासना-पद्धति २६९ 


उन्होंने पतश्नलिके उच्च लक्ष्य, ईश्वर-प्रास्ोेकों लेकर हठबोगका प्रवतंन 
किया । मदह्यमहोपाध्याय गोपीनाथ कविराज द्वारा उम्पादित' गोरक्ष सिद्वधान्त- 
संग्रह! तथा अन्यान्य नाथनसम्रदायी ग्रन्थेके आधारपर क्षाचार्य रामचन्द्र 
झुद्धने नाथ-पन्थियोंकी उपासना पद्धतिका जो स्वरूप दिखाया है उसे यहाँ 
उद्भुत किया जाता है--गोरखनाथकी हृठयोग-साधना ईश्वरवादकों 
लेकर चली थी, अत उसमे मुसलमान कि लिए भी आकर्पंण था | ईश्वरको 
मिलानेवाला योग हिन्दू और मुसलमान दोनेंके लिए एक सामान्य 
साधनाके रूपमें आगे रखा जा सकता है, यह बात गोरसनाथको दिसाई 
पडी थी। उसमें मुसलमानेकी अध्रिय मूर्तिपूजा ओर वहुदेवोपासनाकी 
आवश्यकता न थी. . --नाथ-सम्प्रदायके सिद्धान्तग्रन्थोम ईश्वरोपासनाके 
वाद्य विधानेके प्रति उपेक्षा प्रकट की गयी हैँ, घटके भीतर ही ई-बरकों 
प्राप्त करनेपर जोर दिया गया दे, वेद-शासत्रका अध्ययन व्यर्थ ठद्दराकर 
विद्वानेके प्रति अश्रद्धा प्रकट की गयी है । तीर्थाटन आदि निष्फल कहे 
गये है. .अन्तस्साधनाके वर्णनमे छुदय दर्पण कहा गया है जिसमे आत्माके 
स्वरूपका प्रतिविम्ब पठता है. .परमात्माफी अनिर्वचनीयता सिद्ध की 
गयी है। नाद” ओर 'िन्दु! सशाएँ वज््यानी सिद्धोमि बराबर चल्प्ती 
रहीं। गोग्ख-सिद्धान्तमें उनको ग्रहण किया है -.” नाथ पन्यमें वर्णाश्षम- 
व्यवस्था-पालनका कोई महत्व नहीं। नाथन्सम्प्रदाय जब फैला तब 
उसमें भी जनताकी नीची ओर भशिक्षित श्रेणियोंके बहुत-्से छोग आये 
जो शासन शान-सम्पन्न न ये, जिनकी बुद्धिका विकास सामान्य कोडिका 
था, पर अपनेको रद्ृस्यदर्शीं प्रदर्शित करनेक्े लिए शझारूश पण्टितों और 
विदानोंकी फटकारना वे जरूरी समझते थे ? 

तुलसी और नाथ पन्यो दोनोंकी उपासना पद्धतिका खरूप रृष्टिमें 
रफते हुए एक वाक्यमें हम केवल इतना ही सक्तेत करना चाहते टे कि 

हिन्दी साहित्यका हतिद्यास' परिवर्धित और संशोधित संस्करण 

पृ० शृट १ १९ 
3, घही, पर २० 


२७० तुलसीदास ओर उनका युग 


योगियोंकी रहस्यमयी पद्धतिसे गोस्वामीजीकी पद्धति प्रायः उसी प्रकार 
मिन्न है जैसे कि नि्गुण-पन्थसे । 

विषयका विस्तार बढ गया, परन्तु आवक और सिवडा'की उपासना- 
पद्धतिपर अभी कुछ नहीं कहा गया। अब इन्हींपर किश्वित्‌ प्रकाण 
डाल्त हुए प्रस्तुत परिच्छेदकी समाप्ति की जायगी। किस प्रकार बाबाजी 
श्रावक'को श्वान घोषित कर रहे हैं, पहले यह देखिये-- 


“इस सीस विछसत विमल, तुलसी तरल तरंग | 
स्वान सरावगके कहे, रूघुता छट्े न गंग ॥! 


कहना नहीं होगा कि उद्धरणका सरावग” सस्कृत श्रावकका ही 
तद्मव है। 'सरावग!पर श्वानरूप आरोप स्पष्ट रूपसे इंगित कर रहा है 
कि श्रावर्कोकी उपासना-पद्धति. अवश्य ही हेय थी, अन्यधा गोस्वामीजी 
जैसा विवेकी महात्मा उसके अनुयायिर्योंके लिए ऐसे निन्दात्मक विशेषणका 
प्रयोग कदापि न करता । 
विचारणीय है कि ये 'सरावग? है कोन।| कंबीरकी रचनामें भी 
श्रावक घ्ृणास्पद दृष्टिसे देखा गया है। देखिये--- 
पड़ोसी सर रुषणा तिछ खुखकी हॉणि। 
पंडित भए सरावगी, पॉणी पीय छॉणि' ॥! 
अवतरणमें पाणी पीयें छोणि'की प्रक्रियासे ज्ञात होता है कि 'सरा- 
वग? या 'सरावगीः जैन सम्प्रदायवार्का ही व्यक्षक है, आज भो जैनोंमें 
छानकर पानी पीनेका रिवाज चल्ता है। 
हिन्दी विदवकोशकारने 'सराबग का परिचय या दिया है--'जैन, 
सरावगी, श्रावक धर्मावरम्बी, जैन धर्म माननेवाछा, इस धर्मके अनुयायी 
आजकल वेश्य हो अधिक पाये जाते हैं! ! 
१, 'दोह्दावली”? दो० ३८३ 
२ कबौर-प्रन्यथावली” छु० ३७ 
३. हिन्दी विश्वकोश” भाग २३ पु० ६७६ 


तुल्सीकी उपासना-पद्धति न्फ्श्‌ 
मेजर डेलामणि' तथा डा* हैमिल्टन'ने रायल एशियाटिक सोसा- 
इटी जर्नल'के प्रथम मागर्से श्रावक अथवा जैनपर निब्रन्ध ल्खि हैं। 
विल्सन महोदयने अपना विचार इस प्रकार व्यक्त क्या है-- सामान्यतया 
सभी जैन मताषलम्बियोके सिद्धान्त एकससे है, परन्तु उनके यति' तथा 
श्रावक्र के विभाजनके आधारपर दोनोंके कुछ कर्तव्येमि थोडा अन्तर 
पड़ जाता है। तीथोकरके सिद्धाग्तों और उनक्रे क्मोंमें पूर्ण आस्याकी 
स्थापना दोनो वर्गोंके लिए. अनिवार्य है। पर प्रथम वर्गवार्लोके लिए 
वप सम्पादन, मोौनावरूम्बन एवं ब्रह्मचर्यका पालन विशेध रूपसे बाछ्नीय 
है और दूसरे वर्गवालोंको अपने नेतिक कर्तव्य तथा धार्मिक नियम- 
पाल्‍नके अतिरिक्त तीर्थोकरकी व्यावद्वारिक पूजा तथा प्रथम वर्गके 
अपने पवित्र भाशईयोंके प्रति अत्यधिक सम्मानका अनुश्ान करना 
चाहिये ।? 


श्रावक के विपयमे पं० बल्देव उपाध्यायने और दी कुछ लिखा 
है। आपने प्रदर्शित क्या है कि बीद्ध अन्थोके अनुसार त्रिविध यान ह्‌ 
तथा प्रत्येक 'बान'में जीवन्मुक्ति या 'वोधि'की कव्पना एक दूसरेसे नितान्त 
विलक्षण है--भावक बोधि', 'प्रत्येक बुद्ध बोधि! तथा 'सम्बक बोधि! 
भावक बोधिका आदर्श हीनयानको मान्य है। बुद्धके पास धर्म सीखने- 
वाला व्यक्ति आवक! कहलाता है | जीवको परमुसायेक्षी होनेयगो 
आवश्यकता नहीं है, यदि वह स्वथ आर्प अष्टागिक मार्गका यथावन्‌ 
अनुसरण करे तो ससारकी राग-द्वपमयी विपयवाशुरासे मुक्ति 


पा सकता है। श्रायकके लिए चार अवश्वाओंका विधान किया 
गया है 





१ राय एशियारिक सोसाइटी जन॑ल' प्रथम भाग, प्रू० ४१८ 

२. ५ 98 5१ ११ ३३ 93 पू० ध्ड्ट्रेपू 

३. 'एसेज पुण्ठ लेक्चस जवान दी रेलिजन्स माव टिविन्दुज्' घ० ३६०७ 
« भारतीय दर्शन! एपू० १९३४-९७ 
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२७० तुल्सीदास और उनका युग 


योगिर्योकी रहस्यमयी पद्धतिसे गोखामीजीकी पद्धति प्रायः उसी प्रकार 
भिन्न है जैसे कि निर्युण पन्यसे । 

विषयका विस्तार वढ गया, परन्तु आवक' और 'सेव्डा'की उपायना- 
पद्धतिपर अभी कुछ नहीं कहा गया। अब इन्हींपर किश्वित्‌ प्रऊान 
डाल्त हुए प्रस्तुत परिच्छेदकी समाप्ति की जायगी। किस प्रकार बावाजी 
श्रावक को ब्वान घोषित कर रहे हैं, पहले यह देखिये-- 


“ईंस सीस वि्सत विमर, तुलसी तरल तरंग । 
स्वान सरावगके कहे, लघुता लहे न गंग' ॥! 


कहना नहीं होगा कि उद्धरणका 'सरावग” सस्कृत आवकंका ही 
तदूभव है। 'सरावग'पर श्वानरूप आरोप स्पष्ट रूपसे इंगित कर रहा है 
कि श्रावर्कोकी उपासना-पद्धति अवश्य ही हेय थी, अन्यथा गोस्वामीजी 
जैसा विवेकी मशत्मा उसके अनुयायियेके लिए ऐसे निन्दात्मक विशेषणका 
प्रयोग कदापि न करता । 
विचारणीय है कि ये सराबग” है कोन। कबीरकी स्चनामें भी 
श्रावक एणास्पद दृष्टिसे देखा गया है। देखिये-- 
'पड़ोसी सूँ रुषणा घिल खुखकी हॉणि। 
पंडित भए सरावगी, पॉणी पीय छॉणि' ॥? 
अवत्तरणर्मे 'पाणी पीयें छोँणि'की प्रक्रियासे ज्ञात होता है कि सरा- 
वग या 'सरावगी” जैन सम्प्रदायवालोका ही व्यज्ञक है, आज भी जैनोंमें 
छानकर पानी पीनेका रिवाज चछता है। 
हिन्दी विश्वकोशकारने 'सरावगका परिचय यों दिया है--जैन, 
सरावगी, श्रावक धर्मावल्‍म्वी, जैन धर्म माननेवाला, इस धर्मके अनुयायी 
आजक्ल वेश्य ही अधिक पाये जाते हैं' |? 
३, 'दोहाचछी? दो० ३८३ 
२ 'कबीर-पग्रन्यावली” पु० ३७ 
३. हिन्दी विश्वकोश? भाग २३ पु० ६०६ 


तुल्सोका दार्गनिऊ दृष्टिकोण २७५ 
गोस्वामीजीका दार्शनिक विचार विश्वद अद्दे तवाद दी हे | बाबू छ्याम- 
सुन्दरदास और डा० पीताम्बरदत्त बडघ्वाल्के अनुसार गोस्वामीजीका 
दर्शन भद्दी तसे मिलता है और उससे कई बार्तेर्मि भेद भी रखता है, यथा, 
'नोत्वामीजीके मायावाद ओर शकराचार्यक मायाबादमें भेद दिखाई देता 
है। झफराचार्य सायाका अस्तित्व ही नहीं मानते, किन्तु ठल्सी रामके 
बल्पर उसका अस्तित्व मानते है |” आचार्य रामचन्द्र शुक्लकी सम्मति 
है--परमार्यद्टिसे, शुद्ध शान रश्टसि, तो अद्वोत मत गोस्वामीजीकों मान्य 
है, परत भक्तिके व्यावह्ारिक सिद्धान्तके अनुसार मेद करके चलना वे 
अच्छा समझते है 7 डा० बलदेवप्रसाद मिन्नको भी शुक्लजीका कथन 
अक्षराण मान्य है । पर प॑० केशवप्रसाद मिश्रका मत कुछ और 
ही है, देखिये--दो तो गोस्वामीजीकी समन्वयचुद्धि सभी दार्शनिक 
सिद्धान्तोर्में अविरोध देखती है, समीवों यथास्थान मदृष्व देती है और 
सभी पद्चोका समर्थन करती है; पर उनके प्रस्थानके अनुरोध तया ग्रन्यक्ते 
उण्क््म और उपनद्दरक्के विचारसे दवोत दिद्धान्त और पा ही उसका 
(दार्शनिक दृष्टिकोणका) पर्यवसान प्रतीत होता १,०श्यें क्षक। 29 
““” उक्त सभो महानुमार्वेके लेखेंसे पतु खलता है कि इन लेसकोने 
> मानसकी छुछ डक्तियोंके ही आधारपर अपने विचार व्यक्त क्ये हैं। 
- समस्त अन्येकि दा्निक प्रसर्गोकी छान-बीन नहीं की है| चुत जय 
/ हमें तुलसीका दार्शनिक दृष्टिकोण निश्चित वरना है त्तो उनकी सभी 

कृतियोर्मे प्रात दाशनिक विचार्रोकी सर्वकृप गवेपणा करके ही कोई निष्पक्ष 

निष्कर्ष निकालना चाहिये । 

१. दे० 'छल्याण” जुलाई ५९३७ लेख “गोस्वामी श्री तुलसीदासके 

दाइ निक तर३ |! 

२. दे० गोस्वामी तुल्मीदास! अध्याय ५३ 

३. दे० तुलसी-प्रन्यावली! तृतीय खण्ड, ए० १४५ 

४, दे तुल्सी-दर्शन! एछ०, २१३ 

५. कल्याण! सानसॉंकू, सण्ड २, पएू० ९७७ 


सप्तम परिच्छेद 
तुलसीका दारोनिक दृष्टिकोण 
समीक्षकोंकी विभिन्न धारणाएँ 


गोस्वामीजीके दाशंनिक दृष्टिकोणके सम्बन्धर्म अभीतक जो कुछ 
विचार विमर्श हुआ है उसके परिशीलनसे अवगत होता है कि अधि 
काश छोगोंने अपनी मान्यता ओर विचार-सरणिके अनुरोधसे ही उन्हें किसी 
न किसी विशेष दार्शनिक पद्धतिका समर्थक ठद्दराया है। ऐसे चिचारशील 
तो एक द्वी दो व्यक्ति हैं जिन्होंने तटस्थ प्राइविवाककी भाँति पक्ष और 
0 दोनोपर सनन्‍्तुल्ति दृष्टि डालते हुए सन्निविष्ट वस्तुतत्वके आधार 
पर अपना निष्पक्ष निर्णय दिया है। इन दोनों वर्गोके निर्णाय्कोके मतका 
सकेतमात्र कर देना अप्राउशिक न होगा | महामहोपाध्याय गिरघ्र शर्मा 
का जोरदार दावा देखिये--'दावेके साथ कह्य जा सकता है कि शाकर 
-अदतके विरुद्ध पडनेवाले साम्प्रदायिक विचार रामायणमें हैं ही नहीं! ४ 
प्राच्य विद्यार्णव नग्ेन्द्र बसु कहते हैं--रामायणमें कई जगह शकराचार्यका 
मत ग्रह्वण किया गया है? भावुक भक्त जयरामदासजीको सारे रामायण 
विशिष्टाद्न त द्वी देख पडा है। प्रसिद्ध रामायणी प० विजयाननद त्रिपाठीको 
'मानस'की अन्तरग और बहिरग परीक्षा करनेका यही फल मिला है कि 


१ तुलसी-ग्रन्धावछ्ली? तृतीय खण्ड, पृ० १२७ 
(हिन्दी विर्वकोश” साग ९, पृ० ६८६ 


३ दे० 'कल्पाण! वेदांक, ए० १०१ लेख , गोस्वामी श्री तुलपीदासजो' 
जौर अद्देतवाद! । 


तुल्सोका दार्शनिक दृष्टिकोण २७५ 
गोस्वामीजीका दार्शनिक विचार विशुद्ध अब तवाद ही है | बाधू श्याम- 
मुन्दरदास और डा० पीताम्रदत्त वडस्वालके अनुसार गोस्वामीजीका 
दर्शन अद्दे तसे मिलता है और उससे कई बातेंमिं मेद भी रखता है, यथा, 
'गोस्वामीजीके मायाबाद और शक्राचार्यके मायावादर्मे मेद दिखाई देता 
है। गकराचार्य मायाका अस्तित्व ही नहीं मानते, किन्तु तुलसी रामक्े 
बलपर उसका अस्तित्व मानते £ ।? आचार्य रामचन्द्र शुक्लकी सम्मति 
है---'परमार्थटष्टिसि, शुद शान दृश्सि, तो अद्वेत मत गोस्वामीजीको मान्य 
है, परन्तु भक्तिवे व्यावद्यारिक सिद्धान्तकके अनुसार भेद करके चलना वे 
अच्छा समझते ₹ ? डा० बल्देवप्रसाद मिन्नको भी घुक्लजीका कथन 
अक्षर'ग मान्य हैँ । पर प॑० क्रेशवप्रसाद मिशत्रका मत कुछ और 
ही है, देखिये--यो तो गोरवामीजीकी समन्वयवुद्धि सभी दार्गनिक 
सिद्धान्तोंमि अधिरोध देखती है, उभीको यथास्थान मदृष्व देती है और 
सभी पक्षोका समर्थन करती है, पर उनके प्रस्थानऊे अनुरोध तथा गन्यके 
उप्क्ष्म और उपसद्टारके विचारसे द्वोत सिद्धान्त और भक्ति कर ही उसया 
(दार्शनिक दृष्टिकोणका) पर्यवसान प्रतीत होता है, क्र 209 

उक्त सभी मद्दानुभावेकि लेखोंसे पत[ु चलता है कि इन लेयकोने 
मानसकी कुछ उक्तियोंके ही आधारपर अपने विचार च्यक्त क्ये हूं। 
समस्त ग्रन्येकि दाश निऊ प्रसगाकी छान-बीन नहीं की €। वलुत जब 
/ हमें तुल्सीका दाद्ानिक दृप्टिफोण निश्चित करना है तो उनकी मी 
' कृतियो्मि प्रात्त दाशनिक विचार्रोकी सर्वेकप गवेपणा करके ऐी कोई निप्पकठ 
निष्कर्ष निकालना चा्टिये । 
१. दे० “छल्पाण” जुढाई ६९३७ छेख गोस्वामी श्री नुल्सीदासके 
टाई निक तत्त |! 
२, दे० गोस्वामी घुलसीदास! श्रध्याय १३ 
३, दे० हुलसी-प्रम्धावली? तृतीय खण्ड, ए० १४० 
« २० 'तुल्मी-दशन! पृ०, २९३ 
५. कल्याण! सानसकि, खण्ड २, ए० ५७७ 


१७६ तुलसीदास और उनका युग 


गोस्वामीजी किसी सम्प्रदाय-विशेषसे बंधे साम्प्रदायिक प्रवक्ता नहीं 
थे जिन्होंने वेदान्तके किसी खास सम्प्रदायक्ा प्रतिपादन या सस्यापन 
किया हो, तथापि ईश्वर और जीवके स्वरूप, उनके परस्पर सम्बन्ध तथा 
माया और ब्रह्म आदिके विषयमें उन्होंने जो विचार प्रकट किये है वे 
प्रशस्त, स्पष्ट, निश्चित, प्रमाणप्रतिपन और सबंथा असन्दिग्ध हैं। बड्धे 
आश्चर्यकी बात तो यह है कि ऐसे-ऐसे गहन और, दुरूह विषय जिनके 
निरूपणमें बड़े-व्डे घुरन्धर तार्किफोंके छक्के छूट गये और उनके ग्रन्थ 
अन्ततोगत्वा नीरस ही होकर पडे रहे, तुलसीके दोहों, चौपाइयों या पर्दोमि 
ऐसी सुन्दर, सरल, सक्षित ओर सहज यूक्तियोके रूपमें आ गये हैं कि 
कोई भी साधारण मनुष्य उन्हें समझ सकता और उनका सुगम डपयोग 
कर सकता है। (विनयपत्रिका'के कितने ही रूपफादि अलकारोसे अलंक्ृत 
मनोदारी पर्दोर्मि दर्शनके मूल सिद्धान्तोकों छदयगम करानेकी रीति तो 
और भी न्यारी है। रछुकुलमणिके स्वरूप और लीलामें इन सब तत्त्वोंके 
गुम्फित रहनेसे इन्हें कुछ ऐसी विलक्षण शोमा प्रात हुई है कि देखने-सुनने- 
वाले उनके वर्णनसे अनुप्राणित और आप्यायित होते, उनका भावोद्दीपन 
होता और वे पुलकायमान हो उठते हैं। 

गोखामीजीके माया-सम्बन्धी विचार 

सर्वप्रथम, देखिये, माया सदश विलक्षण और दुर्बोध तत्त्वको तुल्सीने 
किस प्रकार समझाया है। अपने अनन्य मक्त लरद्मणकी माया-विषयक 
जिशासाकी परितुष्टिके लिए भगवानने उन्हें जो उपदेश दिया, वह इस 
प्रकार है-- 
कं अर मोर तोर तें माया। जेहि वस कीन्हे जीव निकाया ॥ 
गो गोचर जहाँ रृसि मन जाई। सो सब माया जानेहु भाई ॥ 
तेहिकर भेद्‌ खुनहु तुम्ह सोऊ। विद्या अपर अविद्या दोऊ॥ 
पक दुए अतिसय दुखरूपा । जा बस जीव परा भवकूपा ॥ 
पक रचइ जग गुन वस जाके। प्रश्ञु प्रेरित नहि निज़् चछ ताकेगा 
१. मानस” कअरण्य० १४ २-६ 


ठुलनीका दाशंनिक दृष्टिकोण श्७छ७ 
'तेषशटि ईंलकी हो सरन ज्ञाकी विषम साया गुनमरईः 
अहकार ही मायात्रा मूल है। मे ज्षौर मेरा, ते लौर तेरा 
यहो इस गेचर जगत्‌में रइनेवाले तब जीवॉके अज्ञान भीर परस्पर 
पार्थक्यछा कारण हैं। माया विद्या ओर अविदश्ाके भेदसे द्विविघ टै। 
विद्या अर्थात्‌ मायाका उद्र,प, मूल प्रकृति, जो विश्वकी सष्टि-ल्धिति-सद्दार- 
कारिणी आदि द्वाक्ति है वह्दी सीता ई-- 
'डद्भमवस्थितिसंदारकारिणी फलेशद्ारिणीम्‌ 
सर्वश्रे यस्करी सीनां नतोष्द रामचल्लभाभ ॥! 
जतितसेतु-पाल्क राम ठुम्ह ज़नदील माया जानकी। 
जो खज़ति ज़ग पालनि दरति रख पाद क्ृपानिधानकी ॥! 


श बन 


उन रावन ब्रष्ठांड निफाया । रचइ जासख अद्ुलासन माया' । 

_ इसी जगन्मूल आदि शक्ति सीतारे ही अश्से तिदेवोकी भ्षमणित 

श्तयों सी प्रादुद्त होती /-- 

ज्ासु अंस उपजहि शुन खानी | अगनित लूब्छि उमा चज्ानी ॥ 

भूऊुटि घिलास जाखु लूय होई | राम घाम दिसि सीता साई । 
विद्या माया ही भगवानफ़ी रच्छासे भगव,नके चरणारविन्दम अनुसक्त 

भक्तरर अपनी भीतल शाया प्रदान करती ६ भीर भक्त मे उन्तरोत्तर सेवथ- 

स्व्दभावकी आननन्‍्प्रता बदती जाती है। देखिपे-- 

हरि सेवफर्टि न च्यापि विद्या | धरम प्रेरित व्यापद तेहि बिचा। 

तानते नास न होइ ठास कर। भेद भगति बाढ़इ विहंस बर' ॥ 

६, 'विनय०! पद १३६ [५] 

२. सानस' धा० मगलाचरण श्गेक, ७ ३. मानसो क्षुयो० ६२७, 

४. मानस! सुन्दर० २०, ४ 


७५, मानस घा० ६४७०. ३, ४ ६ मानसों उ० ७८, २, ३ 


२७८ घुल्सीदास और उनका युग 


गोखामीजी स्वय जब भगवानके समीप पहुँचना चाहते हैं तो 
भगवानके पास के जानेवाली साक्षात्‌ सीता-खरूपा मात्रा विद्यासे कैसी 
सद्दायताकी आकाक्षा करते हैं, यह देखिये-- 
'कवहु के अंव अबचसर पाइ । 
मेरियों खुधि द्याइवी कछु करुन-कथा चलाइ ॥ 
दीन सब अंगहीन खीन मलीन अधी अघाइ । 
नामु ले भरे उदरु एक प्रभु दासि दासु कहाइ ॥ 
वूझि हैं 'सो है फौन' कहिवो नाम दसा जनाइ। 
खुनत राम रूपाछ के मेरी विगरियों चनि जाइ ॥ 
जानकी जगज़ननि जनकी किये वचन-सहाइ। 
तरे तुलसीदास भव तव-नाथ-गुतगन गाई'॥! 
अब अविद्या शक्तिके प्रचण्ड कटकको भी समझ लीजिये-- 


व्यापि रहेड संसार मह' माया कथक प्रचंड । 
सेनापति कामादि भट दंभ कपठ पाखंड।॥! 


अविदयाके इन विकट शूरोंके शरोंसे कोन बच सका है। चर्तुर्दिक्‌ 
इन्हींका तो बोलबाला है। ये मनुष्यको अधध्पतनके गर्तमें झट झोंकते 
ही! हैं। इस विधोपम माया-तत्वका आसुरी प्रभाव इतना व्यापक और 
इतना अन्तमेंदक है कि नारद ओर सनकादि ऋषि तथा शिवनन्नह्मादि 
मद्दान्‌ देव भी विमोहित होकर इसके विकठ चगुलमें आ जाते हैं-- 
ज्ञारव भव बिरंधि सनकादी ! जे झुनि नायक आतमचादी ॥ 
मोह न अंथ कीन्ह केहि केही । को जग काम नयाव न जेही ॥ 
दष्ना केद्दि न कीन्ह बौराहा । केह्दि कर हृदय क्रोध नहिं दाहा' ।। 
'स्ली मद वक़् न फीन्ह केहद्चि प्रभुता बधिर न काहि। 
सगलोचनि के नयन सर को अख छाग न जाहि' ॥! 
१, 'खिनय०? पद ४१ २. सानस” उ० ७१ 
३६ मानस! ठउ० ६९, ६--८ ४. मानस” ठ० ७० 


छुल्सीका दार्शनिक दृष्टिजोण २७९ 
गुन कृत सन्निपात नहिं केही | कोड न मान मद ठजेड निवेद्दी ॥ 


| 8७० न] 


यह सब माया कर परिवारा | प्रबल अमित को वरनइ पारा ॥! 


यही माया नाना प्रकारके छल्‍-छतञ्च और मोहादिके रूपमें सामने 
आकर सबको अन्घा बनाये रखती ६, यद्दी नाना प्रक्ारके नशेमें चूर 
पसती है. लोभ और लोलपतासे उन्मत्त बनाती है, क्रोघढ्ी आग सुल्गा- 
कर आध्यात्मिस शान्तिको जला डालती है, ल्थ्मीक्के लालोगो ऐशवर्य-मदसे 
बक्र कर देती है, इसके प्रभावसे अधिकारियोंके कान बहरे हो जाते हैं । 
पही हमे यौवन छुल्भ उत्तेजना ज्वस्से पीडित करती है। यही मिथ्या 
अभिमानसे हमारा सिर फेर देती है | यही इंप्वा और द्वेपक्ों उभारकर 
हमारी आत्मोन्नतिर्मे बाघा डालती है। दुख और उदंगकी लट्रोने 
यही हमें विचलिति कर देती है। नाना प्रकारकी चिन्ताओं ओर त्रिविध 
स्पणार्थक्ते प्रप्तविसारसे विलासिताफे वातावरण खुंजन कर अनिए्ट- 
कीटाणुऊे रूपमे यही हमारा क्यनसाथन करती रहती है । 

अविया मावातरे वशवर्ती प्राणीके हृर्त्पेका सारांश समझना हो तो 
“विनपपत्रिका! की यह एक पक्ति स्मरणीय है-- 

'परदार परधन टोहपर संसार घाढ़े नित नयो' ।! 


गोत्वामीजीने अनेकानेक प्रसगोमे देवों, मनुर्प्पों अथवा राक्षसोंकि 
आभिचारिक छत्पों अथगा अतिचारों या 8ल-ट्ग्रोक्ो भी माया ही सज्ञा- 
पे सम्योधित किया है, यया निम्नाक्ित अवतरणोमे देसिपे-- 
'सद्दी न जाइ करपिन्द के मारी । तब रावन माया विस्ताणी ॥ 
लो माया रघुवीरा॑दि बॉची । छछिमनु कपिन्द सो मानी साँची॥! 
देखी कपिन्द निसाचर अनी। अनुज सद्दित वहु कोसल धनी ॥' 


७४७ ०5 ४क 


१. यही, उ० ७०. ३, ७ २. 'विनय०' पद १३६ [*] 
३. पानस' रू० ८2८, ६--- ८ 


२८० तुलूतीदास और उनका युग 
'छोग सोग स्त्रम बस गये सोई । कछुक देव माया मति मोई ॥? 


मानस? अयो० ८४, ६ 
प्रथम कुमति करिफपटु सकेला। सो डचाट सवके सिर मेला ॥ 


सुर-माया सब लोग विमोहे | राम प्रेम अतिसय न विछोद्दे ॥! 
मानस अयो० ३००, ३, ४ 
“माया मय तेहद्दि कीन्ह रसोई | विंजन वहु गनि सकइ न कोई ॥ 
बिवध झ्ञुगन्ह कर आमिप रॉधा। 
तेहि भहेँ विप्रमासु खल साधा ॥! 
हैं 'मानस! बा० ७२ २, रे 
इस प्रकारकी धोखेकी ट्?ली खडी करनेके निमित्त ऐमन्द्रजालिकोके 
व्यापार कुकर्मोंकी सिद्धिके लिये ही किये जाते हैं, फलतः इन्हें भी अविदा 
मायाका अगर समझना चाहिये । 
अविद्या मायाके घोर पाशर्मे जकड हुए लोगोंकी तो बात ही छोडिये, 
०) प्रपश्चम॑ं लेशमात्र भी पडे हुए प्राणी जगतकों पूर्णतया भग्रवद्र पर्मे 
नहीं देख सकते । वस्तुतः जगत्‌ ओर भगवानमें अभेद-दृष्टि रखनेवाले 
ही अविद्या मायाके द्वारा उत्पन्न होनेवाले समस्त भ्रमोसे उन्मुक्त होकर 
भगवानके निगुंण और गुणाकार स्वरूपमें भ्शी कोई अन्तर नहीं देखते | 
उक्त सिद्धान्तकी पुष्टि इस दोहेसे होती है--+2.0७) 
जाया संसव श्रम सकल अब न ॒ज्यापिहहिं तोहिं। 
जानेखु त्रह्म अनादि अज अग्ुन गुनाकर मोहि ॥।! 
मानस” उ० ८५ 
माया माया ही है, चाहे वह अविद्या माया हो, चाहे विद्या माया । 
दोनों ही हमें परमात्माके सामीप्यमें ले जाकर हमारे मनको परम विश्राम 
नहीं दे सकती ! महामलिन अविद्या माया तो सीधे ही पतन-कुण्डमें झोकती 
है और विद्या माया मगवच्छक्ति स्वरूप होने-से भगवानसे अमिन्‍न भी 
होकर ( गिरा अर्थ जल बीचि सम कहियत मिन्‍न न भिन्‍न ) चह स्वयं 


वुल्ठोका दाशनिक दृष्टिकोण २८ 
जगत्‌फी उत्तत्ति, स्थिति और संद्यारमे दत्तचित्त है, फिर हमें भवसागर 
निमग्नोन्मग्न होते देख हमारा परित्राण क्यों करेगी। हमे सच्चे मु 
और दजान्तिका अनुभव क्यो करने देगी । वच्तुतः मगवानके परम सामी' 
की उपलब्धि तो एकमात्र अनन्य भक्तिसे ही होती हैँ। यह्दी मोस्वामी> 
का दृढ विश्वास है। इसीसे उन्होंने माया ओर भक्तिका यह पक्षपातर्रा 
तारतश्य भी कर दिया है-- 

“इष्टों न पचछपात कछ राख । बेद्‌ पुरान संत मत भायड । 
माया भगति खुनदु तुस्द ठोऊ | नारि चर्ग जानहि सब फोड़ 
पुनि रघुवीरहिं भगति पियारी। माया खछु नतंकी विचारी 
भगतिरि साहुकूल स्घुराया । ताते तेहि डरपति भहि माया । 


धूर्र म पच्छपात क्छु गायउ?का मर्म यहा ६४ कि गोत्वामीज 
मूल प्रकृति-त्वरूप विदा मायावों हो नाना बद्याण्डोत्री दृष्टि, स्थिति 
प्रल्यका छारण उटरावर भगवती सीतासे इसका तादात्य अवश्य 
दिया है, पर, यहाँ भक्तिके सामने उठऊों ल्घुृता स्वीजार करनेमे 
तनिक भी नर्ची ट्िचकते । 


गोस्वामी जीफे परमात्पा-सम्बन्धी विचार 


मायके उपर/न्त मायाधियति परमात्मा या ईव्वर-तत््व विचारणी 
६ । सोस्वामीजीदे मतम समस्त दाग्णोसे परे ईगरी ही राम साया हैं 
राम ही एम, लनीह अनाम, अल, सब्चिदानन्द परधाम दिग्प-रूप भा 
वान्‌ € | व्यापक एज छत अगपिनासी । उत चेतन घन शानन्द रास! 
रे वेद झिसि ऋ़ पता नेति नेदि घश्वर वणन ऊरता हू, जो दिर जे, आग 
६, माउस ठ5७० १६७, ६-5५ 
४, सानस दा० मंगलाचरण इलोंक ६ 
३. पी, बा० ६२, ३, ४ ४, पद्दी, घा० २२. ६ 


श्८२ ठुलूसीदास और उनका युग 


और अमेद है वही राम हैं' । रघुकुलमणि श्रीराम सहज प्रकाश सब्चिदा- 

ननन्‍द प्रसिद्ध पुरुष प्रकट परावरनाथ परेशपुराण व्यापक ब्रह्म हैं । जो 
सबका प्रकाशक अनादि मायाधीश है उसमें ओर अवधपति राममें उसी 
प्रकार कोई भेद नहीं जिस प्रकार तरल जरू और घनीभूत ह्विमोपलर्म कोई 
भेद नहीं अपनी ऐसी ही अभेद-दृष्टिके कारण स्वय बाबाजी रामके 
जैसे स्वरूपका स्मरण करते हैं उसे देखिये-- 


५ कर. + $ ॥१ 
अमलर अनचवद्य थद्वेत निगु न सगुन ब्रह्म स॒मिरासि नरभूप रूप । 
अम्मोदनादब्-बन्धु, प्रनतपालक, परम करुणाघाम राम और ब्रह्म राम- 


में अभेद-दृष्टि रखते हुए गोस्वामीजी किस प्रकार भगवानसे शरण-याचना 
कक इसे दो-चार पक्तियोंमें और देखिये-- 


“अनघ अद्वेत अनवद्य अव्यक्त अज 
अमित अविकार आनंद सिंथो ! 
अचल अनिकेत अविरल अनामय अनारंभ अंभोदनादध्न-बंधो ! 
दास तुलसी खेद्खिन्न, आपच्न, 
इह सोक सम्पन्न अतिसय सभीतं । 
५ प्रततपालक राम परम करुनाधथाम 
पाहि माछसुर्वीपति दुर्विनीत' ? 
माया, जीव, प्रकृति, गुण, काल, कम, महत्तत्वादि सभीका अधिष्ठाता 
ईइवर है-- 
पाया, जोव, खुभाव, शुन, काल करम महदादि। 
ईस-अंक तें बढ़त सब, इस अंक बिन बादि"।! 
१, चंह्दी, बा० ७० 
२, पह्दी, बा० १६७ ७ ६ 
३ चाही, बा० ११५ ३ ४ 
४. 'विनय०? पद ७६ ५, 'दोह्वछी' दोौ० २०० 


तुल्सीका दाशनिक ध्ष्टकोण स्ट्ु 


“माया जीव फाल के, करम के, सुभाय के, 
फरेया राम चंद कहे, सॉची मन गुनिए 

(वैनयपन्निका! में भी कहा गया है-- 
प्रद्धति, महतत्व, सबच्दादि, शुन, देवता, व्योम, मरदर्ति अम- 
लाबु, उर्बी । 
शुद्धि सन इंड्रिय प्रात चित्तातमा काल परमाजु चिच्छक्ति गुर्वी | 
सर्वमेचात्र-त्वद्रुप भूपालमनि व्यक्तमच्यक्त गतभेद, विष्णा। 
भुव भवदंस कामारि-्वंदित पदछंंद-मंदाकिनी-ज़नक-जिप्णो ।! 

भरानस! भी सकेत करता है-- 

“अहंकार सिच चुद्धि अज् मन ससि चित्त महान। 

मन्ुज वास चर अचर मय रूप शाम भगवानों 7! 


सारे ज़गतयों नचानेवाली माया जिस सच्चिदानन्दबन, वलघाम- 
के भ्रूविलासक्े सकेतपर अपना प्रचप्ड व्यापार रचती है वहीं राम दे, 
अखिल, अमोब शक्तिस्मन्न, व्यापक, व्याप्प, अखण्ड, अनन्त भगवान्‌ 
राम है, सबके हृदयस्र, प्रकृतिपार, अविनाशी, निरीह, बिरज, अगुन, 
अदश्न, गिरागोतीत, सर्वश, अन्य, अजित, निर्मम, निरायार, निर्मोदट, 
नित्य, निरखन, छुख-सन्दोह ब्रह्म राम हों | 

भीरघुनाथके नाम, रूप, गुण आर महिमा सभी आमित और अनन्त 
₹ै। यह दूसरों बाव है क्लि मुनिगण अपनी-अपनी चुद्धिके अनुसार भग- 
वानका गुणानुवाद फरते रहते हूं, पर यथार्थतः निगम सेप सिंच पार न 
पावहिं !! तात्मप यहू कि रामकी महिमा अपर्मार है, उसका पार कोई 
नहीं पा सकता | निरवधि निरुषम प्रभु जगदीश रामकी मद्दिमाका क्झ्वित 
सकेत भक्त-शिरोमणि फाक्के मुखारविन्दसे गोत्व मौजीने थों कराया टै-- 
१. 'बाहुरः छनद ४४ २ विनय७०? पद ७४ 
३ मानस! छं० ६०० 
४ नमामप्तोड5० ७१, १--७ । 
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गोखामीजीके जीव-सम्प्न्धी विचार 
अब जीव-विषयक विचारोंकी ओर दृष्टिपात कीजिये | बिलपती हुई 
कह भीरामके द्वारा उपदेश दिलाकर यह तथ्य व्यक्त किया गया है कि 
जीव देहेन्द्रिय-मन-प्राण-बुद्धिसे विलक्षण, चेतन्य और नित्य है-- 
(छिति जल पावक गगन समीरा। 
पंच रचित अति अधम सखरीरा॥ 


प्ररट सो तन्च॒ तब आगे सोबा। 
जीव नित्य केद्दि ऊगि तुम रोबा' ॥7 


नीचे 'विनयपन्निका'कै कुछ पर्दोकी दो-चार ऐसी पक्तियाँ उद्धृत की 
जाती हैं जो जीवके विश्युद्ध खरूपका द्योतन कर रही हैं-- 
भनिज सहज अनुभव रूप तथ खल भूलि चलि आयो तहाँ! 
निर्मेठ निरंजन निर्विकार उदार खुख ते परि हस्यो। 
निःकाज राज़ विद्दाय नुप इव खप्त काराग्रह पस्थों।! 


पतैेमेस निरामय एकरस तेहि हर सोक न व्यापईी 7! 


न्ोथि चारि परिहरह बुद्धि मन चित अहंकार । 
विमलू विचार परमपद्‌ निज खुख सहज उदार 
जीवके निर्विकार विश्वुद्ध स्वरूपमें गडबडी क्येंकर पहुँच जाती है, 
गोस्वामीजी इसका समाधान एफ अलछंकृत वाक्यमें यों करते हैं-- 
भूमि परत भा ढाबर पानी | जन्नु जीवहि माया रूपटानी।? 
निस्सन्देह जीव अपनी विशुद्ध अवस्थामें ज्ञानो और निर्विकार 
सुखस्वरूप है अवश्य, पर इसके जश्ञानादि सपत्म्रतिपक्ष हैं, स्वतन्त्र और 
निविकार नहीं-- 
१ मानस? किप्कि० ३० ४,७५ २. 'घिनय०? पद १३६ [२ ] 


३. विनय०? पद्‌ ५१३२६ [११] ४ घधही, + र०३ 
७, मानस” किप्कि० १३,६ 
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हर॒प विपाद ग्यान अग्याना। 
जीव घरम अहमिति अभिमाना ॥? 
ः जीवकी अशुरूपता और अनेकता मी गोस्वामीजीको सर्वथा मान्य 
#' | उन्हें जीवके तीन मुख्य भेद ग्राप् हैं-- 
|द्पयी साधक सिद्ध सयाने | त्रिविध जीव जग वेद बखाने' ॥? 


वे त्रिविध भेद जीवेकि--बद्ध, मुमुक्ठ और मुक्त जीवोंके ही रूपान्तर 

। मानस और विनयपत्निझा दोनेंमिं इन तीनों श्रेणियेंक्ि जीवोफे 

प्रकतत स्वरूपके सकेत बराबर मिलते हैं। मानस'में तो इन तीनों प्रकार 

दृशटन्त भी हू । 

जीव अपने कर्मानसार सुस-हु सक्रा भागी होता है--जीव फरम 

बस सुख-दुस भागी” जो जैसा करता है उसे वैसा ह्वी फल भोगना 

पहता ऐै--'जो जस करइ सो तत पल चाजसा', निज कृत कर्म भोग 

सब 'प्राता', निम बृत फर्म जनित पल पाये । ऐसा होते हुए भी 
जीवका नियमन किसो औरके हाथ है। देसिये-- 

(काल फरम गति अगति जीव की सब हरि हाथ तुम्हारे! 


७७ ०३५ ०० 


'डमा दास्जोपित की नाई। सवहि नचावत राम गोसाई'॥ 


कक +१० ०७५१ 


'अधिप महदिप जहें रूगि पश्चुताई। वेद सिद्ध निगमागम गाई ॥ 
१, मानस! या० १६५.७ 
२, दें० मानस घखरण्य० लीव घराघर जन्तु समाना! | 

४ ड० जीव भनेक एक खीकता? | 


३, पघही, लगो० २७०, ३ ४ पही, क्यो० १५. ४ 
७, यही, भ्रयो« २१७, ४ ६. यही, कपो० ९१. ४ 
७. यही, सरण्य० १. १६ ८, 'विनय! पद १११ 


९, यह्दी, किप्कि० १०,७ 
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करि बिचार देखेड जिय नीके । राम रजाइ सीस सबहीके' ॥! 


'जेहि जस रघुपति करहि जब सो तस तेहि छन होइ' ।? 


पलट मरकट इव सबहि नचावत ! राम खगेश वेद अस गावत !! 


'ताव जाय जिय क़रह गठलानी | 
ईस अधीन जीव गति जानी ॥? 


'दोह्वली'के एक दोहेगें भी देखिये कि “'जीवके नाह'ने जीवकी 
कैसी विचित्र दशा बनायी है जो समझसे नहीं आदी-- 

फकरेदि मग॒ प्रविसत जात कहेँ, ज्यों दरपनमें छोँद । 

तुलसी त्यों जग जीवगति करी जीवके नाद॥? 

जीव और ईश्वरके पारस्परिक सम्बन्धपर दृष्टि रखते हुए जीवकी 
' कुछ अन्य विशेषताएँ भो द्रष्व्य हैं। जीव परतन्त्र है, ईश्वर स्वतन्त्र है। 
जहाँ विषम माया ईइवरके अधीन रहती है वहाँ जीव मायाके हार्थोकी 
कठपुतली बना रहता है। देखिये-- 
प्याव अखंड एक सीतावर | माया वस्य जीव सचराचर ॥ 
माया बस्य जीव अभिमानी। इस वस्य साया गुत खानी ॥ 
परवस जीव स्ववस भगवंता । जीव अनेक एक स््रीकंता' ॥? 


“हों जड़ जीव, ईस रघुराया | 

तुम मायापति हो बस माया ॥! 
१ मानस? अयो+७ २५२. ७, ८ 
२ चह्दी, बा० १२४ ३, वही, किष्कि० ६. २४ 
४, मानस? भयो० २६१.८५ ७५, दोद्दावली? दो० २४४ 
8 "मानस! उ० ७७ ४-६ ७. (विनय०? पद्‌ १७७ 
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२५ ८ भ्् 
'पराधीन देव, दीन हों, स्वाधीन गुसाई । 
ग निहारे >> े श ( 
बोर्ला सो कर, वलि, विनय कि झाद ॥! 
/ जीव और ईध्यरका बहुत ही सन्निकृष्ट सम्बन्ध है। जीव ईध्वरका 
साथी ऐ-- 
च्रह्म जीव सम सहज सेंघाती |" 
पहय जीव इव सहज सनेह' !! 
जीव ईड्यरफा सस्ता ही नही सेवक भी है। इसीलिए गोत्वामोजीने 
सेवकन्सेच्यभाव-प्रतिशयर चगयर बडा जोर दिया है। उनकी सभी 
ऊृतियोंमें इसी भावती गूँज है-- 
घ बे, के पनिओ हु 
में सेवक रघुपति पति मोरे ! 
साक्षात्‌ रामके भ्रीमुस द्वारा गोस्वामीजीने जीव और ईबरफा भेद यो 
स्पष्ट कराया है-- 
माया ईस न आपु कहें जानि कहिय सो जीव। 
बंध मोक्षप्रद सर्व पर माया प्रेक्ू सीव'॥' 
अवतरणसे प्रशव है कि जीव मापाधीश नहीं ६, पर ई<र मसायाधीश् 
टे, ईशा बघ-मोक्ष-दाता है, सरसे परे है, सपकी मर्यादा है, पर जीचमे यह 
सामर्प्प नए है। 
मायासे प्रेर्ति अविनाशी जीव तो काछ, कर्म, सखभाय भौर गुर्णोके 


निर्योम 


सचपरमे पढ़कर चौरासी रक्ष दोनियेंम निरन्तर अ्रमता रहता -- 


घआऊर चारि लक्ष चोरासी | जानि श्रमत यह जिय अविनासी । 
फिर्त सदा माया कर प्रेर। काल करम खुभाड शुन थेणों ॥' 


5. 'दिनय०” पद १४५९ २ मानस! था० १९ ४ 
३. 'सानसया छा० २१६ ४ 
४. मानस अरण्प> १५ ७, मानस उ० ४३, ७ 


१५ 
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मैं समझता हैँ कि /गोखामीजीके मतानुसार अपनेकों ब्रह्म घोषितः 
करनेवाला व्यक्ति घोर अपराधी है, जब कि ईश्वरकी समतामात्र करनेवाले 
शानामिमानीको जड और कल्पपर्यन्त नरक्गामी होना बतलाया गया है-- 


ज्ञों अस दविसिषा करहिं नर जड़ विवेक अभिमान जा 
परहिं कलरूप भरि नरक महँ जीव कि ईस समान' ॥! 


गोखामीजीके जगत्‌-सम्पन्धी विचार 


देखना चाहिये कि जगतके प्रति गोस्वामीजीके क्‍या विचार हैं | 
उन्होंने मानस'के उत्तरकाण्हमें प्रकृष्ट वेद-स्तुतिकी जो उद्भावना की 
है उस प्रसगके एक विशिष्ट छनन्‍्दसे उनके जगद्‌विषयक विचारका स्पष्ट 
स्वरूप इस प्रकार लक्षित होता है-- 


४“अब्यक्त-सूल-मनादि तरू त्वच चारि निगमागम भने । 
पट क़ंच साखा पंच बीस अनेक परन झुमन घने | 


फल ज्ुगल विधि कटु मधुर बेलि अकेलि जेहि आख्तित रदे। 
पटसल्‍लवत फूलत नवल नित संखार-विटप नमामददे॥' 


छ दक्की अन्तिम पक्तिसे प्रकट है कि वेद ससार-विटपीकों सतत 
फलने-फूल्नेवाला नित्य नूतन घोषित करता है। वेदोके द्वारा की गयी इस 
स्त॒तिर्मे स्पष्ट वर्णित जगद्विषयक वेदोंका जो मम प्रदर्शित किया गया है 
उसपर किसकी अनास्था होगी ! 

# जगतको शठा और अनित्य माननेवाले ज्ञानाभिमानिर्योके प्रति 
ठ॒लसीका क्या विचार है, यह देखिए---शप-+एक्तिण-(फरणर है 
'झूठो है, झूठो है, झूठो सदा जग संत कहद्दंत जे अंत लह्ा है। 
ताको सहे सठ खंकट कोटिक काढ्त दंत करंत हहा है। 
जानपनीको गशुमान बड़ो तुलसीके विचार गँवार मद्दा हे। 


१, घह्दी, बा० ६९ 
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कविता०! उ० छ० ३९% 
पुन... जी जग मपा ताप-चय-अनुसव होत फहहु केदि लेख | 


पध्विनयपत्रिफा' के केसव कहि न जाइ फा कहिये' से प्रारम्म शोनेवाले 
[१११ ]में भी इस विलक्षण संसार-सम्बन्धी सत्यका थोतन वष्दी 
मार्मिफ्तासे किया गया है । उच्त पदकी अन्तिम दो पक्तियेंमें गोर्घामीजीने 
अपना जो अभीष्ट व्यक्त किया है, उसे देखिये-- 
कोड कह खत्य झूठ फद्द फोऊ जझुगल प्रवक फोउ माने । 
तुझसिद्ाल परिदहरद् तीनि अ्रम सो आपुन पहददिचाने ॥! 
परिणामवादी साख्यन्मतानुवापरी छुछ मनीपियोंफा यह विचार है 
कि गोचर ऊगत्‌ मिध्या नहीं, सत्य है। विवर्तवादी अद्दैत सिद्ान्ती इसे 
मिस्या दहराते हैं। आरभ्मवादी नैवायिक महानुभावोंकी दृष्टिमं यह 
सत्याउत्व दोनों ह। गोस्वामीजी इन तीनों चादोवोी अद्यतः भ्रमपर्ण 
नमझते हुए अपनों सची अनुभूति प्रकट करते है कि जो व्यक्ति इन श॒प्फ 
वादोते ऊपर उठ जाते ६ बम्दुत वे ही इसके वासविफ स्वरुपकी 
अनुभूति दरते हैं 
गोझ्वामीजी उन दार्शनिकक्‍्रमिसें नहीं ६ जिन्होंने इस जगनकों 
मिधप्पा चाजर एस- जीवनको बन्चनं, कोश अयवा अनिष्ठदा भाज्न 
बताजर निन्‍य घोषित जिया एै ; प्रत्युत उनया विचार है कि यह तीवन 
शूझोर अनिष्रुप उन्हीं छोगोफे शिए है झ्न्हिनि न पग्मात्मावों 
स्पतन्त्र और ज्यनकों उनशा भावित ज्यना भोर न शस खसत्यरे अनुदृल 
धपने उीयनकों ही ठान्त | दल्तुतः जो यह तथ्य जानता है थीर 
जानरर उसके अनुसार जपना जीयन भो दना सेता है उसे सारे जगवऊे 
मीतर परमत्मारों दिन्य ज्योति दिसाई पह्ती 2, महाँतव कि वद ठुच्छा- 
तिदच्छ वल॒भर्मि भी परमात्मारी विभूतिया अनुमव करता और सान- 
« विनय०! पद १२१) 
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न्दित होता है। उसे ऐसी अनुभूतिसे सारा जगत्‌ ईशवरमय दिखाई पडने 
लगता है, क्लेश और अनिशष्टमय नहीं । जगत्‌के इसी रूपको देखकर 
गोस्वामीजी उसे नमन करते हैं-- 


>लियाराम मय सच जग जानी। करड प्रनाम जोरि जुग पानी ॥! 


रामके अनन्य भक्त शकरके मुखारविन्दसे भी इस तथ्यका समर्थन यों 
कराया गया है: 


'उम्रा जे राम चरन रत विगत काम भद्‌ क्रोध । 

निज प्रशुमय देखहि जगत केहि सन करहिं विरोध' ॥? 

जो मनुष्य जगत्‌को भगवद्र,प देखता है उसका यह स्वभाव हो जाता 

कि वह हृदयके उच्चातिउच्च भावेतति उल्लसित होकर अपनेको उस 

विरादकी सेवार्मे सतत निमग्न रखकर जगत्‌की सत्यता और सुखका 
प्रत्यक्ष अनुभव करता है, इसके विपरीत जो व्यक्ति भ्रमाधिक्यके वशीभूत 
होकर जगतके वास्तविक स्वरूपको नहीं समझ पाता उसके लिए यह 
रमणीय ससार परिणाममे भयावह ही सिद्ध होता है / इस तथ्यकी पुष्टि 
गोस्वामीजीकी स्वानुभूतिकी इन दो उक्तियोंमें क्रिस प्रकार हुई है यह 
देखिये-- 

'अनविचार रसनीय सदा, संसार भयंकर भारी। 

सम सतोष दया बिबेकरमं व्यवहारी झुखकारी' ॥? 


अन्तमें, इस तथ्यकों पुन दुह्दरा देना चाहते है, कि गोस्वामी ज्ीको 
जगत्‌ रामरूपमें ही वन्दनीय और यथार्थमान्य है न कि 'मैं'-भोर'बाले 
रूपमें । 'मे)ओर 'मोर'वाले रूपमें लीन जीव स्वप्नमें भी विश्रामलाम नहीं 
कर सकता-वुलूसिदास, मैं? मोर! गये बिनु जिव सुख कबहु न पावें ।! 


इस मायिक रुपको तो उन्होंने भयकर ओर गद्य ही माना द्रै/जैसा कि 
१ मानस 3उ० ११२ 
२. विनय ० पद्‌ १२१ 
है. विनय० पंद्‌ १२० 


रु 
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पपनपपक्िदा' के अमेफ्ानेक पर्दोसे प्रस्ठ होता है| उदाटरणके लिए 
अधिक नहीं, एक दी पद उद्धृत कर दिया जाता रै-- 

ज्ञागु जाग जागु जीच जोहे जग-जामिनी। 
देह गेह नेह् जानि जैसे घन-ठामिन्ी। 
खते सपने ही सहे संखत-संताप रे। 
बूट्टों ऋ्ुगवारि, खायो जंबरी को सॉपरे! 
कई दद चुध तृ ठो दृश्थि मन माहि रे! 
दोप छुपा सपने के जाये ही पे जाहिेंरे! 
छघुललसी जागे त॑ जाय ताप तिहु ठाइ, रे ! 
शाम नाम सखुलि रुचि सहज छुभाह, रे !! 
बसतुत तगत्‌कों राम अतिरिच्त नाना र्पोर्मे देसना तो भ्रम है। 
ऐसे ही भ्रम पछे हुए प्राणी जगत्‌फा यथार्थ मर्म नहीं समझ पाते, 
ये हो निरन्तर भवत्याल्यनित होते है, उन्हें ही राम और जगनमे नेद 
दिखाद पटता है। एसफ्रे विपरीस जो चराचरणे जगनिवातमय ही मानते 
€ वे उसे रामसे प्रपक्तू पेमे देख समझते ऐ--पयनत्र हरि सत्र नहिं 
मेंद माया 0 
गोखामीजीके साधन-मार्ग-सम्बन्धी विचार 
सोस्चामीनीने जिस प्रशन्त साधन-मागंका निर्पण शिया पे बह 


बिप्रजनीन ६। इसके सन्तगंत उदयुणों थार भादचार 


ते 
2] 
्ट] 
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हू 
हे 
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| 
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! शसभे बगोधम घमावल्म्मन, देदाध्ययन, 

पम्ट्रिफनियट, विलासितार' ल्वाग, आशा और मपक्ता निशक्ण, भग- 

घानके प्रति सात्मममपण, सन्‌ - हित और धिप्वचनोदा प्रयोग, दया- 

प्णयान्यरन, दान, प्रियस रा, शग्गप्गनन्त्याण, सपंनूनानुत्मया 

हरि, शुंस तथा शास्तम रादत भदड़ानतनी सगस्पमन्प्रामिफे रिए मित्तान् 
| 


आऑफयफ डटपये शंसे से प्रशल मार्मम उमससत बेदी मन्दि तथ, 


जड़ 








- विनय पद ७३ २, 'विनय्ना पद ६७ [७] 


“र९४ तुलसीदास और उनका युग 


'अवण, मनन, निदिध्यासन आदि साधनेसि पोषित ज्ञानादि भी धमाहत हुए 
हैं। उमाधिस्थ योगियोक्री अखण्ड साधनासे प्राप्त होनेवाले परम तत्त्वकी 
भी अपूर्व प्रतिष्ठा की गयी है। इनके अतिरिक्त भगवदनुग्रह तो इस मार्गका 
-सर्वस्व बताया गया है। इसीसे इस बातपर वरावर जोर दिया गया है कि 
जबतक भगवान्‌ श्रीरामकी कृपा नहीं होती तबतक केवल विविध साधनोंसे 
ही उनकी विश्वुद्ध अविरल प्रेम-मक्ति नहीं प्रात्त होती | गोत्वामीजीके 
मतानुसार भगवानका अनन्य प्रेमाधिकारी भक्त भगवानक्की अनपायिनी 
-प्रेम-भक्तिको प्राप्त करके भी अपनी दास्यभावनाको निरन्तर बनाये रखता 
है। इसमें सन्देह नहीं कि अपने प्रेमकी पराकराष्ठापर पहुंच जानेपर ऐसा 
अनन्य मक्त चराचरकों भगवद्र प देखने छगता है, पर अपनेको वह सेवक- 
-रूपमें ही रखता है। देखिये, श्रीमुखके द्वारा इसी तथ्यका समर्थन यों 
कराया गया है--- 


'सो अनन्य जाके असि मति न टरइ हलुमंत। 
में सेवक सचराचर रूप स्वामि भगवंत' ॥! 
ओर भी देखिये, निम्नाकित अवतरणॉंमें उपासक और उपास्य 
दोनोंकी प्रथक्‌ सत्ताद्योतक सेवक-सेव्यमावका सिद्धान्त कितनी हृठतासे 
कह गया है-- 
चधारि मथे घृत होइ चरु सिकता ते वरू तेल। 
विज्वु दरिभजन न भव तरिअ यह सिद्धांत अपेल'॥! 


सेवक सेव्य भाव बि्चु भव न तरिय उरगारि। 
भजहु राम पद्‌ पंकज अस सिद्धांत विचारि॥7 
इसी प्रकार उन्होंने और भी कितने ह्वी सिद्धान्त-वाक्योंर्मे स्पष्टतया 
सेव्य-भावकों सर्वोपरि ठहराया है। प्रकृष्ट दृशन्तोंके द्वारा भी अपने 
१, मानस! क्किष्फि० ३ २ सानप्त!ः उ० १२२ 
<. वही, 3० ११५९ 


तुल्सीया दाशनिऊ ध्ष्टिफोण २९५० 
इसी अभिमत रिद्धान्तत्ी पुष्टि की है। गोस्वामीजी भेदभक्तिन्सगन्न 
पनन्य भक्तोके अद्वितीय दृष्टान्तस्वरूप न्दय है। उनकी समस्त कृतियेकि 
अक्षर प्रत्यक्ष डीलपर देग्पियें फ्रि उन्होंने कर्दी भी अपनेको राम या ब्रक्ष* 
स्वरूप घोषित क्या है? कदापि नहीं | इतना ही नहीं, उन्हेंने जितने भी 
अनन्य भक्त पात्रोंफा शील चित्रित कया है उनमेंसे ऐसा कोई नहीं 
मिलेगा जो असर अभिमान जाइ जनि भोरे | में सेवक रघुपनि पति मोरे- 
वी उच्चतम भावषनासे शून्य ह।। मद्दाराज दशस्थ सामान्य कोटिके भक्त 
नहीं थे। मुक्ति तो उनके चरणीपर लोटरर रवतः म्तकृत्य हो जाती, 
पर उन्होंने मुक्तियों टुकराकर भेद भगति'षों अपनाया, देखसिये-- 
'ताते उम्ता मोच्छ नहिं पावा । इसरथ भेद भगति मन लावा ॥ 
समुनोपासकऋ मोच्छ न लेद्ी | तिन्‍्ह कहें राम भगति निज देहीं॥ 

तप'पुझ् परम भगवद्भक्त शरमग क्रपि लिम्होंने योगाग्निम अपने 

नश्यर शरीरको डाल दिया और जो साझक्षात्‌ ब्रक्मपदमे लीन होंनेके 
अधिकारी थे--भगवानने उन्टे फ्ी गति दी डिसे भी देशिये-- 
'अस कहि जोग अगिनि तनु जारा। राम कृपा बेकुंट सिधारा॥ 
ताते मुनि दृरिलीन न मयऊ। प्रथमहि भेद भगति बर लयऊ ॥7 

« एक-दो ब्रक्शनी भक्तोके प्रकाशम भी गोस्वामीमीके साधन-मार्गजो 
समझ लेना समीचीन होगा । ब्ह्म'नन्दर्मे मिसन्तर लीन रहनेवाले महाराज 
जऊनरझ सहग ब्रह्महानीफे मनके रामजी अल्ैकिक रूप मधुरिमापर मुग्ध हो 
जानेपर उनके मुझसे निम्नादित उक्तिन-+ 
'एन्दर्दि विलाफत अति अजुरागा। चरवस ब्रह्म खुघहिं मन त्यागा॥* 
फहटटाक्र५मोस्वामीजी यपपने साध्न-मार्गमे भक्तिदी ही सन्‍भेष्न्ग 
दिसायी ?। इसके द्वारा व्यक्षित किया दे कि हप्मीकों भी भगदरे मो न्मुत 


3२०... प् रा बे .. , हक 
शनन जो आनन्द प्राप्त दाता हू व क््मानन्दत दटहकर है। पनत- पपनों 








१, सानसा'छ० १६१. ६, ७ २, मानस सरण्प० ८, १, २ 
3, पही, या० २६५ ० 


पर्९४ तुलसीदास और उनका युग 


'श्रवण, मनन, निदिध्यासन आदि साधनेंसे पोषित जश्ञानादि भी धमाहत हुए 
हैं| उमाधिस्थ योगियोंकी अखण्ड साधनासे प्राप्त होनेबाले परम तत्त्वकी 
भी अपूर्व प्रतिष्ठा की गयी है। इनके अतिरिक्त भगवदनुप्रह तो इस मार्गका 
सर्वस्व बताया गया है। इसीसे इस वातपर बरावर जोर दिया गया है कि 
जबतक भगवान्‌ श्रीरामकी कृपा नहीं होती तबतक केवछ विविध साधर्नोसे 
ही उनकी विशुद्ध अविरल प्रेम-मक्ति नहीं प्राप्त होती। गोस्त्रामीजीके 
मतानुसार भगवानका अनन्य प्रेमाधिकारी भक्त सगवानकी अनपायिनी 
-प्रेम-मक्तिको प्राप्त करके भी अपनी दात्यमावनाकों निरन्तर बनाये रखता 
है। इसमें सन्देह नहीं कि अपने प्रेमकी पराकाप्ठापर पहुँच जानेपर ऐसा 
अनन्य भक्त चराचरकों भगवद्रप देखने छगता है, पर अपनेको बह सेवक- 
-रूपमें ही रखता है। देखिये, श्रीमुखके द्वारा इसी तथ्यक्रा समर्थन यों 
कराया गया है-- 
'सो अनन्य जाके असि मति न टरइ हसुमंत | 
सेवक सचराचर रूप स्वामि भगवंत' ॥! 
ओर भी देखिये, निम्नाकित अवतरणोर्मे उपासक और उपास्य 
दोनोंकी परथक्‌ सत्ताद्योतक सेवक-सेव्यमावका सिद्धान्त कित्तनी हृठतासे 
कह गया है-- 
धारि मथे घृत छोइ वरु खिकता ते बरू तेल। 
विनु हरिभज्ञन न भव तरिभ यह सिद्धांत अपेल ॥! 


सेवक सखेव्य भाव ब्रिनु भव न तरिय उरशारि। 
भजहु राम पद पंकज अस खिद्धांत बिचारि ॥! 


इसी प्रकार उन्होंने और भी कितने ही सिद्धान्त-वाक्योंमे स्पष्टठया 
“सेवक सेव्य-भाषको सर्वोपरि ठहराया है। प्रकृष्ट दृशन्तोंके द्वारा भी अपने 


१. मानस” किष्कि० ३ २, मानस! उ० १२२ 
3, वही, 3० ११९ 


तुल्सीका दार्गनिक दृष्टिकोण २९५ 
इसी अमिमत सिद्धान्तकी पष्टि की है। गोस्दामीजी भेदभक्ति-समन्न 
जनन्य भक्तोंके शहितीय दृष्ान्तस्वर्प न्यप #। उनको समस्त कृतियोके 

पर प्रत्यक्षर उनपर पर देखिये हि उन्‍हें नि कद भी शपनेको राम या ब्रद्य- 
स्वरूप घोषित किया है ? कदापि नहीं । इतना ही नहीं, उन्हंंने जितने भी 
अनन्य भक्त पात्रोका झील चित्रित क्या है उनमेंसे ऐसा कोर्ट नहीं 
मिलेगा जो अस अभिमान जाइ जनि भोरे। में स्वक रउपत्ति पति मोरे 
की उच्चतम भाषनासे घून्य हो। मद्यागज दशग्थ सामान्य कोटिये भक्त 
नहों थे। मुक्ति तो उनके चरणोपर लोग्जर स्वतः इततस्त्व हो जाती, 
पर उन्होंने मुक्तिकों ठुकराकर भेद भगति'यों अपनाया, देखिये 
'ताते उम्मा मोच्छ नहिं पावा | दसरथ भेद भगति मन लावा ॥ 
सशुनोपासक् मोच्छ न लेदीं | तिन्‍्द् कट्टें राम भगति निज देही॥! 
तप पुझ परम भगवदभष्क शरमंग ऋषि जिन्होंने योगाग्निर्ने अपने 
नः्वर शरीरको डाल दिया ओर जो साशात्‌ द्रद्मपटर्मे लीन हॉमेके 
अधिकारी थ्रे--भगवानने उन्हें की गति दी |डिछे भी देसिये-- 
'अस फह्दि जोग अगिनि तनु जारा । राम रूपा चेकुंठ सिधारा॥ 
ताते मुनि हरिलीन न भयऊ | प्रथमहि भेद भगति घर रूयऊ ।!' 
« एक-दो ब्रझ्शानी भक्तोके प्रकाशम भी गोस्वार्मीजीके साधन-मार्गकों 
समझ स्पा समीक्ीन होगा । बअद्मानन्दर्मे निरन्तर लीन रहनेवाले महाराज 
जनक सदण ब्रक्षशानीफे मनते शामकी अलक्कि रूप मघुरिमापर मुस्ध दो 2 
णानेपर उनके मुगसे निम्नाजिस उक्ति-+ 
'इन्दर्दिं विलाफ़त अति अनुरागा। वरवस घट्टा सुपहि मन त्यागा।।' 
फ्ह्लाक्र ५“शोस्दामीसीने उपने साध्न-मार्गम भल्की ही सामेण्ता 
दिग्यायी है। इसके द्वार व्य्ित किया है हि शनमोकों मं 
होने जो आनन्द प्र।प्त ऐता ६ दह पद्यनन्दसे ह१ै। दलत: श्णनी 





अमन नडिवकनन+ ४ौ-+ 





१, मानसारझ० ६११. ६, ७ २, मानस'लरण्प० ८, १, २ 
3, पट्टी, दा० २६७ ० 


२९६ तुल्सीदास और उनका युग 


भी भक्ति निरत होकर ही आश्वस्त हो सकता है। गोत्वामीजीने वाल्मीकि 

मुनिकों भी 'शानी मुनिःकहा है--' साधु धाधु बोले मुनि ग्यानी”, पर, इस 

ज्ञानी मुनि'से मी मक्तिका ही पूर्ण समर्थन कराया है। तभी तो मुनिने 

ज्ञानिर्योकी परमानुभूति 'अह ब्रह्मास्म' आदिको भी भक्तिके अधीन बताया 
४ है, देखिये -- 

_लोड इ जानइ जेहि देहु जनाई | जानत तुम्हहिं तुम्द्॒हि होड़ जाई॥। 


इससे स्पष्ट है कि ब्रह्मविद्‌ ब्रह्मेब भवति'की चरितार्थता भी 
भगवदनुग्रहपर ही अवलम्बित है। अर्थात्‌ यावत्‌ भगवानकी कछूपा नहीं 
होती तावत्‌ अमेदज्ञान भी नहीं प्राप्त होता | अवतरणमें 'देहु जनाई” पद्‌ 
भगवत्क्ृपाकी प्रेरणाका ही द्योतक है । 
उपयुक्त उक्तिके अतिरिक्त वाल्मीकि मुनिने रामके लिए जो विभिन्न 
पुनीत भवन इगित किये हैं उन सबके द्वारा भी मक्तिकी प्रतिष्ठा की 
|यी है। इसी प्रकार ब्रह्मश अगस्त्य अपनी ब्रह्मशतासे बढकर भक्तिको 
प्रश्य देते है | देखिये--- , 
'जद्यपि ब्रह्म अर्खंड अनंता। 
अच्चुभव गस्य भजहि जेहि खंता॥ 
अस तब रूप वखानउ जानउ।॥ 
फिरि फिरि सगुन ब्रह्म रति मानउ' ॥!? 
प्रस्तुत प्रसगमे तुल्सीके साधनमार्गकी विशेष व्याख्या करनेकी 
आवश्यकता नही, पश्चम और घषष्ठ परिच्छेदोंमें एतद्‌विषयक प्रायः सभी 
विचार अन्तभूंत हो चुके हैं । 
उक्त सभी प्रतिपाद्योंके प्रकाशमें उपलब्ध निष्कर्ष 
गोस्वामीजीके माया, ब्रह्म, जोब, जगत्‌ और साधन-मार्ग-सम्बन्धी 
विचारोंकों दृष्टिम रखते हुए अब देखना है कि उनकी विचार-पद्धति 


१. वही, अयो० १२४ ७ २ घह्दी, जभयो० १२७ ३ 
६. 'मानस' छरण्य० १२ १२, १३ 
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जिसी बादसे पूर्णतया मेल साती है कि नहों। सर्वत्रथम शाकर अद्देन- 
बादने इनकी विचार पद्वतिकी तुलना करकफ़े देसमा चाहिये कि क्या उक्त 
पद्धति एस मान्य है। यदि हम अदैनवादियोकी 'नदसदबिल्क्षण', 
'अनिर्वचनीय मायाकोी ठुल्सीजी मायासे मिलाते तो दोनोंमे एकता 

हीं दिखाई पहती। ज्यों अट्रैनवादी जीव-द्रतरा अथवा आत्मानात्मरी 
अभिमत एक्तापर आवरण टडाहबर भेदवुद्धि उत्पन्न वरनेबाली अविषा- 
को माया बताते हैं चर्टों स्हेस्थामीजी सीयराम' ओर सब जम भेद 
डाल्फर उपातफक्नो आ्रास्त बसनेदाली कवियाफोी माया समसते ह। 
यही नदी, उन्होंने जगद्धात्री विद्रा मायाजा स्वरूप-निर्देश पस्ते हुए 
उसजा सीतसे जो तादाल्य जिया है बह भी अब तवादियोंके सिद्धान्तसे 
योई रम्यन्ध नहीं रखता | 
गोस्वमीजीयी विचार पद्धतिके अनुधार 'निगु न नाम न रूपबाना 
हरए और साक्षात्‌ लोचन-गोचर होनेवाले संगुण स्वस्पमे परमार्थत कोई 
भेद मही | तभी तो द्शरथापत्म, जौसल्वागर्मेज श्री रपुचद्मणि राम और 
द्रयम रामकी एकता उप्रेफ्ी चोद बार पार वही गयी १ै। उधर खगुग 
निगु णक्ती यह एजता झाहर अद्दे तने अनुसार अधिवसे अधिक सवादी 
समके भ घारपर ही मानी जा सकती ऐ। क्पोंकि उनके मतमे एफ ऋऋष 
भक्तायें पतिरिक्त योर किसीसी उत्ता श्रमनलद्र ही समसों जायगी। यह 
भ्रम दो परत रवा होता ऐ। एग सयादों भ भर दसरा विमयादी भ्रम । 
ह्राप आर जीव सजातीय दे। भझत- जीवों कग रमपनेम जो श्रम है बट 
सपादी भूम ही रएा सास्या, धरा नदों । बाप,जी जिसे प्रमा लात प४। प 
शान सपने पहण बरतने हैं, शा सुर सरेतयादों उसे सवादों श्रम स्परीगार 


है 
> न त््ञ् पैर दीप रथ टजु 
मादा है । उन ये मनभे हज भार जीप तन्ण्ता घोट भेद न रन 


ह्णु 


नर सन हु 
अर्थाप दोनेंने एर ही ऐोनेसे दोह़ो सच्चा झ्मारप दे! एस घमन्प 
जो स्पोत्ार करडे दोनोरी एउला स्वीगार पुरना श्म न 
सनाज़ो स्पोश्ञार करडे होनोंी एउला स्थीगार एरना अम ही ४।| 
परधि राम कौह माय टी चुमान्पय सक्त 5 जोर का शेर 
दररधि राम शोर ऋंष इन दोफी रुता परमान्प सत्ता ५ रकानाआ। 


एस्ठा प्रमझूलप ! 
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शाकर अद्देैत मतानुयायी “एकमेवाद्वितीय ब्रह्म! आदि श्रुतियोंक्रे 
आधघारपर ब्रह्को एक, अखण्ड ओर अद्वितीय स्वीकार करनेके कारण 
सजातीय, विजातीय तथा स्वत भेदग्यून्य मानते है। उनकी दृष्टिमें त्क्षके 
अतिरिक्त किसी अन्य वस्तुका असखित्व ही नहीं है। पर, गोस्वामी जीके 
रामका स्वरूप देखते हुए तो यही कहना होगा कि वे ब्रक्षकों सजातीय, 
विजातीत भेद-श्यून्य तो खीकार करते है, किन्तु स्वगत भेद-झून्य नही । 

अद्वैतवादियोंके जीवों ब्द्दीव नापर.का विचार भी गोस्वामीजीकों 
सर्वथा मान्य था, यह्ष भी केसे कहा जाये जब्र कि उन्होंने जीवको ब्रह्मका 
अश माना है, क्षुद्र तथा क्षुद्रशक्तिसम्पन्न बताया है। उनके मतर्मे 
जीवका ब्रह्मके साथ एकीभावापन्न होना कमी सम्मव नहीं है। जीव अब 
भी जैसे प्रथक्‌ है वेसे ही निरन्तर प्रथक्‌ रहेगा, मुक्ति-दशार्मे केवल 
ब्रक्षानन्दका अनुभत्र करना ही उसका विशेष छाभ है । 

अद्वेतवादियोंका 'जगन्मिथ्या'का सिद्धान्त भी गोस्वामीजीको अग्राह्म 
है। उनका दृढ विश्वास है--बिस् रूप रघुबस मनि करहु बचन 
विस्वास !! फिर, वे इस विश्वरूप भगवानकों मिथ्या कैसे मान सकते हैं १ 
हाँ, जगतूको साक्षात्‌ भगवान्‌ रामकी अभिव्यक्ति न समझना धोरातिषोर 
अ्म है--यह वे अवश्य मानते हैं । 

अद्वेतवादी अपने महत्त्वपूर्ण (विवर्तवाद'के सिद्धान्तके अनुसार मानते 
हैं कि एकमात्र स्वप्रकाश अखण्ड पारमार्थिक चैतन्य तत्ताके अतिरिक्त 
कार्यभूत जगत्‌ प्रातिभासिक है। अत कारण ही एकमात्र सत्य है और 
कार्य मिथ्या या अनिवंचनीय है। जगत्‌ मायाक्रा तो परिणाम है, पर 
ब्रक्षका विवर्त है । कार्यके अनिर्ववनीयतावादकी पारिभाषिक सज्ञा 
“विवर्त' है। गोस्वामीजीको विवर्तवादका सिद्धान्त कदापि ग्राह्म नहीं । 
तभी तो उन्हंनि उक्त सिद्धान्तका निर्देश करके भी उसपर अपने निजी 
सिद्धान्तका रंग चढाया है । देखिये -- 


'यन्मायावशवत्ति विश्वमखिलं ब्रह्मादिदेवाखुरा , 
यत्सत्वादसपेव भाति सकल रज्जी यथाउद्ेम्रेमः | 
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यरपादघ्रव एफ एव हि. भवाम्भोधेस्तितीर्पाचतां , 

बन्देषईह॑तमशेपकारणपरं रामाय्यमीशं हरिम ॥' 

इस अवबतरणकी प्रयम दो पर्तिपोर्मे शाकर अद्वतके 'विवर्तबाद! 
की झलकमे तुल्सीका दार्शनिक दृष्टिफोण सोमनेवाले महानुभावमेसे 
अनेकोके मनमे यही भावना जगा दी है कि तुलसीदास शाऊर अदवैतक्े 
अनुयायी अवइय थे, तभी तो उन्होंने विवर्तवादका यह प्रसिद्ध 
एप्टान्त अपनाया है । परन्तु हमें उक्त धृष्ठान्तसे भ्रान्त नहीं होना 
चादिये । जरा विचारपृर्वक देखिये, अन्तिम पक्ति क्‍या घोषणा 
क्र रही है। उससे रप्ट है फ़ि गोस्वामीजो अद्वेतवादियोंके औप 
निपदिक ब्रद्वका रामनामधारी दाशरथि रामसे अभेद मानते ६। तभी तो 
वे कहते ह कि मे उस ईशफा अमिवादन करता हूँ जो रामनामसे विश्वतत 
है, जिसकी राम आख्या अर्थात्‌ नाम है। भा निर्गुन नाम ने रूप! 
उक्तिसे स्पष्ट सूचित किया गया अनाम ब्रह्म उसे रामाज्य हो मफ्वा है ? 

विकतंवादके उक्त दृष्टान्तसे ही नहीं, अपितु 'मानसों और 'विनय०? 
के कुछ प्रसगॉर्मि प्रयुछध हरिपद”' और 'रामयद! प्रभ्ृति पदोंसे भो कुछ 
लेगेकी घारणा वदमृल हे गयो है कि ये पद झारर अद्दैतवादियोंश्े 
चभ्रम्पपदके ऐ सूचक हैँ । परन्तु ऐसे महानुभायोसे यद्ी निवेदन फरना !ै 
फि जरा आग्रह छोडकर देखिये कि ये पद भगवानऊे ऋग्णारविन्दके 
अर्थमें दी सर्प व्यवटत हुए £ कि नहीं । 

अदूवतवादियोंका मत ऐ कि सुगुण और निगुंण बरद्मश्न उपसना 
जीर शानका पल चस्तुतः भित्त होता है। जहाँ निविशेष ब्रष्म आत्मरूप 
यताया गया है, वहाँ उसके हानया फल एकरूप मोक्ष ही होता है, परन्तु 
जहाँ प्रतीक उपाानाया प्रसंग भाता है, अर्थात्‌ अप्का सम्बन्ध मिस 
प्रतीज़ राम, कृष्ण, दूर झादि देखते बिश्ेप दताया गया है, बहा हसार- 
गोचर ऐ पर मिन्त भिए ऐोता है । उपास्य-्डपसर की भेद इसे दी पट 
फसपना है। अत' जीव और ईप्ररफों कल्पना व्यावद्यारिण हानेखे दोनों 
सायिफ 7+उपाधिये कास्पनिक बिलासके लतिरिक सौर दुए नहीं /। 
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इस सिद्धान्तसे भी मोस्वामीजीकी विमतिं है, कदाचित्‌ इसे स्पष्ट करनेकी 
आवश्यकता नहीं | 

तुल्सीका साधनमार्ग भी अद्वेत मतानुयायियोंके साधनमार्गसे भिन्न 
है। अद्देतवादियोंके साधनमार्गकी ये चार अवस्थाएँ बतायी गयी है। 
सर्वप्रथम साधककों 'नित्यानित्य वस्तुविवेक' सम्पन्न होना पडता है ओर 
तत्परिणामख़रूप दूसरी अवस्था आती है जिसमें उत्तरोत्तर विरतिकी 
प्रतिष्ठा होती जाती है। जब साधक पूर्णतया वैराग्य-उमन्न हो जाता है तो 
उसकी साधनाकी तोसरी अवस्था आती है जिसके अनुसार वह अपने 
निर्विकारत्वकी अनुभूति करने छगता है और अन्ततोगत्वा चोथी 
अवस्थाकी प्राप्ति होनेपर उसमे मुमुक्षा जय पडती है और 'तत्वमसि? 
आदि महावाक्योंका निरन्तर मनन एवं निदिव्यासन करते-करते 
उसे 'अह बल्यास्मिका बोध हो जाता है। यही ब्रह्ममाव शानियोक्रा 
परमपद है ! यही उनकी मुक्ति है। यही उनके ज्ञानका परम फल है। 
ग़ोखामीजीके साधन-मार्गमें ज्ञानिर्योकी इस मुक्तिको कोई विशेष प्रश्नय 
नहीं दिया गया है, प्रत्युत उसमें भक्ति ही सर्वोपरि ठहरायी गयी है। 
शानादि विविध साधनोको भी भक्तिके ही अधीन बताया गया है--- 
'सो खुतंत्र अचरूंब न आना। तेहि आधीन ग्यान विग्याना ॥ 

इस प्रसगका चिस्तृत विवेचन अन्यत्र हो चुका है। 

तुल्सी और गाकर अद्वेतवादकी विचार पद्धतिकी उपयुक्त सक्षित्त 
तुल्नाके आधारपर किसी विचारशील व्यक्तिका यही निर्णय होगा कि 
गोखामीजीका दार्शनिक दृष्टिकोण शाकर अद्वेतवाद-नहीं है । 

गोखामीजी शाकर अद्देतवादके पूर्ण अनुयायी नहीं हैं, इस निष्कर्षके 
उपरान्त यदि रामानुजके विशिष्टाद्देत अथवा मध्वके छत मतके प्रकाशमें 
भी अपने कविका दार्शनिक दृष्टिकोण निर्णय करना चाहें तो हम 
हृढतापूर्वक यह नहीं सिद्ध कर सकते कि गोस्वामीजी इन दोनों पद्धतियेंमिसे 
किसो एकके पक्के अनुयायी हैं । यह दूसरी बात है कि इन दोनों पद्धतियोंके 
अनेकानेक सिद्धान्त ओर साधन-सम्बन्धी बातें ठुलतीकी रचनार्जेर्मे मिलती 
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अभीतक जो कुछ क॒टद्दा गया उससे स्पष्ट है कि तुल्सीका दार्शनिक 
दृष्टिकोण न पूर्णतया शकराचार्यका अद्वोतवाद ही है और न रामानुजाचार्य- 
का विशिष्टाद्वेत अथवा मध्वाचार्यका द्वेतवाद ही | वस्तु-स्थिति कुछ 
ओऔर ही है । 'प्रस्थानमेदाइर्शनभेदः'के अनुसार गोस्वामीजीकी दाश्शनिक 
विचार-पद्धति स्वतन्त्र है। उनकी इस विचार-पद्धतिका सच्चा अनुयायी 
ओर मर्मश यही अनुमव करेगा कि सर्वगुण-सम्पन्न, सर्वशक्तिमान्‌ कोस- 
ल्यानन्दन राम ओर ब्रह्म राममें कोई भेद नहीं । जगत्‌ राम-रूपमें ही 
वन्य और सत्य है। जगत्‌कों रामसे या रामको ब्हसे प्थक्‌ देखना ही 
दोतबुद्धि है। उपासककी विशुद्ध अद्दैतबुद्धि तमी कही जा सकती है 
जब्र वह सारे जगको भगवद्ग प्‌ समझता है और संगरुण और निगुणमें 
कोई भेद नहीं देखता दोनोंको ही परमार्थत सत्य मानता है। हमें यह भी 
न भूलना चाहिये कि गोस्वामीजीके मतमें ऐसी अद्दतबुद्धिकी प्रासिके 
अनन्तर भी उपासक अपनी सत्ताकों उपास्यकी सत्तामें विलीन कर स्वयं 
- उपास्यरूप ही नहीं बन जाता, प्रत्युत वह भपनी भेद-शक्तिको शाश्वत 
बनाये रहता है अर्थात्‌ 'रचराचर रूप स्वामि भगवत'कों तो वह समझने 
ही लगता है, साथ ही अपनेको 'मैं सेवक के ही रूपमें देखते हुए अनन्य 
मगवस्प्रेमका उच्चतम आनन्द छाम करता है | 

हम देखते हैं कि ठुल्सीकी विचार-पद्धतिमँ उपासक और उपास्य 
दोनोंकी प्थक्‌ सत्ता पूर्णतया प्रतिष्ठित है। फलतः हम हदृठतापूर्वक कह 
सकते हैं कि उनका अभिमत सिद्धान्त दवैत है| उनके मार्मिक व्याख्याता 
देवस्वामी !काष्ठजिह्ां स्वामी पुकारकर कहते हैं--दवैत सदा अदूवैत 
कबहूँ नहिं यह ख,तिको निर्घोष ।! 


अष्टम परिच्छेद 
तुलसी और प्राचीन राम-साहित्य 


इमारे प्राचीनतम वाझयका प्रस्थान वेदोंसे ड्टी प्रारम्म होता है। 
जिशासा होती है कि क्‍या प्राचीन राम-साहित्यकी उत्थानिका भी वेवदोंमें 
सन्निद्ठित है? रामका कोई उल्लेख जब वेद अथवा वेदके अग प्राचीन 
उपनिषदरर्में मी नहीं तो कैसे कह्या जाय कि रास-साहित्यका प्रा्ुर्भाव 
वेदसे हुआ । पर तुलूसीकी इस वेद-वन्दनाका आशय क्या-- 

बंद चारिड वेद, भव-वारिधि वोहित सरिस। 

जिन्हहिं न सपनेहु खेद, वरनत रघुवर विसद्‌ जस ॥? 

प्रस्तुत प्रबन्धके चतुर्थ परिच्छेदर्म इष्टदेवका स्वरूप दिखानेके प्रसग्मे 
कहा जा चुका है कि ठुल्सीकी दृष्टिमं दाशरथि राम विभुरुफ्से व्याप्त 
विष्णु तथा उस अखण्ड, परिपूर्ण, परब्रह्मसे सर्वथा अभिन्न हैं । वेद जब 
विष्णु और परब्रक्ष दोनोंका विशद्‌ गुणानुवाद करता है तो गोस्वामीजी 
उसे रामका गुणगायक क्‍यों न कहते । इसके अतिरिक्त 'रामतापिनी” 
या 'राम-रहरुपोपनिषद” सह अर्वाचीन उपनिषदो्में राम और रामनामका 
परमोक्कर्ष तो वर्णित ही है। 

प्राचीन राम-साहित्यकी व्यापकता 

वस्तुत प्राचीन राम-साहित्यका निर्विवाद स्लोत वास्मीकीय रामायण 
है। प्राचीनतम राम-साहित्यके सष्टा वाल्मीकि ही ठददरते हैं। इनके मब्य- 
निर्माणके प्रति गोत््वामीजी प्रणत होते हैं-- 

'चंद्ड झ्लुनि पद्‌ कंज, रामायन जेहि निरमयड ।* 

रामायण'के अतिरिक्त 'महाभारत'सहृश पुराकस्प अन्थने मी 

ध्वाल्मीकीय रामावर्णाकी व्यापक कथाको सक्षेपर्म वनपर्वके अन्तर्गत 
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रामोपाख्यानमें गाकर प्राचीन राम-साहित्यकी महिमा वढायो है| अष्टादश 
मुख्य पुराणोर्मे भी जो प्राचीन और प्रामाणिक माने जाते हैं उनमेंसे 
'पद्मपुराण', #द्याण्डपुराण', श्रीमद्धागवत”, न्वसिहपुराण', विष्णु- 
पुराण, 'अग्निपुराण! प्रभ्नति पुराणोंमें प्राचीन 'राम-साहित्य सुरक्षित है। 
इसील्एि कितने ही कलाकार्रोकी अपना राम-साहित्य प्रस्तुत करनेमें उक्त 
पुराणेमिं वर्णित राम-कथासे पर्याप्त प्रेरणा मिलो है। तुल्सीने मी इस 
पौराणिक राम-साहित्यसे यथेष्ट सामग्री प्राप्त की है। उन्होंने 'मानस'का 
नाना पुराणसम्मत होना स्वीकार भी किया है। कुछ पौराणिक रामायर्णो- 
में अध्यात्मरामायण” विशेष महत्त्वपूर्ण है। यह “्रह्माण्ड पुराण'के 
अन्तर्गत है | 'महारामायण”, आनन्दरामायण', 'सभुशझुण्डिरामायण!, 
“अद्सुतरामायण” आदि भी पोराणिक ढगके प्राचीन रामायण हैं। इन 
सबमे भी प्राचीन राम-साहित्य सम्ित है| 

इतिहास-पुराण आदिके द्वारा जिस राम-साहित्यकी प्रतिष्ठा हुई उसका 
प्रवाह सस्कृतके कतिपय महाकाव्यों ओर नाव्कोंमें भी स्यन्दमान्‌ हुआ 
ओर कालान्तरमें इनके द्वारा भी राम-साहित्यका क्षेत्र व्यापक तथा 
मनोज्ञतर होकर जगमगाया । कविकण्ठाभरण कालिदासकृत 'रघुवश' 
महाकात््य प्राचीन राम साहित्यकी उत्तम निधि है। अभिनन्दक्ृत 'राम- 
चरित' अभी-अभी प्रकाशित हुआ है। यह भी वैदर्मी रीतिमें लिखा गया 
उत्तम महाकाव्य है। वलभीके राजा भ्रीधरसेनके राजाश्रित कवि भद्टिक्तत 
'रावण-बघ! जो भष्िकाव्य'के नामसे भी विश्रुत है, एक उत्कृष्ट महा- 
काव्य है। इसी प्रकार भोमक भह्कृत 'रावणाजुनीय” वा 'अर्जुनरावणीय' 
भी प्रसिद्ध सहाऊाव्य है। कुमारदासका जानकीहरण” अथदवा क्षेमेन्द्रकृरत 
'रामायण-मञ्नरी” भी उच्च कोटिके काव्य हैं | चोदहवें शतक वर्तमान 
मल्लिनाथकृत 'रघुवीरचरित! भी उल्लेखनीय है । नाठकोमें मवभूति 
कृत 'उत्तररामचरित', मुरारिकृत 'अनघ॑राघव”, राजगेखरक्ृत 'बाल- 
रामायण? मधुसूदन और दामोदर मिश्र-कृत हनुमान्नाटक”ः अथवा जयदेव- « 
कृत 'प्रसन्‍नराधव” आदि उल्लेखनीय हैं । 
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यद्यपि प्राचीन राम साहित्यके विपुल भण्डारपर सस्कृतका ही विशेषा- 
घिकार है, तथापि यह नहीं कद्दा जा सकता कि प्राकृत, अपग्रंश अथवा 
अवहइने राम-साहित्य-निर्माणके प्रति उदांसीनता दिखायी है। प्राक्ृतमें 
राम-साहित्यकी श्रेष्ठ चिभूति प्रदर्शित करनेके लिए. प्रवस्सेन विरचित 'सेतु- 
वन्‍्ध' उत्तम महाकाव्य है। इसी प्रकार अपश्रणकी देनके फलखरूप पुष्प- 
दन्तके 'महापुराण/ में अनोखे ठगसे वर्णित राम-कथाका महत्त्व कम नहीं। 
इसके अतिरिक्त जैन मतावल्म्री कविराज स्वयम्भूकृत रामायण” भी 
अपम्रशके द्वारा समर्पित प्राचीन राम-साहित्यका अग है । स्वयम्भूके रामा- 
यणका सकेत और उसकी भूरिभूरि प्रशसा करनेवाले हैं--राषहुल 
साकझृत्यायनजी । आपने अपने एक ल्ेखमें' उक्त रामायणके कुछ अवतरण 
देकर उसके स्वरूपका किश्लित आमास तो दिया ही है, साथ ही 
स्वयम्भूके विषयमे भी कुछ प्रकाश डाला है । हेमचन्द्रने अपने 
अपम्रशके व्याकरणमें जो उदाहरण दिये हैं उनमें कुछ ऐसी रचनाएँ 
भी हैं जिनमें किसी न किसी रुपमे राम-चर्चा भी है। इन रचनार्ओके 
आधारएर ऐसा अनुमान असगत न होगा कि अपभ्रशक्ी फुटकल 
स्वनाओंके द्वारा भी प्राचीन राम-साहित्यकी वृद्धि हुई । त॒ुल्सीके 
यूवंवर्ती हिन्दीके कुछ कवियोने मी राम-चरितकी चर्चा करके अपनी 
वाणीको पवित्र किया | रामानन्द और उनके प्रधान शिष्योकी रचनाओंँमे 
ब्रह्म रामका जो गान हुआ वह भी प्रकारान्तरसे राम-साहित्यके ही अन्तर्गत 
कद्दा जा सकता है। 'सूरसागरमें सन्निद्वित राम-सम्बन्धी पर्दोको भी नहीं 
लाया जा सकता है। डा० रामकुमार बर्माने तुलसीके पूर्वकी राम- 
काव्यकी परम्परासे भसगवतदास और कविचन्द नामक दो कविर्योका 
सम्बन्ध जोडा है । 
गोस्वामीजी जिस समय अपने भव्य 'मानस'का प्रणयन कर रहे थे 
उस समय उनकी सात्त्विक अन्त्ूंष्टिके समक्ष प्राचीन राम-साहित्यके 
१, दे० हंस”, वर्ष १७, नवम्बर १९४४, अँक २, ए० ६३--७३ 
२. दे० हिन्दी साहित्यका भ्राोचनास्मक इतिहास”? प्ू० ३४५--४६ 
२० 
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विस्तृत ओर रम्य उद्यानका दृब्य अवश्य था । इसीसे उसके लष्टाओंकी 
बन्दना की गयी है-- 


व्यास आदिकि पुगव नाना। 
जिन्ह सादर हरिचरित वखाना ॥ 
चरन कमल वंदर्डो तिन्‍्ह केरे। 
पुरवहु सकरकू मनोरथ मेरे॥ 
कलिके कबिन्ह करड परनामा। 
जिन्ह बरने रघुपति-शुन-ग्रामा ॥ 
जे भाकृत कवि परम सयाने। 
भाषा जिन्ह हरिचरित बखाने ॥! 


“बास्मीकीय रापायण” और “मानस ' 


प्राचीन राम-साहित्यके व्यापक क्षेत्रकों पूर्णतया सम्पन्न करनेवाले इन 
विविध ग्रन्थेमिंसे, जिनके द्वारा तुलढसीको अपने साहित्यके निर्माणमें प्रेरणा 
मिली, सर्वप्रथम 'वाल्मीकीय रामायण” है। यह उत्तम 'परिक्रिया' 
रूप ऐतिहासिक आदि काव्य है। इसीसे इसके रचयिता आदिकवि! 
कहे जाते हैं। सस्कृतके रामाश्नित महाकाव्योंकी रचना प्राय इसी गअन्थके 
आधारपर हुई है। साहित्य-विद्याके ग्रन्थोर्मे महाकाव्यके निर्दिष्ट लक्षण 
इसी ग्रन्थकों सामने रखकर निर्मित हुए हैं। 'रामायण'के संग, सर्गोंके 
अन्तमें भिन्न-भिन्न छन्द, नदी, पर्वत, ऋतु आदिका वर्णन इत्यादि जो 
कुछ है वह मार्नो महाकाव्यका निदर्शन है। यह रामायणी कथाकी 
उदात्तता है जो उसने नानाविधि कृतिकारोंको अपने प्रसाधन और 
परिष्कारके लिए आकर्षित किया है | 

महामुनि वाल्मीकि रामका ग्ुणगान करनेके लिए भले ही तुछूसीके- 
रूपमें अवतो्ण होकर इस घरा-धामपर क्यों न आये हों, पर यह तोः 
१, 'परिक्रिया पुराकतप इतिहासगतिद्धिधा । स्यादेकनायका पूर्वा द्वितीया- 

बहुनायका |? काज्यमीमांसा |? 


हे 
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निर्विवाद है कि वे अपने नये तुल्ती-अवतारमें रामके प्रति अपनी नवीन, 
अपूर्व भावनाएँ लेकर उतरे | नाना रुपोमें अपनी नवीन ज्योति विखेरी ) 
आदि-कविने अपने विकासोन्मुख युगकी आदवसष्यकताकों देख जआर्य- 
सस्कृत्तिका परमोत्कर्ष दिखानेके लिए रामको मर्यादापुरुषोत्तमके रूपमें 
ग्रहण किया । इसके विपरीत तठुलसीने अपने छृदय-वच्लम रामका ऐसा 
स्वरूप लिया कि वे केवल मर्यादापु्धोत्तम ही न रहें अपित भक्तिके 
विविध अधिकारियेंकी स्थूछ या सूक्ष्म भावनाके अनुसार उनकी भक्तिक्रे 
दिव्याल्म्रन भी रहें। वाल्मीकीय रामायणका अग-प्रत्यण आयोकी 
सामाजिक रीति-नीततिके विघ्तृत विवरणसे शोमित है। इसके समान 
नीतिका दूसरा अन्य विश्व साहित्यमें नहीं है। इधर मानसकारने रामायण 
कालीन रीति-नोतिका सामान्य प्रदर्शन किया है । वाल्मीकिको वीरत्वका 
विद्याल वातावरणचित्रण. अमीष्ट था। अतः उनके ग्न्थभरमें वीर रसका 
अथवा कुछ आलकारिकोंके मतसे शान्त रसका परिपाक हुआ है। 
तुलसीका 'मानस”-हुद तो प्रधानतः भक्ति रसे परिपूर्ण है। बनः्पार्न्तों, 
निर्शरों, गिरि-सरि-तर्टोसे मण्डित तपोभूमिके अनन्य सहचर महर्षि 
वाल्मीकिका हृदय प्रकृति-नटीकी कमनीय कलार्र्मे रमा तो था ही, 
फलतः उन्हें उसके प्रत्येक दाव-भावका सुध्ष्मातिसूक्ष्म शान था; अपनो 
इस प्रकृति!परय्यवेक्षणकी अमित विभूत्तिको अत्यधिक विस्तार देकर उन्होंने 
अपने अन्थको प्रकृतिकी विर्दृत लीला-स्थडी बना दिया है। इधर 
गोस्वामीजीने प्रकृतिका आनुप्रणिक वर्णन किया है। अतः उसमें किसी 
प्रकार विरसता नहीं जाने पायी है। सम्य समाज व्यवद्दार-शिष्टताके हेतु, 
धीलताकी रक्षाके लिए कितनो ही वार्तोको अर्थापदेशके [रुपमें मर्यादित 
ढगसे प्रकट करता है। रामायणकालके महाकवि अपनी डस आदिकालीन 
सस्कृतिमे इस नियमका कठोर पालन केसे करते। पर, गोस्वामीजीने 
उच्च सामाजिक शिषप्टता और मर्यादाकी आपूर्व रक्षा करते हुए अपना 
वर्णन कहीं भी अमर्यादत नहीं होने दिया है। आदिकविके सामने 
आर्य-उस्कृतिका एकनिष्ठ वैदिक युग था जिसमें सास्कृतिक सघर्षोको 
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जन्म देनेवाले विविध मत-मतान्तर्रोका प्रादुर्भाव नही हुआ था। इचघर 
तुल्सीकरे समक्ष विलक्षण साम्प्रदायिक, सास्कृतिक सघर्थमय युग चोकडी 
भर रहा था । कद्दनेका ताल्य यह कि दोनों कवियेंके अपने-अपने युग- 
प्रदर्शनकी रीतिमें भी अन्तर है। यदि प्रथमके ऊपर सस्कृतिके एक सीधे 
मार्ग-नेरूपणका दायित्व था तो छविंतीयपर कितने ही टेढे-मेढे मार्गोके 
समनन्‍्वयका गुरुतर भार था। पात्रेके चरित्राकनके सम्बन्धर्मे भी 
दे नोके दृष्टिकोणमे एकरूपता नहीं | जहाँ वाल्मीकिके सभी पारत्नोकी चारि- 
त्रिक विशेषताएँ अनाइत और यथार्थ रूपमे अवगत होती हैं, वहाँ 
घुलसीके सभी पात्रोपर, उनके वेयक्तिक चरित्राकनपर, भक्तिकी छाप भी 
लगी रहती है | गोस्वामीजीने अपने पात्रोंका चित्रण केवछक चरित्राकनकी 
दृष्टिसे नहीं किया है, प्रत्युत इनके द्वारा आदर्श-प्रतिष्ठा ओर विशेषतः 
भक्ति-प्रचारका ध्यान रखा है । ऐसा करके भी उन्होंने चरित्र चित्रण-कला- 
की पूर्ण रक्षा की है-यह बडी आश्चर्यजनक बात है। 

'मानस'की कलापूर्ण वस्त॒ु-विन्यास-बोगना 'वाल्मीकीय रामायण'के 
इतिवृत्तसे कितने ही अ्शेमिं निराली है। उसके उपक्रम ओर उपसहार 
“ववाल्मीकीय रामायण'के उपक्रम और उपसहारसे सर्वथा भिन्न है। स्मरण 
रहे कि यह भेद साभिप्राय है | सर्वगुण-सम्रन्न परम कारुणिक रामको यह 
कदापि शोभा नहीं देता कि वे साध्वी सीताका त्याग करे | भक्तकी दृष्टिमें 
राम ओर सीता अभिन्न है--'गिरा अर्थ जल बीचि सम** खिन्न ।” इसी 
लिए, तुलसीने वाल्मीकीय रामायण'के उत्तरकाण्डकी कथा सीता-त्याग 
आदिको अपने महत्त्वपूर्ण अन्थमें कोई स्थान नहीं दिया। उन्होंने 'वाल्मी- 
कीय रामायण'की प्रारम्भिक कया ( वाल्मीकिका नारदसे मिलन, क्रोंच 
पक्षीके जोडेपर व्याधका ऋराचार अवलोकन कर उसे शाप देना, ब्रह्माकी 
आज्ञाते रामायणकी रचना करना और उसे लव-कुशको सिखाकर 
अयोध्या भेजना)को भी मानस'के उपक्रममें सन्निविष्ट करना व्यर्थ समझा | 

इतिवृत्तका जिजश्ञासु वाल्मीकीय रामायण'में पडनेवाली आनुपणगिक्त 
कथाओं और घटनाओंके लम्बे विस्तारकों भले ही पसन्द करे, पर कलछा- 
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पारखी तो उपकथाओं और अप्रधान घटनाओंका वेसा ही सकेत चाहेगा 
लैसा कि तुलसीने अपनेमानस'सें किया है। लक्ष्यन्मेदके कारण दोनों 
रामायणोंकी मुख्य कथावस्तुकी उमवनिष्ठ घट्नाओंँके निरूपणमें भी 
अन्तर है । उदाहरणार्थ राम-बन्मकी अपूर्व घटना ही लीजिये । शुभ मुहू्त 
आदिके उपस्थित होनेपर मानसकारने 'भये प्रकट कृपाला परम दयाला' * “” 
आदिका स्वरूप दिखाया है, पर आदिकविने ऐसे प्रकट होनेकी कोई चर्चा 
नहीं की है। अन्यथा राम-जन्मकी घटना दोनों रामायर्णोर्में है। बाल्चरित्त, 
बन्धुओंका परस्पर प्रेम-वर्णन भी दोनों अन्थोर्मे है अवश्य, किन्तु इसमें 
भी रामके चरितकी अलोक्किता दिखानेके लिए---इहों उहोँ हुइ वारूक 
देखी । मति भइ प्रमित कि आन बविसेखी ।? अथवा 'देखरावा मातह्ि 
तब अद्सुत रूप अखड। रोम रोम प्रति छागेउ कोटि कोटि ब्रह्म ड? 
आदिका उल्लेख गोत्वामीजीने कर दिया है, वाल्मीकिकी दृष्टि इस 
अलोकिकता-प्रदर्शनकी ओर नहीं थी | अहल्या-उद्धारकी घटना यद्यपि है 
दोनों रामायणेमिं, पर वाल्मीकिके वर्णनसे प्रकट होता है कि वह उस 
शापित घोर निर्जन स्थानमें सर्वजीवोंकी अच्श्य रहकर निराहार, वांयुमक्षण 
करती हुई कठोर तप करती थी, वहाँ रामनलक्ष्मणक आनेपर पविन्न होनेके 
पश्चात्‌ उसे अपना पूर्व कान्तिमय स्वरूप मिल गया, तदनन्तर दोनों 
भाइयेने उसके चरण छूए और वह मी गौतमका पूर्वकंथित बचन याद 
करती हुई उनका सत्कार लगने रूगी, रामने उसका आतिध्य स्वीकार 
किया, गौतम भी वहीं आ गये और उनसे भी सत्कृत होकर वे जनकपुरकी 
ओर बढे' । तुल्सीने शापित अहल्याको शिला-रूपमें दिखाया है और 
मगवानकी परस पुनीत चरण रजके स्पशमात्रसे उसके शापमोचन और 
सद़ति-प्राप्तिका निर्देश किया है । 

राम-विवाहकी घटनाकी सिद्धि और उसे परम रमणीय एवं छ्वदय- 
ग्राही बनानेके लिए ठुल्सीने फुल्वारीमें सीता और रामका परस्पर सप्रेक्षण 
ओर उनके पूर्चरागकी जो चार भूमिका प्रस्तुत की है उसका 'वाल्मीकीय 


६, दे० बाल्मी० रामा०? बाढ० सर्ग ४८ २९-३२; ४९-६७, १८-२३ 
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रामायण' में कोई सकेत नहीं। रगभूमिमें एकत्र हुए मिथिलाक नर- 
नारियों, बडे-बडे पराक्रमी राजाओं महाराजाओं और विविध वेशधारी 
देवों और दानवोंके बीच पहले अपूर्व, नावकीय, घुक्थुकी बढानेवाल 
वातावरण उपस्थित करके भरी सभामें रामके द्वारा घनुप तुडवाक्र उनका 
उत्कर्ष दिखाते हुए एक ओर हर्प और दूसरी ओर कोल्पइलका जो 
विचिन्न समन्वय तुलसीने मूर्तिमान्‌ किया है वह वाल्मीक्िमें कहों। यही 
नहों, आदिकविने रामके विद्वाह्मदि सस्कारकों भी तुल्सीकी-सी सहृदयता 
और मार्मिकताके साथ नहीं दिखाया है। 

अपने बृद्धावस्था-सूचक चिह्ोंकी देख महाराज दशरथने मन्द्रियोंके 
सत्परामशंसे रामकों युवराजपदपर अभिषिक्त करना चाहा और उसकी 
तैय्यारियों होने छगीं--यह प्रसग दोनों रामायणोंमें है अवश्य, पर 
वाल्मीकिने इसके अन्तर्गत यह भी दिखाया है कि अन्तःपुरमें दशरथने 
एकान्तर्में रामसे कहा है कि हम तुम्हें कल ही युवराज बना देनेकी इच्छा 
करते हैं, भरतके आनेके पूर्व ही यह कार्य सम्पन्न हो जाये, अन्यथा उनके 
यहाँ आनेपर कदाचित्‌ कोई विष्न खडा हो जाये | मन्थराकी कुचालकी 
बात भी दोनों ग्रन्थेमिं एक होकर भी कुछ अन्तर रखती है। वास्मी- 
कीय रामायण'के अनुसार दासीकी बुद्धि सरस्वतीके द्वारा भ्रष्ट नहीं करायी 
गयी है, वरन्‌ उसने स्वय अपने कोटिल्यसे रानीकी मति फेरकर उसे दोनों 
वर मॉँगनेके लिए. सन्नद्ध किया है। वाल्मीकिने इसका भी उल्लेख 
किया है कि कैकेयीके दोनों वरदान सुनकर राजाने उसे बहुत समझाया, 
पर वह टससे सस न हुई, इसपर ऋ द्ध होकर उन्होंने कहा कि मेरे मरनेपर 
न तो दूँ मेरा शरीर छुए और न भरत मेरी अन्त्येष्टि क्रिया करें । तुल्सी- 
ने ऐसा नहीं कहल्यया । वाल्मीकिने यह भी वर्णन किया है कि सुमन्त्रके 
साथ जब राम केकेयीके भवनमें गये तो छिपे-छिपे लक्ष्मण भी बहीं 
१ 'बाल्मी० रामा०? अयो० सर्ग ४७ २४, २७ 
२ वही, अयो० सर ८, ९ 
३. वही, अयो० सं १४ १६, १७ 
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पहुँचे! । राजाने रामसे कहा कि मुझ स्त्रैणकों कारागारमें डालकर तुम 
राज्य करो, पर रास इसपर सहसत न हुए. । जब राम कोंसल्यासे बिदा 
मॉगने गये तब माता तथा लक्ष्मण दोनोंने उन्हे वन जानेसे रोकनेकी वडी 
चेष्टा की, यही नहीं, रामको सिंहासनारूढ करनेके लिए रूक्ष्मणने उनसे 
कहा कि आप भाग्यकी प्रवलता बखान रहे हैं और में स्त्रैण, कामुक 
राजाकों वन्‍दी करके तथा भरत, झत्रुष्न और उनके पश्चपातियोंको, चाहे 
ये देवराज ही क्यो न हों, रणक्षेत्रमे भूगायी बनाकर ससारको आज ही 
दिखा देना चाहता हूँ कि पोर्षके सामने भाग्य कुछ नहीं है । सीताने 
अपना भावी वियोग-दु'ख प्रकट करते हुए कहा कि आप हमें वन दिखाने- 
के लिए बहुत दिनसे कह रहे थे, हमने अपने पीहरमें ज्योतिषियोंसे भी 
सुना है कि हमें वनसे रहना होगा, अत हमें अपने साथ ले चलिये' । 
इसी सिलसिल्में उन्होंने यह भी कहा कि आंप हमें साथ ले जानेसे मबभीत 
डोते हैं, आप आकारमें ही पुरुष हैं, आपके तेज-प्रतापकी प्रशसा व्यर्थ है । 
यदि हमारे पित्ता ऐसा जानते तो आपको अपना जामाता न बनाते! । 
मानस-रचयिताने न तो सुमन्त्रके साथ केकेयी-मवनकी ओर जाते 
हुए रामके पीछे लक्ष्मणकरे छिपे-छिपे जानेका प्रतग ही छेडा है और न 
ऊपर दिखाये गये लक्ष्मण और सीताके कथनोपकथनकों ही स्थान 
दिया है । 
राम-वन गमनके अवछरपर अयोध्याकत व्याकुझ नर-नारी रामके 
पीछे-पीछे तमसाके किनारेतक चले आये, रात्रिमें जब श्रान्त पुरवासी सो 
गये तो रामकी आजशासे सुमन्‍्नने रास्ता बदलकर रथ हॉका | प्रातःकाल 
जगनेपर प्रजा निराश होकर अयोध्या छोटी । उघर राम श््गवेरपुर 
पहुँचे और वहाँ निषादसे उनकी मेट हुई | यह प्रसुग दोनों रामायणोंमें 
चाह्मी० रा० अयो० सर्ग १६.२६ २. वही, अयो० स्य॑ ३४-२६ 
चही, अयो० सर्ग + डे 
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है। पर, रात्रिमें सीता ओर रामके सो जानेपर निधाद और लक्ष्मणमें जो 
वार्ता हुई है वह दोनों अन्थोर्मे मिन्न-मिन्‍न है। वाल्मीकीय रामायण!में 
लक्ष्मण रामके राजधानीमें व्यतीत होनेवाले सुखमय जीवन और तत्कालीन 
वनवासके सम्भाव्य दु'खोंका अन्तर निषादकों समझाकर स्वय बहुतः 
बिल्खाये, निषादका हृदय भी बहुत सतप्त हुआ । इधर मानस'में उन्होंने 
उसे रामका परमार्थ स्वरूप बताया है, शञानका उपदेश दिया है | 
मानस! में वर्णित केवट द्वारा रामका पाद प्रक्षालन, रामका पार्थिवचूजन, 
सीताकों गयाका आशीव॑चन, भरद्वाजके गिर्ष्पोका मार्ग प्रदर्शन, निषांदके 
साथ गमन और यपघ्॒ना पार होनेके पश्चात्‌ एक तापसका आकस्मिक 
आगमन आदि घटनाएँ 'ाल्मीकीय रामायण'में कहीं नहों है और न 
वाल्मीकिने रामके रहनेके विविध ठाव ही दिखाये हैं। 'वाल्मीकीय 
रामायण'के अनुसार *£ गवेरपुरके समीप भरतको ससैन्‍्य देख करके 
निषाद पॉच सो नाज्ोपर सौन्‍्सों वीरोंको बिठा घाटकों रकवाकर 
तब मांस, मछलो, शहद आदि लेकर मरतसे मिलने गया है। 
स्पष्ट गब्दर्मे पूछा है कि आप सेना लेकर रामके पास किस विचारसे 
जा रहे हैं" | 'मानस'में निषादने ऐसा प्रश्न नहीं किया है, यह अवश्य 
है कि इसमें निषादकी ठोलीका जो सजीव चित्रण हुआ है वह 
वाल्मीकीय रामायण'में नहीं है । इसी प्रसगमें तुछढ्सीने वशिष्ठ-निषाद तथा 
भरत निषादका आलिंगन कराकर जो भक्ति महिमा दिखायी है उसका 
वाल्मीकीयने सकेत भी नहीं किया है। चित्रकूटर्में ससमाज जनकके आगमन- 
की घटनाका जिसके विस्तारमें तुल्सीकी अलौकिक काव्यानुभूतिका- 
परिचय मिछता है और जो 'मानस'का उत्कृष्ट अश है, वाल्मीकीय- 
रामायण'में कोई उल्लेख नहीं। 
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काक-वेश-घारी जयन्तकी नीचताके सम्बन्ध वास्मीकिने लिखा है 
कि उसने सीताकी छातीमें चोच'ओर चणशुछ मारकर उन्हें व्यम् किया । 
इधर गोस्वामीजी केवल 'सीता चरन चोंच हति मागा?ः कहकर रह गये 
हैँ। अत्रि मिलन, विराध-वधघ, शरभग-दर्शन और उनका शरीरत्याग, 
मुनिर्योका एकत्र होकर राक्षसोंके वधके लिए विनव करना तथा सुतीक्षण 
और अगस्त्यसे मिल्नेकी घटनाएँ यद्यपि दोनों रामायर्णोमें हैं, तथापि 
'मानस'में इन ऋषियोंने रामको साक्षात्‌ भगवान्‌ मानकर उनकी स्तुति की 
है, वास्मीकिमिं ऐसा नहीं है। वाल्मीक्नि विराधका जो विस्तृत वृत्तान्त 
दिया है तथा मुनि-आज्चर्मो और वन्य प्रार्तोकी सुषमाका रजीव चित्रण किया 
है उसका 'मानस'में सकेतमात्र है| वाल्मीकिने दिखाया है कि शप णखा 
अपने त्वामांविक भवानक, कुरूप, दारुण वृद्धा-वेशमें ही रामके सम्पुुख 
आयी'। पर तुल्सीदासका कहना है कि वह “झखिर रूप घरि प्रश्ुु पहँ 
गई ।? सामने कश्नन-मुगपर जब अपना वाण मारा तो प्रार्णोको छोड़ते 
समय मारीचने जोरसे कातर स्वरमें हा लक्ष्मण! कहा, जिसे सुनकर 
सीता परम सभीत और चिहल हुई--यह प्रसंग दोनों रामायणोंमें एक 
होते हुए भी मिन्न-मिन्न प्रकास्से अकित हुआ है। वाल्मीकिने सीताके 
मुखसे साधु लक्ष्मणको दुःशील, कठोर-हृदय, इुल-कलंक, दुष्ट, भरतका 
गुततचर तथा उन्हें इथियानेकी स्पृह् रखनेवाल्ा आदि भत्संनात्मकक वचन 
कदल! दिये हैं" और उन्हें उुनकर अन्तर्मे ल्क्ष्मणने भी घिकारा है-- 
'घिक्तवामद्य प्रणश्य त्व यन्मामेव विशद्ठुसे ।! गोस्वामीलीने इस प्रसगका 
ऐसा अनमिलषित रूप नहीं होने दिया है! मुमूर्षुदशाको प्राप्त जठायुसे 
रामकी भेट ओर उसके द्वारा यह समाचार पाना कि राबण सीताकों हर 
ले गया, जटायु मरण और रामके द्वारा उसके औष्व॑देदििक कर्म किये 
जानेकी बातें भी दोनो रामायणोमें हैं अवध्य, पर वाल्मीकिने तुल्सीकी 
१ “वाल्मी० रासमा०? सुन्दर० सर्ग ३८ २३ 
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भॉति यह नही दिखाया है कि ग्रद्ध चतर्भुज रूप धारण करके “जय राम 
रूप अनूप निर्गुन संगुन गुन प्रेरक सह्दी! आदि स्थ॒ति करते हुए राम- 
घामकों गया । रामके शबरीके आभ्रममें जानेके प्रसगमें वाल्मीकिने 
दर्शाया है कि उसने पहले दोनों भाश्योंका बडी उमगके साथ आत्तिथ्य 
किया, तदनन्तर रामसे अपना सारा वृत्तान्त बताया और अन्तमें उनकी 
अनुमति लेकर वह जलती हुई आगमे कूद पडी, फिर उसमेंसे प्रग्यलित 
अग्निका-सा चमचमाता रूप घारण कर वह निकली ओर स्वर्ग चली 
गयी । इधर'मानस'के अनुसार उसने पहले राम-लक्ष्मणका सप्कार किया, 
फिर हाथ जोडकर स्तुति करने लगी, तब उसकी भक्तिसे परित॒ुष्ट होकर 
रामने उसे नवधा भक्तिका उपदेश दिया । अन्तमें, रामके पूछनेपर उसने 
उन्हें पपासरकी ओर जाने और सुम्रीवसे मैत्री करनेकी बाते बताकर 
तजि जोग पावक देह इरिपद लीन भद जहूँ नहिं फिरे'की गति प्राप्त 
की। दण्हकारण्यमें रामका ल्क्ष्मणके प्रति दिया गया भक्ति और 
शानका उपदेश, सीताको पावकर्में निवास करनेका आदेश तथा पपासरके 
ततीरपर विरही राम और नारद-मिल्नके जो प्रसंग 'मानस'में समाविष्ट हें वे 
धवाल्मीकीय रामायण! में नही हैं । 

ऋष्यमूक पव॑ंतके समीप दोनों वीर्रोको आते हुए देख सुप्रीव शकित 
और त्स्त हुए । उन्होंने इनुमानकों मेंद लेनेके लिए भेजा। वाल्मीकीय 
रामायण'के अनुसार हनुमान्‌ भिक्षुरूप में गये है, पर 'मानस'के अनुसार 
वढुरूपमें । यही नहीं, इसी प्रसगर्मे दोनों रामायर्णोके हनुमान्‌के द्वारा 
किये गये वार्ताछापर्मे भी बडा अन्तर है। 'मानस'में तो थोडी बाते 
उपरान्त 'प्रद्ु पहिचान परेड गद्ि चरना “अथवा 'पुनि घीरज घरि अस्तुति 
कीन्ही । हर छृदय निज नाथहिं चीन्हीं।॥। की स्थिति दिखायो गयी है, 
उचघर “वाल्मीकीय रामायण'में ऐसा नहीं दिखाया गया दै। वहों तो हनुमान्‌ 
लगातार लरच्छेदार सस्कृत बोलते हुए दिखाई पडते हैं ओर अन्‍्तर्म रामने 
१,  दे० 'वादमी० रामा० अरण्य० सर्य ७४.३३ 
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लक्ष्मणते उनके भाषणकी शुद्धता और मबुरताकी सराहना भी की हैं | 
'वाल्मीकीय रामायण में गम-वाणते विद्ध होकर बाल्नि जो अति कु और 
व्यग्व-पूर्ण बातें कही है, वे मानस'में नहीं। यहाँ तो निरत्तर हो जानेपर 
वालिने रामकी स्तुति की है ओर अगदको उन्हें ही सोंपा है। 'वाल्मीकीय 
रामायण 'में बालिने रामकी स्तुति नहीं की है, अगदकों सुग्रीवकी £ रणमें 
छोडा है' | तारा-विलाप दोनों रामायणोंमें है, पर आदिकविने तारा 
बिकल देखि रघुराया | दीन्ह ध्यान हरि लीन्ही माया ॥? या उपजा स्थान 
पचरन तब लागी । टीन्दरेस परम भगति बर मागी |? आदिका उल्लेख 
नहीं किया है। रामके प्रव्षण-गिरि-प्रवासके प्रसगर्मे मानसकारने दिखाया है 
कि रामके निवास करनेके लिए देवोंने स्वय आकर वहाँ रमणीय गुफा बना 
रखी थी । 'वाल्मीकीय रामायण'में रमर्ण.य गुफाका वर्णन है, पर इसका 
कोई उल्लेख नहीं कि देवोंने उसे रामके लिए बनाया । प्रवर्षण-प्रवासके ही 
सिलसिलेमें वाल्मीकिने वर्षा और शरद्‌ कऋतुका जो विस्तृत और दुच्िर 
वर्णन किया है उसके समक्ष ठुल्सीका वर्णन वच्चा-सा लगता है| इसके 
अतिरिक्त जहाँ आदिकविका वर्णन प्रकृतिके विविध विलासोको मूततिमान्‌ 
करता है,' वहाँ बावाजीका दर्णन उसके विविध अवयद्बोसे कुछन कुछ 
उपदेश गअहण करानेमें भी सहायक होता है। सुग्रीवकी असावघानीपर 
रामका स्वय रुष्ट होना, फिर ल््ष्मणका उग्र क्रोध देखकर उन्हे समझा- 
चुझाकर किष्किन्धामें वानरराजको भवर्भीत करनेके लिए भेजना तथा 
ल्क्ष्मणका अन्तःपुरमें प्रवेश करनेपर सुग्रीवक्षी घोर मद्रपता ओर विला- 
सिता देखना और उसपर आय बबूला हो उठना, साथ ही बुद्धिमती 
ताराका नाना प्रकारके अनुनव-विनयेसि उनका प्रभमन आदि प्रसगोंको 
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वाल्मीकिने स्वच्छ आईनेकी भाँति कई सर्योंमे चमकाया है, पर गोस्वामी- 
जीने प्रच्छन्न रूपससे इन सबका सकैतमात्र दिया है। विभिन्न प्रान्तेंकि 
असख्य वानरोंके एकत्र होने और भिन्न-भिन्न दिशाओंमें भेजे जानेका 
विस्तार भी वाल्मीकिने अत्यधिक किया है, गोस्वामीजीने इस प्रसुगकों 
भी सक्षेपमें चलता कर दिया है। इसी प्रकार वानरेंके बिल-प्रवेश और 
तपस्विनी दर्शनकी कथा भी बहुत थोडेमें कही है। इसी प्रसगमें यह भी 
दिखाया है कि तपत्विनी बन्द्रोंको विवरसे बाहर समुद्रके किनारे छाकर 
स्वय रामके पास पहुँची ओर वहीँ स्तुति करनेके उपरान्त प्रमुकी आज्ञासे 
बदरिकाभ्रम गयी । 'वाल्मीकीय रामायण) में ये दोनों बाते नहीं हैं। 
जाम्बवानके उत्साह-वर्धन वचर्नोको सुनकर हनुमान्‌ तटपरके पर्व॑त- 
पर उछलकर चढ गये और वह्दांठे छलॉग मार समुद्र पार जानेके लिए 
हुमके | उस समय पव॑तकी जो दशा हुई उसका वाल्मीकिने बडा ही सजीब 
वर्णन किया है, ठतुलसीने केवल संकेत करके छोड दिया है। लकाके सोन्दर्य- 
वर्णनमें वाल्मीकिका सन खूर रसा है, फलत- उन्होंने उसका बडा ही 
व्यापक वर्णन किया है, पर तुल्सीने इस विवरणको मी सक्षेपर्मेँं चलता 
किया है' | हनुमानके मुष्टिका-प्रहारसे लकिनी विनम्र हुई-यह वाल्मीकिने 
भी दिखाया है, परन्तु उन्होंने ठुल्सीकी मॉति लंकिनीके म्रुखसे'तात 
स्वर्ग अपवर्ग सुख «. लव सतसग |! आदि बातें नहीं कहलायी है। 
लकारम प्रवेश करनेके अनन्तर सूक्ष्म रूपधारी इनुमानने केसे वहाँका प्रत्येक 
भवन ढ्वँढा, इसका बृहृदद्‌ विवरण तो वाल्मीकिने अनेकानेक सर्गोर्मे दिया 
ही है, साथ ही रावणके शयनागारमें जो-जो अद्भुत दृश्य दिखाई पड़े 
उनके वर्णनमें मी कमाल कर दिया है'। हनुमान्‌ जब्र एक छोड दो-दो 
प्‌... सानस! किष्ध्ि० २४ ६-८, २७ 
२.  वाल्मी० रामा०? सुन्दर० सर्ग १ 
३ घटी, सुन्दर० सर २, ३, ४ ४, मानस? सुन्दर० २ ३ 
७५. वाल्मी० रामा०! सुन्दर० सं ३ ५९ 
६ दे० 'वाल्मी० रामा०! सुन्दर० सग ३ ७१ 
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बार रावणके सन्दिर तथा अन्य भवर्नोंकों मली माँति हूँ ढकर मी सीताकों 
न देख पाये तो उनके दूृदयमे ,सकव्प-विकव्पकी ऑँघी-सी चल पडी, इसी 
बीच अशोक-वाटिकाकी ओर दृष्टि गयी और विचार आया कि उघर तो 
द्वंढा ही नही, अत' उघर बढनेके पूर्व ब्रह्मादि देवोकी प्रार्थना की । 
तदनन्तर अशोक-वाटिकार्मे जाकर शिंशपाके वृक्षपर चढे और वहंसे 
जानकीको देखा । इघर गोस्वामीजीने दिखाया है कि जब हनुमान्‌ 
रावणका भवन द्वंढ चुके तव--भवन एक पुनि दीख सुदावा। हरि 
मन्दिर तहेँ भिन्न बनावा ॥ फिर क्या था। इसी मन्दिर-निवासी सन्तके 
साथ उनका समागम हुआ । विभीषणने ही उन्हें सीताका सारा बृत्तान्त 
बताया | सीताको रामकी मुद्रिका-प्राप्तिका प्रसंग है तो दोनो रामायणोमे, 
किन्तु उसकी प्रासिके ठगर्मे अन्तर है। “वाल्मीकीय रामायण'में वर्णित 
है कि पहले हनुमानने सीताके समीप आकर रामके शारीरिक चिहोंका 
पूर्ण परिचय दिया, तदुपरान्त वानरोंके साथ रामने कैसे मैत्री जोडी, इसका 
वर्णन किया और अभिशानक्े रूपमे रामकी मुद्रिका दी । इघर 'सानस'- 
में सीताकी अगरार-याचनाके परिणामल्वरूप मानों अशोकने अंगार-सहश 
दमकतो हुई मुद्रिका ही गिरा दी। 'वाल्मीकीय रामायण'के अनुसार 
वाटिका-विध्वस करनेका समाचार सुनकर रावणने बन्दरकों पक्ड 
लानेके लिए. पहले जम्बुमाढी, सात मन्सत्रिपुत्नों तथा विख्याक्ष, यूपाक्ष, 
दुर्धर आदि पद्च सेनानायकोकों क्रमश- भेजा और उन सबके ध्वस्त 
होनेके बाद अक्षयकुमार आया'। मानसकारने केवर अक्षयक्गुमारके 
आनेका उब्लेख किया है, अन्य वीरोंका नहीं | 'मानस' में हन॒ुमानने सीतासे 
फल खानेकी आजा लेकर वाटिका विध्वस आदिका फोतुक शुरू क्या है। 
'वाल्मीकीय रामायण'में इसका कोई उल्लेख नहों है कि सीताकी अनुमति 
लेकर हनुमान फल खाने गये। वहों तो स्ष्टतया कहा गया है कि 
१. वाल्मी०, सुन्दर० सर्ग ५३ २ वही, सुन्दर० सर्ग १४, ४५ 


३. घही, सुन्दर० संग ३६ ४. वही, सुन्दर० सर्ग ४४-४६ 
७, घही, सुन्दर० सर्ग ४७ 
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हनुमानने रावणका विशेष रहस्य जानने और उससे वार्तात्यप करनेके 
ध्येयसे वाटिका-घ्वस करनेकी युक्ति निकाली । दोनों रामायण के हनुमान- 
रावण सवादमें भी अन्तर है | 'मानस' के धनुमानने रावणकों राम-भक्तिका 
उपदेश दिया है, पर 'वाब्मीकीय रामायण'में उन्होंने नीतिका मर्म समझाया 
है! । छकाको दग्ध कंर खुकनेपर हनुमान्‌ बहुत आकुल हुए कि कहीं सीता 
भी तो नहीं जल गयी' । 'मानस'में इसका कोई उल्लेख नहीं है, यहाँ तो 
विभीपणका ग्रह भी सुरक्षित ही बताया गया है | 

तुल्सीकी माँति वाल्मीकिने यह नहीं दिखाया है कि रावणने विभी- 
घषणको समझानेके पुरस्कारमें चरण-प्रहार किया, प्रत्युत उन्होंने इतना ही 
वर्णन किया है कि रावणने उन्हें अनेकानेक दुर्वंचन कहे' | शरणागत 
विभीषण भौर रामका जो परस्पर वार्तालाप' 'मानस'में दिखाया गया है 
वह 'बाल्मीकीय रामायण” में अंकित राम-विभीषणकी वार्ताणे मिन्न है । 
गोस्वामीजीने सेतुबन्धके प्रसगर्मे लिखा है कि रुचिस सेतु-निर्माण देख- 
कर रामने पहले उस रम्य धरणीपर रामेश्वर-ल्गिन्‍स्थापन और पूजन किया- 
साथ ही उसका माहात्म्य भी गाया, तदनन्तर सेनाने प्रस्थान किया | 
वाल्मीकिने शिव-लिंग-स्थापन और पूजनका कोई सकेत नहीं किया है | 
अगद॒का दूत बनकर रावणकी सभा जाना 'ब्राल्मीकौय रामायण में आया 
है*, पर यह प्रसग 'मानस'में और ही ढगसे वर्णित है। इसमें अगदके 
चरणरोपनेकी प्रतिज्ञा, रावणके किरीट फेंकने और राम-भक्तिका उपदेश 
करनेकी वातें तुल्सीने वढा दी हैं। निञ्ञाचरों और बानरोंके चुद्धका जो 
बृहत्‌ सजीव वर्णन आदिकविने किया है वह तुलसीने नहीं । 
१ दे० 'वाल्मी० रासा०! सुन्दर० सर्ग ७१ 
३, दे० पही, सुन्दर० सर्ग ७१ ३ वही, सुन्दर० सर्ग ८७ 
४. वही, युद्ध० सग॑ १६ 
७, मानस? सुन्द्र० ४५-४८ 
६. दे० “बाल्मी० रामा०? युद्ध सर्ग १९ ७ 'मानस? लुं० पू० ३७४ 
८, बराल्मी० रामा०? युद्धू० सगे ४७३ ५९-९० 


त॒ुल्सी और प्राचोन राम-साहित्य ३१९ 


दोनों रामायणोंके प्रायः सभी काण्डोंके प्रमुख प्रसंगोंको दृष्टिमे रख- 
ऋर उनका परसत्पर मिलान करके हमने देखा कि तुछ्सोने कितना अधिक 
फेरफार किया है। इन सभी प्रसगेंके फेर-फारके मूलमें सावधानी पूर्वक 
देखनेसे यह स्पष्टतया परिलक्षित होता है कि गोस्वामीजीने कहाँ रामका 
भगवदवतार प्रतिपादित करनेके लिए, कहीं शीलवेचित््य और उपास्यताके 
विध्तिपेधमं व्यक्तित्वके यथार्थ चित्रणकों बुद्धिपू्वक दवाकर भक्तिके 
आददशका प्रावल्य स्थापित करनेके लिए, कहीं उदात्त पात्रोंके शीलनिरूपग- 
के लिए, कहीं काच्य-सोष्टठ च दिखाकर स्व सामान्य हृदयपर प्रमाव डालनेके 
लिए, कहीं उच्च कोटिकी शिष्टता और मर्यादाकी रक्षाके लिए, कही 
सैद्धान्तिक समन्वय या साघुताकी प्रतिष्ठाके लिए, कहीं प्रतिपक्षका अपकर्ष- 
प्रदर्शनके ल्ए तो कहीं विरसता और अनावश्यक विस्तार रोकनेके लिए 
धवाल्मीकीय रामायण'की कथावत्तुसे मानसको कथाबस्तुर्मे अनल्प भेद 
कर दिया है ! 


भहारामायण” और तुलसीका राप-साहित्य 

'हारामायण के योगवासिष्ठ महारामायण, आर्घ रामायण,” 
“वासिष्टरामायण,' 'शानवासिष्ठ.' 'वासिष्ठ'आदि नाम भी प्रचलित हैं । 
यह अन्य आध्यात्मिक विचारोंका अक्षय भण्डार है। जटिछ, गूढ़ और 
शुष्क दार्शनिक विचार्रोको काव्य और आख्यायिकार्ओके सुन्दर आवरणर्म 
छिपाकर हृदयगम करानेकी इसकी शैली रोचक है। इस अन्धके किसी 
कथाश या इसकी दृष्टान्त-प्रदर्शनकी शैलीका अनुकरण तुलूसीके राम- 
साहित्यमें नहीं हुआ है। अतएवं इसको रूपनरेखा या इसके समस्त 
रिद्धान्तोका विश्लेषण करनेकी अपेक्षा नहीं | हमें तो केवल इतना ही संकैत 
करना है कि महारामायण'के कुछ विचारोंका प्रतिभास 'मानस'के कुछ 
विशेष प्रसगमोपर अवगत होता है। यथा, अरण्य-्काण्डमे नारीकों 'मोह 
विपिनका वसन्‍्त” आदि कहकर अन्तर्मे उसे अवगुन मूल सूलप्रदः और 
'दुखखानि? सिद्ध करनेवाला प्रसण “योगवासिष्ठ'के कतिपय रलोकों'की 

३ दें० 'योगवासिष्ट' १.२१ ६, २, 4, १२, १६, २३ 
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प्रतिच्छाया सा प्रतीत होता है। इसी प्रकार जगत॒की असारता और 
अनित्यताका सकैत करनेवाली गोस्वामीजीकी यक्तिरयोंमें 'योगवाशिष्ठ'की 
एतद्विषयक कुछ उत्तिर्यों की प्रतिध्वनि भी सुनाई पडती है। 

वैराग्य-प्रधान गन्थ होनेके कारण 'योगवासिष्ठ” जगतके प्रति मनको 
अनासक्त करनेके हेतु उसकी निस्सारताका अनेक प्रकार॒से उपस्थापन करता 
है ओर मनकी साधनाके निमित्त उसके विपयगामी स्वरूपका विविध 
विधिसे निर्देश करता है। “विनयपत्रिका'में ससार और सनकी बहुत 
कुछ वैसी ही अवस्थाओंका उल्लेख है, यद्यपि उतने उम्र रूपमें नहीं । 
ऐसा होते हुए भी हमें यह स्पष्टतया प्रतीत होता है कि “योगवासिष्ठ! 
शानात्मक अद्वैत-सार्गको ग्रहण करता है, फलतः उसमें निर्दिष्ट साघनाकी 
प्रक्रिया शान तथा योग सिद्धान्तीके अधिक निकट है। गोस्वामीजीका 
साध्य ओर साधन दोनों इससे मिन्‍्न हैं। 


अध्यात्मरामायण और तुलसीका राम-साहित्य 


अव्यात्मरामायण' ने मोस्वामीजीपर जितना गहरा प्रभाव डाला 
है उतना अन्यान्य पोराणिक रामायणोंने नहीं । गोस्वामीजीने 'मानस'के 
निर्माणमें जैसी व्यापक प्रेरणा “अध्यात्मरामायण से प्राप्त की वैसी किसी 
अन्य ग्न्थसे नहीं। अत्यन्त सक्षेपरमें, पहले दोनोंकी कथावस्तुमें साम्य 
देखिये, आर देवोंकी स्तुति सुनकर भगवान्‌का अवतार ग्रहण करनेकी 
प्रतिशा करना, दशरथका पुश्नेष्यियक्त करना, रामका जन्म ग्रहण करना, 
बाललीला करना, विश्वामित्रका आना ओर राम-लक्ष्मणकों अपने साथ छे 
जाना, रामका ताडकाका वध करना, यशज्ञकी रक्षा करना, धनुर्ंग 
करना ओर विवाहित होना आदि बालकाण्डकी कथाएँ “अध्यात्मरामायग” 
१, दे० मानस” वालू० ११३ १, २, ११७ १, २, अयो० ९१. ६, 
<, ६२ , उ० ७२३ ५ 
२. दे० योगवासिष्ट! ७.४५.२९, ३९४१-७३, हे ५७ ५४, ३-१००:३५, 
४ ४७.१८; ३०६६.५९ 
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और 'सानत' मे एकन्‍सी हैं। इसी प्रकार रामन्वनगसन, निधाद-मिलन, 
रद्ठमणका निपादको प्रवोधन, सुमन्त्रका प्रत्यागमन, दशास्थका प्राण-विस- 
जन, भरतका ननिहाल्से लोटना, वशिष्ठके आदेशसे पिताका अन्त्वेष्टि- 
सस्कार करना, चित्रकूटकों प्रस्थान करना, सार्ममे गुदह्ठ और भरद्वाजसे 
भेंट करना तथा चित्रकूट-दर्शनके उपरान्त रामसे सिलना ओर सवाद 
आदि करना दोनों रामायर्णोके अन्तगंत एकनसे है। विराघ-वध, शरभग, 
सुतीष्ण और अगस्त्य सवाद, लक्ष्मणक्रों ज्ञान-दान, शप्ंणखाका नासिका- 
कर्णापहरण, खर-युद्ध, सीता हरण, जदायुन्‍-तवाद, कवन्ध-वध, शबरी-मिलन 
आदिका वर्णन भी दोनों रामाय्णोके अरण्यकाण्डमे अमिन्‍न-सा है। 
यही नहीं, दोनों अन्थोंके किष्किन्धाकाण्डकी राम-सुप्रीवकी मैत्री, वालि- 
बंध, तारा-विलाप, सुग्नीवको राजवदकी प्राम्ति, रामका प्रवर्षण-प्रबास, 
रामका झोक और ल्छ्ष्मणका किष्किम्धापुरीमें प्रवेश, सीताकी खोजके लिए, 
वबानसोंका प्रथान, योगिनी-मेट। सम्पाती-यरिचय और समुद्रोल्लधनकी 
सन्‍्त्रणा आदिम भी एकता है। हनुमानका ससुद्र लॉघकर लकामें प्रवेश 
करना और वाटिकामें जाना, रावण ओर राक्षसिर्योका सीताकों भव 
दिखाना, च्िंजटाका स्वप्न देखना, हनुमानका जानकीसे मिलना, 
वाटिका-घ्वत करना, व्रह्मपाशमे चेंध जाना, रावणसे सवाद करना, 
फिर लंका-दहन करना, अन्तर्मं सीतासे विदा मागना और छलौटकर 
रामको सीताका सन्देश सुनाना आदि कथार्थक्ते सबनिवेशर्म भी 
दोनों रामायण्णोर्मे साहक्य है । सेतु-निर्माण, रामेश्वर-प्रतिठा, समुद्र- 
तरण, वानर-राक्षत-सग्नमाम, ल्क्ष्मण-मूर्च्छा, इनुमानका द्रोणाचल-गमन, 
रावण-कालनेमि-सवदाद, फालनेमिका स्वोग और उसका वव, रूष्मणकी 
मूच्छांका निवारण, रावणकी विकरट युक्तियोसे कुम्मकरणका जागरण, 
उसका चुद्धनं्रयाण ओर वध, मेपनाद-वधघ, राम-रावण-सप्राम, रावण- 
चघ, विभमीपण- राज्यामिषेक, सीताकी अग्नि-परीक्षा, सीता-सहित अग्निका 
प्रादुर्माव, देवताओंका आगमन और उनकी राम-स्ठति तथा रामकी 
अयोध्या-यात्रा आदिके प्रसंग भी दोनों रामायर्णोर्मे मिल्ते-जुल्ते है। 
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अस्त, मानस” और “अध्यात्मरामायणकी कथावस्तुओंसे इस 
प्रकारकी तुल्यता देखते हुए यही दृढ प्रतीति होती है कि इन दोनोंके 
कथाशोमे कोई विशेष अन्तर नहीं है। फिर भी जो कुछ अन्तर हो उसे 
समझ लेना चाहिये, क्योंकि उसके बिना हम गोखामीजीके अर्थाइरणका 
यथार्थ निर्णय नहीं कर सकेंगे । 

“अध्यात्मरामायण' की कथा आद्योपान्त उमा-महेश्रुसबवादके रूपमें 
चली है। इधर 'मानस'की कथाका विस्तार चार प्रधान सवाद के रूपमें 
हुआ है जिनमें उमा-महेश्वर-सबाद भी एक है। भानस'के बालऊाप्डमें 
वर्णित सती-चरित्र, काम दहन, पार्वती-मगल, भानुप्रतापकी कथा तथा 
जनक-वाटिकार्मे राम और सीताका परस्पर सम्प्रेक्षण आदिका “अध्यात्म 
रामायण'में नामग्रहणतक नहीं है। इसी प्रकार 'मानस'के अयोध्याकाण्डका 
अपूर्व भीवृद्धिकारक निम्माकित असंग भी “अध्यात्मरामायण'में नहीं 
है--'ल्घुवयस” तापसका सहसा आना, रामके दर्शनामिछाष्री कोल- 
किरातेंका फछ फूल लेकर एकत्र होना और अपना परम प्रेम प्रकद 
करना, चित्रकूट-महिमा वर्णन, चित्रकू््म राम-भरतका मिलन होनेके 
पूर्व सीताका दु खप्म देखना, ससैन्‍्य भरतका आगमन सुनकर लक्ष्मणका 
क्रुद्ध हीना, ससमाज जनक्का आगमन और दोनों समाजकी वर्णनातीत' 
व्याकुलता और उनके पारस्परिक आत॑ सलापका विवरण, जनक-भरत- 
सवाद, शकित इन्द्रादि देवोंका शोकातुर होना, भरतका रामवनर्मे 
परिभ्रमण करना, अन्रिस्ते मिलना और भरत कूपकी प्रतिष्ठा करना आदि | 
“मानस में वर्णित जयन्तका वायसरूपमें आकर सीताके चरणर्म चोच 
मारना, खर-दूषणका अपने दूर्तोंसे रामको यह सन्देश भेजना कि वे अपनीः 
स्री छोडकर सकुशलू लौट जायें, नारदका रामको नाना प्रकारकी विपत्ति 
झेलते देख उनके पास आना और उनके द्वारा समाहत होकर स्तुतिः 
करना आदि प्रसग मो “अध्यात्मरामायण'में नहीं हैं। “मानस'में इसका 
मार्मिक वर्णन है कि बाल्की अन्तिम कोमल वाणीने रामके हृदयकों 
पानी-पानी कर दिया और वे उसके सिरपर हाथ फेरते हुए बोछ उठे-- 
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“अचल कर तन राखहु प्राना।? अध्यात्मरामायणमें यह प्राण-दान 
देनेका प्रसण नहीं है। 'मानस'के सुन्दरकाण्डर्म अंकित हनुमद्वि- 
मीषण-मिलापका प्रसण भो “अध्यात्मरामायण”में नहीं है! रामानासे 
अंगदका रावणकी समार्म प्रवेश करके रावणसे संवाद करना, दोनोंका 
परस्पर दुर्वाक्य कहना और अन्तर्मे क्रुद्ध होकर अग्॒दका तडपना और 
रावणके किरीर्टोकों रामके पास फेंकना, भरी समामें अपना पाँव रोपकर 
मेघनाद आदि वीरेंका मान-मर्दन करना, मेघनादका रामकों नागपाशस9ं 
बॉघना और नारदके द्वारा भेजे जानेपर गरडका नागपाश का्नेके लिए 
आना, रामका विमीषणकों धर्म-रथका स्वरूप बताना, रामके वार्णोसे 
खण्डित होनेपर भी रावणके सिर्रो और भ्रुजार्ओोके पुन नूतन होनेका 
समाचार त्रिजठाके द्वारा सुनकर उछीताका परम विषण्ण होना--ये सभी 
प्रसंग ऐसे हैं जो 'मानस'में अत्वन्त सदृदयतापूर्वक चित्रित किये गये है, पर 
“अध्यात्मरामायण' में इन सबका कोई उल्लेख नहीं है। “अध्यात्मरामा- 
यण?” “मानसके उत्तरकाण्डफी शुशुण्डि गढडकी रुचिर कंथासे भी 
घूत्य है | 
यहाँतक तो 'मानस'के उन प्रसगोंका उल्लेख किया गया जिनका 
अध्यात्म रामायण में सर्वया अमाव है | अब कुछ ऐसे प्रसगोंकी देखना 
चाहिये जो मु रुपमें तो 'अध्यात्मरामायण'से यहीत अवश्य हुए हैं, पर 
गोस्वामीजीने स्ववन्त्रतापूवंक उनके विस्तारमें हेर-फेर कर लिया है। यथा, 
रामजन्मके हेतु देवकी स्तुति करना यद्यपि दोनों रामावर्णोर्मे है, पर मानस? 
के अनुसार भास्पीड़िता प्रथ्वी देवोके सहित विरख्ि-लोक गयों ओर वहीं 
“हरिव्यापक् सर्वत्र समाना' जानकर देवोंने स्तुति की। तदनन्तर आकाश- 
वाणीके द्वारा उन्हें आइ्वाउन मिला । उघर अध्यात्मरामायण' में ब्रह्मा 
देवोको साथ लिये क्षीरसागरके तय्पर गये और वहीं सबने स्तुति की | विष्णु 
स्वय प्रकट हुए और अपने अवतार अहण करनेकी वात क्हीं' । रामके घनु प्‌ 


१, दे० मानस! बाल० १८४-१८७ 
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तोडने और परझुरामके आगमन एवं सवादके प्रसर्गोको भी गोस्वामीजीने 
अध्यात्मरामायण के इन प्रसर्गोंसे अधिक प्रभविष्णु एव मार्मिक बनानेके 
लिए इनके विस्तार तथा पूर्वापर स्थान देनेमें अभी फेरफार कर लिया है। 
“मानस'के अनुसार दशरथ रामको युवराज पदपर बिठानेके निमित्त गुरु- 
की अनुमति लेनेके लिए स्थय गुरुके पास गये ओर उन्हें अपना मन्तब्य 
सुनाया | “अध्यात्मरामायण'में राजाने गुरुको एकान्तमें अपने पास 
घुलाकार अपनी अभिलाषा प्रकट की' | गोस्वामीजीने दिखाया है कि 
वनवासका समाचार सुनते ही सीता भी कौसल्याके पास आ गयी !। माताने 
रामसे प्रस्ताव किया कि वे सीताकों उनके समीप ही छोडते जायें, रामनें 
माताके सामने ही सीताको नाना प्रकारसे समझाया। “अध्यात्मरामायण! 
में सीता कोसल्याके पास नहीं जारी, प्रत्युत उन्हें उमझानेके लिए राम 
स्वयं अपने महलमें गये' | 'मानस'के वर्णनसे अवगत होता है कि सीताको 
समझा-बुझाकर हार जानेपर रामने उन्हें साथ चलनेकी अनुमति दे दी, 
तदनन्तर वनवासका समाचार सुनकर लक्ष्मण भी अति व्याकुल होकर 
दौड आये'। उधर “अध्यात्मरामायण'में दिखाया गया है कि जब राम 
कौसल्याके पास बिदा लेनेके लिए गये तो उनेके साथ लक्ष्मण भी थे । 
रामने पहले छप्ष्मणको समझाया, तत्पश्चात्‌ वे सीताके महलमें गये । 
अध्यात्मरामायण'के अनुसार विवषर-प्रवेशके उपरान्त बानरोंके ऑख 
मूँदनेपर स्वयम्प्रभाने उन्हे उसी बनमें छाकर छोडा जहाँऐे वे आये थे“, 
पर मानस में दिखाया गया है कि स्वयग्रभाने उन्हें समुद्र-तटपर छोडा' । 
अध्यात्मरामायण' में विस्तारपूर्वक वर्णित दुन्दुभी देत्य, सप्तताल, 
खयमग्पमा, सम्पाती आदिकी कयार्भोका ग्रोखामीजीने केवल सकेतमात्र 
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किया है। सीताको रामकी मुद्विका प्राप्तिका प्रसंग भी 'मानसममें भिन्न 
प्रकार्से दिखाया गया है। इसी प्रकार और भी अनेकानेका प्रसग हैं 
जिन्हें तुलसीने यथारुचि परिवर्तित करके अपनाया है। यहाँ अवकाश नहीं 
कि और अधिक प्रस॑ंगोंका सकेतमात्र भी दिया जा सके । 

गोखामीजीने “मानस में अध्यात्मरामायणकी अनेकानेक कथाओं 
और प्रसर्गोकी अनावश्यक समझकर उनका उल्लेखतक नहीं किया। 
उन्होंने 'अध्यात्मरामायण'के उत्तरकाण्डका समस्त कथाण तो छोड ही 
दिया है, साथ दी उसके अन्य काण्डोंके थोड बहुत प्रसग मी नहीं लिये । 
यहाँ उन अग्रद्दीत प्रसर्गोकी चर्चा व्यर्थ है । 

“अध्यात्मरामायण' की कथावस्तुसे निकट सम्बन्ध होनेके कारण यह 
भी स्वाभाविक था कि उसके कुछ भावों और अक्तिययोंकी प्रतिच्छाया भी 
'मानस'में आ जाती । नीचे इसके कुछ उदाहरण दिये जाते हैं--- 


(क).. यस्मिन्‌ रमन्‍्ते सुनयों विद्ययाज्ञानविप्लवे । 
तं गुरु: प्रादह एमेति स्मणाद्रस इत्यपि ॥ , 
भरणाद्धरतो नाम रूक्ष्मणं लक्षणान्वितम्‌। 
शन्नुष्न॑ शब्रुहन्ताय्मेवे शुदहरभाषत ॥! 
अध्या ० रामा० बाछ० १४०,४१ 


जो आनंद सिंधु झछुखरासी। सीकर ते प्रेलाक झछुपासी ॥ 
सो छुखधाम राम अस नामा । अखिल लोक दायक विज्ञामा ॥ 
विख भरन पोषन कर जोई | ताकर नाम भरत अस हदोई ॥ 
जाके खुमिरन ते रिपु नासा नाम सन्नुह्नन चेद्‌ प्रकासा।॥ 
लच्छन धाम राम प्रिय सकलरू-जगत-आधार | 
गुरु वसिष्ठ तेह्ि राखा लछिमन नाम उदार ॥? 
है मानस ए० ९३ 
(ख) 'मानुपीकरणचूर्णमस्ति ते पादयोरिति कथा प्रथीयसी ! 


अध्या० रामा०? बाल० ६:३ 
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धचरन कमल रज कहेँ सवु कहई । मानलुष करनि मूरि कछु अहई॥ 
मानस पछू० २०८ 
(ग)।. ब्रद्धि कं घनिन॑ कुर्या दरिद्रं ते प्रियड्डू रम्‌ | 
चनिन॑ क्षणमात्रेण निघेनं च तवादितम्‌॥! 
धअध्या० रामा०? अयो० ३ १२। 
“कह फेहि रंकहुँ करड नरेख्‌। कह केहि उपह्धिं निकासड देख ॥? 
> 9 «ओ मानस' पू० १८० 
(घ). 'अवतीर्णाबिद् परो चरन्तों क्षत्रियों कृती । 
जगत्स्थितिलयों सर्ग लीलया कतु मुद्यतों ॥ 
स्वतन्त्रों प्रेरों स्ोहृदयस्थाविहेश्वरों। 
नरनारायणो छोके चरन्ताविति मे मतिः ॥! 
“अध्या० रासा०! किप्कि० १ १५, १६ 


'की तुम्ह तीनि देव महँ कोऊ। नर नारायन की तुम्ह दोऊ ॥ 
जग कारन तारन भव भंजन घरनी भार। 

की तुम्द अखिल भुवन-पति लीन्ह मचुज अवतार! । 
मानस!” प्रू० ३२८ 
'अध्यात्मरामयण'कै आध्यात्मिक विचारों ओर सिद्धान्तोंसे गोसख्ामीजी 
कहाँतक प्रभावित हुए, यह भी विचारणीय है। सर्वप्रथम रामका ईश्वरत्व 
लीनिये। “अध्यात्मरामायण'कै अनुसार रामने लक्ष्मणको अपना यथाय॑ 
खरूप था बताया है--में प्रकाशखरूप, अजन्मा, अद्वितोय, अच्छेच्, 
भासमान, अत्यन्त निर्मछ, विशुद्ध विजशानधन, निरामय, क्रियारहित और 
एकमान्न आनन्दखरूप हूँ। में सदा ही मुक्त अचिन्त्य शक्ति, अतीन्द्रिय, 
अविकृृतरूप ओर अनन्तपार हूँ । वेदवादी पण्डितजन अहर्निश द्ृदयमें 
मेरा चिन्तन करते हैं!” रामके इसी शुद्ध परिपूर्ण सब्चिदानन्दत्व, 
ब्रह्मत्व, सर्वव्यापकत्व, निविकारत्व, निरज्ञनत्व आदिकी प्रतिष्ठाका 


४ 
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प्रकारकी विचित्र मानवीय लीलाएँ करते हैं| रामकी अवतारी सृष्टि और 
उनकी लीला-सम्बन्धी बातें दोनों रामायणोमे एकनसी हैं । 

उमय रामायर्णोर्मे रामका विष्णुत्व प्रदर्शित करनेवाले प्रसग एक नहीं, 
अनेक हैं' | अत 'देखना चाहिये कि विष्णुके स्वरूपके विषयरमे दोनों अन्थोंके 
क्या विचार हैं। “अध्यात्मरामायण'के अनुसार विष्णु परमात्मा है, आदि- 
नारायण हैं, अपनी त्रिगुणमयी मायाका आश्रय करके इस जगतकी उत्पत्ति, 
पालन और लय करते हैं, पर शानस्वरूप वे इससे लिप्त नहीं दोते । पुरु- 
घोत्तम आदिनारायण ही मायाशबलित होकर विभिन्न विग्रदघारी-से प्रतीत 
हुआ करते हैं' | 'मानस'में भी विष्णु परमात्मा, परब्रह्मसे अमिन्न माने गये 
हैं, इसीसे उन्हें 'हरि व्यापक्र सर्वत्र समाना?, 'घट-घट वासी?, 'अविनाशीः 
'परमानन्द” आदि घोषित करते हुए इन्दिरा-रमण, निगु ण, अनन्त, अना- 
मय, अनघ, अनेक, एक, अनाम, निरश्न, सर्व, सर्वगत, सर्व-उरालय आदि 
सभी ठहदराया-गया है' | यही परम विष्णु नाना अवतार घारण करते हैं! । 
इन्हींकी माया अनेकानेक ब्रह्माण्डोंकी रचना करनेवाली है। 

दोनों रामायर्णोंके आधारपर दिखाये गये इस सक्षिप्त आध्यात्मिक 
विवरणसे यही निष्कर्ष निकल्ता है कि राम ही परमात्मा हैं, वे ही वेदोक्त 
सगुण ओर निगुंण ब्रह्म हैं, उनमें ओर विष्णुमें कोई भेद नहीं | 


१, देखिय्रे “भध्या० रामा०? बा० २९२८, ३ १५, ३८, भयो० २:२३; 
६ ३७, अरण्य० २ १५, १६, युद्ध ७*६२, ६४, १३ १०, १२ 
इत्यादि | मानस! बा० १२१, ४,७, १२२ १, २, १२३, १, २, 
१२४ १३९ 

२, दे” अध्या० रामा०! बा० २१४, १५, अयो० १३१, ५३०, 
७ ३१, भरण्य० ८.३४, युद्धून १० ५७, उ० ३१३३, ३४, आदि । 

३ चह्दी, अयो० ५ १२ 

४ सानस? बा० १८४. ४, ७, १८७ ०, ६, १९१, ९, उ० ३३, २-७ 
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सीताका आध्यात्तिक खरूप समझनेके लिए पहले “जच्यात्मरामायण- 
में चीताकी यह उक्ति देखिये--- 
धां विद्धि घूल्पक्ति सर्गस्थित्यन्तकारिणीम । 
तस्थ सश्निचिमाद्रेण रुजामीदमतन्द्रिता' ॥7 


इसी प्रकारके और भी प्रसुग हैं. जो स्पष्टव- व्यक्त करते हैं. कि सीता 
ही परमात्माकी परम भक्ति हैं, आदि नारावणकी योगमाया है, साक्षात्‌ 
जगद्ग,पिणी चिच्छक्ति दें, जगत्‌की उत्पत्ति, स्विति ओर सहारकारिणी हैं, 
लक्ष्मी मी हैं, मूल प्रृति, योगमाया, झक्ति एवं रुष््मी एकही हैं'। 
'मानस'में भी स॑ ता उसी परमात्माकी आदि शक्ति ठददरायी गयी है-- 
'आदि सक्ति छविनिधि जअगसूला। 
वाम भाग सोमति जछुकूला॥ा 
भ्कुटि विछास जासखु रूय होई। 
राम वाम दिसि सीता खोई* पे! 


जगतक्ा उद्धव, स्थिति ओर सद्दार त्ह्मकी जिस भक्ति माया अथवा 
मूल प्रकृतिते होता है, सीता वही हैं“। सीताका लक्ष्मीसे तादात्म भी 
वरावर क्या गया है। 'रमा'का प्रयोग सीताके लिए हुआ है' । 

अस्त, सीताके मूल प्रकृतित्व, मायात्व तथा ल्थ्ष्मीत्वके सम्बन्धर्म 
दोनों रामावर्णोके मत एक ही हैं । 

“ध्यात्मरामायण' के अनुठार रूक््म्ण मायाते जिदनी शक्तियां 
उत्तन्न हती हैं उन सबके आधार भगव।न्‌ विष्युके खरूपभूत शोषनागके 
१. लिध्या० रासा०? बा० $ ३४ २. अध्या० रासा०? बा० ७ २७ 
३, वही, वा० २ २८, ४ ६८; अयो० ५-११, ९ ४३; सुन्दर० ३-१८ 
४. वही, क्िप्कि० ७-३७, युद्धू० ४:४० 
७ चही, अयो० ५१११, लरण्य० २ १५, १६; युद्ध० २ १६३ ४-४० 
६, वह्दी, जयो० ७:१३, भरण्य० ३.२२ ७. 'सानस! बा० ६४७, ४,५ 
< वही, बा० मगछढाचरण इछोक्र ७५ ९, वही, रूुं० ५०६, ५, उ० १६ 
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अशावतार हैं', अखिल भुवनाघार हैं, साक्षात्‌ नारायणके अंश हैं; 
अजन्मा, प्रकाशध्वरूप परमेश्वर भी हैं'। निखिल लोकाघार विष्णु जो 
समस्त जगत्‌के सार परमेश्वरस्वरूप विराट पुरुष हैं वही लक्ष्मण है । 

मानस'में भी लक्ष्मण 'सहस सीस जग कारन,” 'सहस सीस अहीस 
महिघर', 'सचराचर धनी”, 'जगदाधार अनन्त”, अखिल बिस्व कारन 
करन” आदि माने गये हैं। वे रामके ही स्वरूप हैं | वे ही अनन्त है 
ओऔर वे ही प्थ्वीको धारण करनेवाले है, अत उन्हें ही 'भननन्‍्त” और 
'भूघर' भी कहा गया है । 

भरतका विश्व भरण-पोषण कतृत्व॒ तथा शत्रुध्नना शज्ञ हन्तृत्व 
सम्बन्धी विचार भी दोनों रामायणोंमें एक-से हे” | रामका अवतार चार 
अशोर्मे हुआ | यह चद॒च्यू इका सिद्धान्त भी दोनों रामायणोंमें एक-सा 
है! | दोनोंके इस मतमें भी एकता है कि वानरगण भगवानके सगुणो- 
पासकगण थे और वे सब देवाशसे अवतीर्ण हुए थे! | इसके अतिरिक्त 
दोनों प्न्योंमें भगवानके अवतार-सम्बन्धी विचारोमें भी साम्या होनेके 
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साथ ही यह भी निर्दिष्ट है कि रामने ही अपने पूर्वके अवतारोमें मत्स्य, 
वाराह, सिंह, वामन आदि अवतार मी घारण किये थे । 

अध्यात्मरामायण'में मायाकी जो विशद्‌ विवेचना हुई है अब उसे 
भी थोडेमें समझ लीजिये। माया तिगुणात्मक है, उसीसे विश्वकी 
जर्त्ति, स्थिति और लय होते हैं, ब्रह्मादि प्रजाएँ उसीसे उत्पन्न हैं; 
वह रामकी सन्निधि प्राप्त कर सृष्टि करती हैं; वह निशुण रामका आमभश्रय 
पाकर ही भासमान होती है, उन्हींमें रहती और उन्हींकी शक्ति कही 
जाती है', वह रामके अधीन है, नाना रूप धारण करनेके कारण वह 
बहुरूपिणी नर्तकीमात्र है और उनसे डरती रहती है”, वह विद्या और 
अविद्या दो रूपोंमें मासती हैद, इनमें प्रथम ससतिसे मुक्त करनेवाली है 
तथा दूसरी सखतिका हेतु हैं”, प्रइत्तिमार्गों अविद्याके वशीभूत होते है, 
पर निवृत्तिमार्गी विद्यामय होते हैं।' | 

क्ानस!के अनुसार भी माया त्रिगुणात्मक ही ठहस्ती है--एक 
रचइ जग गुन बस जाके ॥? माया ही सष्टिकी कारक, धारक और 

सहारक है", ब्रह्मादि देव सभी उसके वशवर्ती है, चराचर जीव तो 

१, मानस? बा० १२१, ६-८, ऊँू० १०९, ७ 

“अध्या० रामा०? अयो० ७ १४-२०, युद्धू३०-४७-५४ 
२. “अध्या० रामा०? अयो० १ ११ 

“भअध्या० रामा०” घा० १.३४, अयो० ७.२३ 
४. वही, अयो० १.११ ५ वही, अयो० १.११, युद्ध १४-२८ 
६, चहद्दी, अयो० १ ११, अरण्य० ३.२० 
७, वही, अयो० २.३२; ९.५९, ९२ 
<, चह्टी, भरण्य ० ३३२ ५९, वही, भरण्य० ३:३३; जयो० ४:३४ 
4०. चद्दी, अयो० ४४३४; अरण्य० ३.३३, सुन्दर० ४.१८; युद्ध ० ३२२ 
4१. घह्दी, अरण्य० ३३३. १२, घह्दी अरण्य० ३.३३ 
१३, 'सानस” सरय०ण० १४, ६ 
4४, 'सानस? अयो०२२४ ४, अरण्य ० १४. हे, सुन्दर०२० ४, ज८,२,३ 
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उसकी मुद्ठीमें हैं ही, वह स्वतः निर्बल है, पर रामका बछ पाकर विश्व- 
निर्माण करती है, वह स्वय जड भी है, पर रामका आश्रय पाकर 
चेतनवत्‌ भारती है, वह रामके अघीन है । यद्यपि वह विश्व- 
विमोहिनी है, परन्ठ रामसे डरती रहती है, रामके भ्रूविलासके अनुसार 
वह नटीकी तरह नाचा करती है, निश्चय ही मक्ति-राज-महिषीके सामने 
वह नततंकी मात्र है! ।” उसके “विद्या! और “अविद्या दो भेद हैं! | अविद्या 
ससतिका हेतु है और विद्या जीवको सखतिसे मुक्त करनेवाली है, 
प्रबृत्तिमार्गी प्रथमके वशीभूत होते हैं और निवृत्तिमार्गी भक्तगण 
दूसरेके' । 
भब रामोन्मुख होनेके लिए अपेक्षित साधनोंकी लीजिये। अध्यात्म 

रामायण'के कुछ प्रसगॉर्म स्पष्टट कहा गया है कि रामकी प्रापि एव 
ससारसे छुटकारा पानेका प्रमुख तथा चर्वोत्कृष्ट मार्ग है रामकी भक्ति । 
'मानस'में राम-भक्ति कयोंकर सर्वश्रेष्ठ ओर परमावश्यक्र ठहदरायी गयी है 
इसे यहाँ दिखानेकी कोई आवश्यकता नहीं । सन्तज्ञत्ति और सत्सग भी 
भगवद्भक्तिके लिए नितान्त आवश्यक हैं। “अध्यात्मरामायण'में इन्हें 
मोक्षके प्रमुख साधनोंमें बताते हुए कह्य गया है कि जो व्यक्ति इन 
साधनोंसे सम्पन्न रहता है उसमें राम-भक्तिके अन्यान्य साघन स्वत' चले 
जाते हैं'। इधर 'मानस'में सन्तदृत्ति और सत्सगकों जो महत्त्वपूर्ण स्थान 
दिया गया है उसका तो कुछ कहना ही नहीं। प्रेमलक्षणा भक्तिकी प्रतिष्ठाके 
पही, बा० सगछाचरण इलोक ६ 

चह्दी, भरण्य ० १४ ६, सुन्दर ० २० ४, 
» पद्दी, घा० ११६; ७, ८, ११७. १, 
, चह्दी, बा० १९९ ४, २०१ ३ 

्ञानस! ड० ७१, १, २, १११,४,५ ६. घही, भरण्य० १४ ४ 
चही, उ० ७७ २, ३, ७८, २ 

धअध्या० रामा०? बा० १ ११, जयी० २९२९, युद्ध ० ३.३१,३ ६ 
» श्रिध्या० रामा०? अरण्य० ३९३६-३९ १०४३३, ३१ 
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हेतु जिन नयों साधनोंका उपदेश रामने शबरीको दिया है वे सब अध्यात्म 
रामायण” और मानस दोनोमें एकसे हैं! | 
परम पद-:प्राप्तिके आकाक्षी एवं परम कब्याणार्थीकों चाहिये कि वह 
शिवाराधनमें भी दत्तचित्त रहे। इस विचारकी पुष्टि अध्यात्मरामायण! 
और मानस दोनोंमे की गयी है | श्ञान-विज्ञान और वैराग्यकी महत्ता, 
उपयोगिता और उपादेयता दोनोमें स्वीकृत की गयी हैं' | जीव और ब्रह्मका 
अभेद भी दोनोंमें माना गया है'। भोतिक शरीरकी नश्वरता और उसमें 
रहनेवाले जीवकी निश्यता भी दोनोंमें निश्चित की गयी है! | सकाम कस 
ही बन्धनका कारण है, इस मतपर भी दोनोंमें साम्य है'। दोनोंमिं चित्त- 
शुद्धिके अनेकानेक उपाय, बुद्धि, अहकार आदिके सम्बन्धर्मे जिन तथ्योंका 
निरूपण हुआ है वे सब भी परस्पर मिल्ते-जुल्ते हैं, न्रिविध मुक्तिका 
सन्निवेश भी दोनमिं है: । 
१ दे० अध्या० रामा०” अरण्य० १०.२२-२८ सानस” अरण्य० ३४, 
८, रे७५, १-६ 
दे० “अध्या० रामा०? युद्धू० ४ ३, ४ 'सानस! क० २,१-४ ४,उ०४५ 
धअध्या० रामा०? खयो० १४२८, ४७:२०-३१, ७.९६-१०७, अरण्य ७ 
४.३८-४१, मानस”? उ० ९४. ७, ८३.१, ५७, ९-४, ११४. १३ 
पृ, दे. 
४. अध्या० रामा०” अयो० ७ १०७, अरण्य ४.३० 
मानस! क्षयो० १२५ ३, उ० ७७, ४, ५, ११०.,६, 
७ अध्या० रामा०? किप्कि० ३.१३, १४, युद्धू० १२.२७ 
मानस” किपिकि० १०. ४, ७ 
4. “अध्या० रासा०? किव्कि० १४३८ 
मानस! उ० ४०,४-७, ४४.४,७, किप्कि० १६ 
७. अध्या० रासा०! अरण्य० ३.२३, २६, ३०, युद्ध० १३९११, 
१२, १४, २७, सानध्त! रू० १५, उ० १३७ 
<. “अध्या० रासा०? अरण्य० २.३९, ८४०, ७५४; युद्ध ११.८१ 
८६, १६:१५, १९ 'सानस” अरण्य० ३९,३ २, ३६, किप्कि० १७ 
$,छ० ७०, ८, १०२, ९, ११६, ठ० १३१४. ४; १२९९, १४ 
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यह तो हुई दोनों ग्न्थेके विविध मर्तों ओर विचार्रोके परत्पर 
साम्वकी चर्चा | अब ऐसे सैद्धान्तिक वैपम्यकी ओोर मी इृष्टिपात करना 
चाहिये जिते तुल्सीने अपनी मौल्वृत्तिके वबलपर अध्यात्मरामायण'से 

कहीं भिन्न रूपमें प्रस्तुत किया है । 
रामका सगुण-निगुंण ब्रह्मत्व ओर विष्णुत्व यद्यपि दोनों रामाय्णेमिं 
है, तथापि गोखामीजीने रामको विष्णु आदिसे उत्कृष्ट ठहराया है। जहाँ 
शध्यात्मरामायण में रामका विष्णुते तादात्मम करके मी अन्ततोगत्वा 
विष्णुको सर्वेरर्या मान लिया गया है, वहाँ मानस में रामका विष्णुसे 
तादात्म्य करनेके उपरान्त रामकों विष्णुते कहों वढ़कर माना गया है। 
अनेकामेक त्रिदेव( ब्रह्मा, विष्णु, शिव )को भी रामका आराधक बताया 
गया हैं, रामके अझसे नाना त्रिदेवोंकी उत्पत्ति होती हैं, राम त्रिदेवोते 
» परे हैं, उन्हें नचानेवाले हैं', रामके अनन्य भक्तोंपर त्रिदेवोंकी मायाका 
कोई वच्च नहीं चलता, त्रिदेव, झाज्रि, सूर्य, मवा, जीव, कार सभी 
रामक्की आज्ञाक्ी >नुवर्ती हैं, रामके ही तेजसे त्रिदेव अपना-अपना उछूव, 
स्थिति ओर तह्दारका कार्य करते है', लोक-प्रति-लोक्के अनुसार विष्णु एवं 
ब्रह्मा आदि भी परिवर्तनञ्ील होते है, पर राम सदैव अनेकानेक सझुवर्नोर्मे 
अद्वितीय ही हैं", करोड़ों तब्रिदेवोकी शक्ति रामकी शझशक्तिके उसक्ष ठुच्छ 

है, इत्यादि | 

तुल्सीने जैसे रामको त्रिदेवोति वकर अनन्त दशक्ति-सम्पन्न दिखाया 
है वेसे ही सीताको भी त्रिदेवोकी शक्तियो(-पार्वती, सरत्वती, लरुक्ष्मी )से 
कहीं वृहत्‌ बताया है। इसमें सउन्देह नहीं कि अध्यात्मरामायण'में भी 
सीता मूल प्रकृति, माया एवं ल्प्मीके ही रूपमें मानी गयी हैं, पर वहाँ 
उनका रूश्मीसे तादात्न्य क्रनेपर मी रृ्मीको ही सर्वोपरि कहा गया है। 


हा 
१. मानस वा० १४३ ६ २. वही, अयो० १२५,१ 
३, वही, जबो० २३० ४. चही, ऊयो० २५२ ६, ८ 
७, वही, सुन्दर० २० ५, २१ ६ वही, उ० ८०१, ८१ 
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परन्तु तुलसीने सीताका ल्क्ष्मीसे तादात्म्य किया है अवध्य, पर उन्होंने 
सीताको सर्वोपरि ठहराया है) जगदम्बा सीता, उमा, रमा तथा ब्रह्माणीके 
द्वारा पूजित होती हैं'। विविध छोकोके अनुसार जैसे त्रिदेवोमिं अनेकत्व 
और परिवर्तनशीलूत्व है वेसे ही सती, विधात्री और इन्दिरामें भी, इसके 
विपरीत सीता अद्वितीय और अपरिवर्तनशील मानी गयी है। । 

धानस'में गोत्वामीजीने जिस प्रकार राम और सीताको परस तत्त्व 
परमात्मरूपमें देखा और उस दृष्टिसे विष्णुफा हीनब्रक्षत्व तथा छ््मीका 
हीन शक्तित्व प्रतिपादित किया ठीक उसी प्रकार उन्होंने रामभक्तिको 
चरम साध्यरूपमें देखा और शानादिकों उसके अधीन ठहराते हुए सारे 
अन्थको भक्तिके सूक्ष्मातियूक््म सिद्धान्तों ओर अमृतमय भक्ति रससे मर 
दिया है, भगवदनुग्रह'के सिद्धान्तका वर्णन भी व्यापकतासे किया है। 
अध्यात्मरामायण” इन तत्त्वॉसे एक प्रकार शून्य सा है। सन्त एवं सत्सग 
का जो विशद्‌ प्रकाशन 'मानस'में हुआ है वह “अध्यात्मरामायण'में नही। 
वर्णाश्रम-धर्म, धर्मका व्यापक स्वरूप, सदाचार और छोकसग्रहकी भावना 
आदि जिस कोशलके साथ 'मानस'में नर्गों की भाँति जड़ी गयी है वह 
अध्यात्मरामायण'में कहाँ ? 

अध्यात्म रामायण में ज्ञान चरम साध्य माना गया है| भक्ति ज्ञानका 
प्रथम, साधन मानी गयी है, उसे जानयोग राज-भवनके शिखरपर 
पहुँचनेका सोपान कहा गया है! । शानयोगकों हढ करनेवाले विविध 
अमीष्ट उपादानों और साधनोंका जैसा विवरण उससें है वेंसा 'मानस'में 
नहीं । अच्यात्मरामायण'में निमुण त्ह्मतचन्तनको अत्यधिक प्रश्नय दिया 
गया है। इधर “मानस? में निर्गुणोपासनाकी पूर्णतया अवहेलना तो 
नहीं की गयी है, पर समुणोपासनाको ही प्राघान्य दिया गया है| 


१, “सानस” बा० १४७ ३ २, वही, उ० २३.९ 
३, वही, बा० ५७.४ 

४. 'भध्या०्रामा०? युद्धु० ७*६७ 

५. 'अध्या० राया०! युद्धृु० ३.३१ 
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३३६ ठुलूतीदास और उनका युग 


“अध्यात्मरामायण'में विष्णुका दी परमात्मत्व प्रतिपादित हुआ है। 
फलत बीच-बीचमें विष्णु-भक्तिका महिमा आदि बराबर प्रकट की गयी 
है। कहा है--“भगवान्‌ विष्णुकी भक्ति बुद्धिको निर्मल करनेवाली है, 
उसीसे अत्यन्त निर्मल आसत्मज्ञान होता है ओर उससे दृढ बोध हो 
जानेपर मनुष्य परमपद पाता है।” 'मानस”में विष्णु-मक्तिकी स्वतन्त्र 
रूपसे कोई विवेचना नहीं, यहाँ तो सर्वत्र ही राम-भक्तिका खोत स्पन्दमान 
होता है| 

अध्यात्मरामायण में यद्यपि निगु णोपासनाका ही सर्वत्र समर्थन है, 
तथापि एक स्थलरूपर उसमें क्रिया-मार्ग( पूजा पद्धति )फा स्थूछ स्वरूप 
मी विस्तार-पूर्वक वर्णित है । मानसमें ऐसी पूजा पद्धतिकी व्याख्या 
नहीं है । 

दोनों गन्थोंकी कथावस्तु उनकी कुछ उक्तियोँ और उनके कुछ 
विचारों और प्र4ख सिद्धान्तोंका जो परस्पर मिछान किया गया है उसके 
आधारपर हम कह सकते हैं कि गोस्वामीजीके 'मानसापर “अध्यात्म- 
रामायण'का गहरा प्रभाव अवश्य पडा, परन्तु प्रभावित होते हुए भी 
अपनी प्रचण्ड प्रतिमाके कारण उन्‍होंने अपनी मौलिकतताके फलस्वरूप 
अध्यात्मरामसायण'से ग्रहीत कथावस्तुर्मे नूतन कथाशोंका सयोजन, एकसे 
एक बढकर परिवर्तन, परिवर्धन तथा सकोचन कल्ापूर्ण ढगसे कर 
लिया है, उससे णहीत उक्तियोंको अधिकाधिक उत्कषमय बना लिया है| 
इसी प्रकार उससे प्राप्त दिद्धान्तों और विचार्रोको और भी व्यापक, 
सावभीमिक तथा सार्वजनिक, सरल और सुलभ बनाकर उसपर अपनी 
मौलिकताकी छाप छगा दी है, साथ ही अपने अन्यको सर्वशास््र सम्मत 
बनानेके ध्येयसे उसमें स्वसिद्धान्त समनन्‍्वयका मार्म प्रतिष्ठित किया है। 
काव्येका वह अप्रतिम चमत्कार भी दिखाया है जो “अध्यात्मरामायण'में 
स्वप्नमें भी न मिलेगा। 

१३ अध्या० रामा०? सुन्द्र० ४ २२ 
२, वद्दी, किप्कि० ४७ १२-३७ 


ठुलसी और प्राचीन रामनसाहित्य ३३७ 


संस्कृतके नाटकोंका प्रभाव 

सस्कृतके प्राचीन पोराणिक रामायर्णों तथा अन्य जिन-जिन रामायणोसे 
गोस्वामीजीको थोडी-बहुत प्रेरणा मिली अब उनपर प्रकाश डालनेका 
अवकाश नहीं । आगे सस्कृतके कुछ प्राचीन नाट्कोंका प्रभाव दिखानेका 
प्रयास किया जाता है। हमारे कविको जिन नाटकॉने ठीधे ही प्रमावित 
किया और जिनका प्रतिमास उतठकी रचनाओंँमें अवगत होता है उनमें 
प्रसन्नराधव, 'हनुमन्‍्नाटक तथा 'उत्तररामचरित' उल्लेखनीय हैं । 

गोस्वामीजीके हृदय-पटल्पर 'प्रसन्‍नराघव'की 'कोमर-काव्य-कौराल- 
कला-लीछावती-भारती'की मनोज्ञ मूर्ति प्रतिबिम्बित हुई और वे उस 
रमणीय दृश्यको न भुला सके। यही कारण है कि 'मानस'में वर्णित 
जनक-वाटिकार्मं राम-सोताका परस्परावलोकन, घनुर्मेगके उपरान्त रग- 
भूमिमें परशुरामका आगमन तथा उनका ओर ल्क्ष्मणका सवाद आदिके 
प्रसर्गोका सर्जन 'प्रसन्‍नराधव'के ही ढगपर किया गया है । यह अवश्य है 
कि उक्त गह्दीत क्याशोर्मि भी जो विस्तार गोत्वामीजीको ईप्सित नहीं था 
उसे उन्होंने त्याग दिया है। यथा, 'प्रसन्‍नराघव'के अनुसार रावण और 
बाणासुर दोनों स्वयवरस्में आये ओर उनमें परस्पर ओजपूर्ण सवाद भी 
छुआ | गोस्वामीजीने इस विल्तारकों नगण्य सा कर दिया है। केवल एक 
प क्तिमे इस कथाका सकेत करके घलता किया है-- 

'रायन यान महाभट द्वारे | देखि सरासन गवहिं सिचारे ॥? 

परशुराम-आगमनकी कथा भी प्रसन्नरावव में विस्तृत रूपमें है। 
इसके अनुसार परशुरामने अपने शिषध्यके द्वारा जजकको यह सन्देश भेजा 
कि वे ( जनक ) धनुषके आधारपर सीताका खयवर न रखे, प्रत्युत 
सामान्य रूपसे खर्ंवर करके क्सी प्रतापशाली राजासे जानकीका विवाह 
कर दे | अपनी प्रतिजश्ञाके मगके भयसे जनकने परझुरामके सन्देशपर ध्यान 
नहीं दिया | गोस्वामीजीने इस क्थाशक्रों बिलकुल छोड दिया है । इसकी 
ओर सकेत करनेका तात्पर्य यह है कि उन्होंने प्रसन्‍्नराघव'से रहीत कथाश- 
की भी अन्धी नकल नहीं की है । 

श्र 


३२३८ ठुल्सीदास और उनका युग 
-प्रसन्‍नराघव!की कुछ सरस अक्तियोंकों गोखामीजीने अ्रहण करके 
उनका भी सम्मान वढाया | पितामह ब्रह्माके मवनसे अपनी लम्बी यात्रा 
समाप्त करके जब सरस्वती इस लोकमें आती हैं तो उनका भ्रम किस. 
प्रकार दूर होता है, इसपर 'प्रसन्‍नराघव'की यह उक्ति देखिये-- 
झगिति जगतीमागच्छन्त्याः पितामहविष्टपान:-- 
महति पथि यो देव्या वाचः श्रमः समजायत। 
अपि कथमसौ मुब्चेदेनां न चेद्वगाहते 
रघुपतिगुणपआ्रमइलाघासुधामयदीधिकाम ॥॥ 
इसी भावको गोश्वामीजीने यों व्यक्त किया है--- 
भगत देतु विधि सदन विहाई | खुमिरत सादर आवत धाई ॥' 
राम चरितसर बिन्नु अन्हवाये | सो स्रम जाइ न कोटि उपाये |? 
अपने वाग्विलासपर सभी उल्लसित होते हैं, पर पर-भणितिसे तोषः 
सन्त जनोंको ही होता है, यह बात 'प्रसन्नराधव'में यों कही गयी है-- 
“अपि मुदसुपयान्तों वाग्विकासेः खकीये 
परभणितिषु तोष॑ यान्ति सन्‍त कियन्तः |! 
यह भाव गोस्वामीके द्वारा किस प्रकार णहीत हुआ, यह देखिये--- 
निज कवित्त केहि लछाग न नीका। 
सरस होइ अथवा अति फीका॥ 
जे पर भनित खुनत हरपाहों। 
ते वर पुरुष बहुत जग नाहीं' ॥? 
जामदग्न्यसे राम-ल्थ्मणका जो सवाद 'प्रसन्नराघव”में दिखाया गया 
है उसकी प्रतिच्छाया 'मानस'के परशुराम-सवादमें मिलती है। इसीसे, 
दोनों गन्थोंके उक्त प्रसंगकी अनेक उक्तियों एक-सी हैं, 'मानस'के अनुसार 


१ “प्रसन्नराघव' प्रथम जक छू० ७ २ मानस? बा० १०१, ४७, ५ 
३ प्रसन्नराघव” प्रथम अक पछू० ७ ४ 'सानसः वा० ७ ११, १२ 
७ “प्रसन्नराधघव” चतुर्थ अक 


तुलसी और प्राचीन राम-साहित्य ३२९ 


अगद्योकवाटिकार्मे स्थित कृणतन्बी, सन्तता वैदेहीने रावणकों जो उत्तर 
दिया वह प्रसन्नराधवर्मे रावणके प्रति सीताके द्वारा दिये गये उत्तरसे 
मिल्ता जुल्ता हैं । इस प्रसगकी केवछ दो पत्तियों बत्तीर उदाहरणके 
देखिये । मानस'की सीताकी उक्ति है-- 

चंद्रह्दात हर मम परितापं | रघुपति-विरह-अनलू-संजातं ॥! 
सीतल निखित वहसि बर-धारा। कह सीता दृरु मम दुख भारा॥ 


उधर 'प्रसन्नराधव' में सीताकी उक्ति है-- 
चंद्रह्दासत हर मे परितापं 
रामचन्द्रविरहानलजातम्‌ । 
त्वं हि कान्तिजितमौक्तिकचुर्ण- 
धारया वहसि शीतलमम्भः ॥ 

'आानस' मे हनुमानने सीतासे रामकी हृदय विद्राविणी दशाका वर्णन 
करते हुए उनका जो समन्देश' सुनाया है वह “प्रसन्नराधव के कुछ इलोकॉ'- 
का प्रतिमास-सा प्रकट होता है | रावणके प्रबोधनार्थ विभीषणकी: 
यह उक्ति-- 

जो आपन चाहइ  कल्याना। 
सुजस खुमति खुभ गति छुख नाना॥ 
सो पर नारि लछिकारु गोखाई | 
तज़इ चौथि के चंद की नाई"॥! 
भी 'प्रसन्नराघच के निम्नाकित इलोफका रूपान्तर है-- 
डदकभूतिमिच्छक्लि- सद्धिः खलु न दृश्यते । 
चतुर्थीचन्द्रलेखेव... परसत्रीमालपट्टिका' ॥? 
१. मानस सुन्दर० ८६ ३, ५, ९ १--६ 
२. 'प्रपन्नराधव! पष्ठ अंक घू० १५७, ११८ 
ह दे० मानस? सुन्द्र० १४, २-७ 
४, दे० 'प्रसन्नराघव! पष्ठ अंक, पू० १४३ 
७, मानस! सुन्द्र० ३७, ५, ६ ६, 'प्रसन्नराधव? सप्तमर्जंक पु० ६१२८ 


३४० ठुल्सीदास और उनका युग 


अन्तमें 'मानस'की एक मार्मिक उतक्तिमे प्रसन्नराधव/की उक्तिकी 
मज्जु दीसि और देखिये । पूर्व॑ंदिशाकी कन्दरासे निकलनेवाले शशि-केशरी- 
का शौर्य-प्रदर्शन है-- 
भत्त-नाग-तम-कुंभ बिदारी | ससि केसरी गगन वन चारी॥ 
विथुरे नम सुकुता हल तारा | निसि खुंदरी केर सिंगारा ॥ 


अवतारित चोपाईकी रचना करते समय गोस्वामीजीकी दृष्टि 'प्रसन्न- 
राधव”के इस बछोकपर अवश्य थी-- 
'मयूखनखरघतुटत्तिमिरकुम्मिकुस्भस्थलो- 
च्छलत्तरलतारकाकपटकीर्णमुक्तागणः । 
पुरन्द्रहरिदरी कुहरगर्भसुप्तोत्यित- 
स्तुषघारकक्रेसरी गगनकाननं गाहते ॥? 
गोस्वामीजीपर 'हनुमन्नाटकःकी उक्तियोंका प्रभाव प्रिसन्नराधव की 
उतक्तियोंकी अपेक्षा अधिक पडा है, यही कारण है कि उसकी अनेकानेक 
उक्तियाँ 'मानस'के प्रत्येक काण्डमें ही नहीं अपितु गीतावढी” ओर 
“कवितावली में भी कहीं-कह्दीं सह्निविष्ट हुई हैं। पहले मानसके विभिन्न 
काण्डोंकी कुछ उक्तियोंकों देखिये। लकाकाण्डके रावण-अगद-सवादके 
प्रसगर्म॑ 'इनुमान्नाटक के अष्टम अक्के कतिपय ऑछोकोका प्रतिबिम्ब 
स्पष्टतया परिलक्षित होता है। इस प्रसगसे अधिक नहीं तो दो ही पक्तियाँ- 
का उदाहरण लीजिये-- 
'कद्द कपि घरमसीछता तोरी । हमहेँ खुनी कृत पर तिय चोरी ॥ 
चधरमसीलूता तव जग जागी | पावा द्रस हमहूँ बड़ भागी ॥! 
उधर 'इनुमन्नाटक' की उक्ति यों है-- 
'परदारापहरणे न श्रूता या दशानने। 
दृश्य दूतपरित्राणे साथोस्ते घमंशीलूता ॥ 
4 मानस” रू० ११, २, दे 
२ 'प्रसन्नराधव” सप्तम अंक पृ० १४८ 


वुल्सो और प्राचीन राम साहित्व श्ड१ 
सुन्दरकाण्डमें इतमानकी उक्ति है-- 
सालानुग के घड़ि मछुसाई। 
साखा ते साखा पर जाई॥ 
नॉधि सिंधु हाटकपुर जारा। 
मनिसिचर गन विधि विपिन उजारा ॥ 
सो सव तब प्रताप रघुराई। 
नाथ न कछु मोरी मनुसाई' ॥ 
“इनुमन्‍्नाटक' में हनुमानने रामका उत्तर इस प्रकार दिया ऐ-- 
'शाखामस्गस्य शाखायए/ शाखा गन्तु पराक्रमः 
यत्पुनलूघितो5स्मोथिः प्रभावोषयं प्रभो तव'॥' 
अरप्यकाण्डर्म राम मरणासन्न जटायुसे कह रहे हैं-- 


'जलू भरे नयन कहदत रघुराई। तात फरम निज ते गति पाई ॥ 
तलु तजि तात जाइ मम चामा। दे काह तुम्ह पुरत काम ॥ 
सीता दहन पिता सन तात कद्देड जनि ज्ञाइ। 
जो में राम तो कुल सहित कहिहि दुसानन जाई ॥) 

इस उक्तिको 'हनुमन्नाट्क की निम्नाकित उतक्तिसे मिलाइये-- 
'तात त्व॑ निज तेजसैव गणमितः खरे जज खस्ति ते 
न्नमस्त्वेकमिर्मां वधूद्मतिकर्थां तातान्तिके मा कथा । 
रामो5ह॑ यदि. तदिनेः कतिपयेर्त्नीडानमत्कन्धर- 
सार्थ वन्धुजनेन सेन्द्रविजयी वक्ता खयं राचणः ॥7 
एक उदाहरण अयोध्याकाप्डसे मी लीजिये-- 
सीय समीप झाम तिय जाहीं। पूछत अति सनेह[सकुचाही॥ 
१ मानस सुन्द्र० हर ७-९ २, 'हनुमन्नाटक! जेंक ८ ४४ 
३. मानस! जरण्य० ३० ८,१०,३६ ४, हजुमज्ञाटक” लंक ७५ १६ 
७ मानस! लयो० १६४.४ 
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कोटि मनोज लज़ावनि हारे । खुमुखि कहहु को आहिं तुम्हारे ॥ 
खुनि सनेह्द मय मंज़ुल वानी । सकुचि सीय मन महेँ मुखुकानी ॥ 
बहुरि. बदन-बिचु अंचछ ढॉकी। 
पिय तन चितद भोह करि वॉकी ॥ 
खंजन मंजु. तविरीछे.. नयननि। 
निज पति कहेड तिन्‍्हर्हि सिय सयननि' ॥! 


उघर 'हनुमज्नाटक'की उक्ति इस प्रकार है-- 


पथि पथिकवधूमिः सादर पृच्छघमाना 
कुचलयद्लनीलः कोष्यमायं तवेति । 
स्मितविकसितगण्ड ब्रीडविश्रान्त नेत्र 
मुखमवनमयन्ती स्पष्टमाचण्ठ सीता ॥! 


बालकाण्डमें घनुभगके अवसरपर लक्ष्मणके द्वारा प्रथ्वी तथा दिवपार्लों- 
को दी गयी चेतावनी और धनुभंगके विश्व-व्यापी घोर घोष आदिका वर्णन 
हनुमन्नाटक' के प्रथम अकके कुछ इलोकॉका रुपान्तर-सा प्रतीत होता है। 
परशुरामके तेजस्वी स्वरूपके वर्णन तथा राम एवं परशुराम सवादके 
प्रसगपर भी 'हनुमन्नाटक'की बुछ उक्तिर्योका प्रमाव प्रकट होता है । 
गीतावली'के जिन प्रसगेर्मि 'हनुमत्नाटक' की कुछ उक्तियोंकी झछक 
मिलती है, अब उनमेंसे भी एकाधपर दृष्टिपात कीजिये | जटायुक्री यह 
आत्मग्लानि+- 
'दसरथ सौ न प्रेम प्रतिपावयो हुतो जो सकल जग साखी । 
वरवस दरत निसाचर पति सो हठि न जानकी राखी ॥ 
मरत न में रघुवीर बिलोके तापल चेष बनाए। 
चाहत चलन प्रान पॉवर विनु सिय खुधि प्रभुदिं खुनाए' ॥! 
१, सानस” अयो० ११५.,१,२, ६,७ 
२, 'इनुमन्नाटक! अंक ३ १७ 
३. 'गीतावली अरण्य० गीत १२ 
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“हनुसन्‍नाटक में निम्नाकित जटायु-कृत पश्चाचापते क्या अन्तर रखती है-- 
न॒मैत्री निव्यृंडा बृशस्थन्र॒पे राज्यविषया 
न॒वबैदेही त्राता हठहरणतो राफ्षसपतेः । 
न रामस्यास्थेन्दुनंयनविषयो5भूत्खुकछतिनो 
जखोयोजेन्मेद॑ वितथमसवद्साग्यरहितम ॥! 


अन्तम कवितावछी के दो एक सरस हन्दोंपर भी 'हनुमन्नाटकः!के 
इलोकॉकी छाप देखनी चाहिये । 'कवितावली'का एक छन्द है-- 


ईद के चासी उदासी तपोत्रत चर्री महा विन्चु नि दुखारे। 
डशीत्तम तीय तरी तुलसी सो कथा खुनिसे सुनि बूंद खुखारे॥ 
हैँंदे सिला सब चन्द्रमुखी परसे पद्‌ मंजुछ कंज तिहारे। 
कीन्द्दी मली रघुनायक जू करुना करि कानन को पशु घारे ॥ 


अचतारित सवैयेकी रचनाके मूलमें हनुमन्‍नाटक के निम्नाकित इलोक- 
की प्रेरणा स्पष्टड” प्रकद होती है-- 
पदकमलरजोमिसुंक्॒पाषाणदेहा- 
मरूभत यद्हल्‍यां गौतमो घमपत्नीम्‌। 
स्वयि चरति विशीर्णभ्रावविन्ध्याद्रिपादे 
कति कति भवितारस्तापसा दारवन्त: ॥४ 
इनुमआाटक में अंकित एक दृदयस्पर्गों दुश्य ओर देखिए-- 
'सूदः.. पुरपरिसरेपु. शिसीपसुद्धी 
गत्वा जवात्‌ जिचतुराणि पदानि सीता । 
गन्तत्यमस्ति क्रियद्त्य सकृद्‌ ब्रुवाणा 
रामाश्रूणः कृतवती प्रथमावताय्म 
१, 'हनुमन्नाटक” अक ४ १३. 
२, 'कविता०'अयो० छ० २८ ३ हलुमज्नादक! जेंक ३ १९ 
४. 'दनुमजझाटका अंक ३६१२ 
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इस दृश्यका अकुर तुल्सीके छृदयर्में अवश्य जद गया था. और वह 
'कवितावली'के निम्नाकित मार्मिक छन्दके रूपमें फलित हुआ-- 
'पुर ते निकसी रघुवीर बधू, घरि घीर दए मण में डग हे । 
झलकी भरि माल कनी जलरूकी, पुट सखूखि गए मधुराधर वे ॥ 
फिरि वृझति है 'चलनो अब केतिक, पर्न कुटी करिहो कितद्ले!? 
तियकी छखि आतुरता पियकी अखियॉँ अति चारु चली जल च्वे॥ 


धप्रसन्नराघव” और 'हनुमन्नाट्क'की अनेकानेक सुन्दर ओर सरसः 
उचक्तियोंने ठुलूलीके रसीले हृदयमें महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त कर लिया था, 
यह बात तो ऊपरके अनेक उदाहरणोंकों देखते हुए कही ही जा सकती 
है, साथ ही उन्हींके अधारपर यह और मी हृढतापूर्वक कहा जा सकता' 
है कि ये उक्तियों तुललीके अलोकिक कवि-हृदयमें स्थान पा चुकनेके 
अनन्तर मूलकी अपेक्षा अधिक रमणीय, सजीव और उत्तकष॑पूर्ण होकर 
प्रकाशित हुई हैं ! 

“उत्तरचरित'का कोई विशेष प्रभाव गोस्वामीजीपर नहीं पडा है. ॥ 
'मानस'के उत्तरकाण्डका यह दोहा-- 


चारू चित्रसाला श॒द्द ग्रह प्रति लिखे बनाइ। 
राम चरित जे निरख मुनि ते मन लेद्ि चुराइ ॥! 
हो न हो, त्तरचरित'के चित्र दरश्शोनोनाम प्रथर्मोडकका ही प्रसाद 
हो | मवभूतिने जिस चित्रशालार्मे राम-चरितका एक-एक करके उल्लेख 
किया है उसीको बावाजीने उद्घृत दोहेमें इगित किया है। 
'उत्तरचरित'! की एक बक्ति भी उदधरणीय है-- 
लोकिकानां + वागज्ुवत्तंते 
४ हि सावूनामर्थ वागजुवत्तंते । 
ऋषीणा पुनराद्यानां वाचमर्थोउन्नुधावतिः ॥! 
१, 'कवितावली” अमो० छ० ११ 
२ मानस? उ० २७ 
३ “त्तरचरित' प्रथम अंक, छोक १० 
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सम्भव है इसी उक्तिकी प्रेरणासे 'मानसका यह दोहा रचा 
गया हो--- 

'राज़न राउर नासु जखु सब अभिमत दातार। 

फल अज्ञगामी महिप मन्ति मन अभिलापु तुम्हार ॥॥! 

'रघुवंश की झलक 

अब 'रघुवश” सद्दश एक महाकाव्यका प्रसण छेडकर हम सकेत्तमात्र 
करना चाहते हैं कि तुल्सीवी दृष्टि इधर भी पडी थी। '“रघुवंश'के 
प्रारम्भमें कालिदासने अपनी विनम्नतावश जिस प्रकार अपनेको अयोग्य, 
असमर्थ ओर अजश्ञ आदि कहा है, उससे कहीं बढ़कर गोस्वामीजीने 
भानस' के उपक्रममें अपना दैन्य दर्शाया है। 'रघुबश'की कुछ उक्तियाँ 
भी मानस” में समाहत हैं | एक उदाहरण लीजिये-- 

'बशीनां रघू्णां मन. परस्त्रीविमुखप्रद्धृत्ति' |! 
अर्थात्‌ रघ॒वशियोंका चित्त पराई स्रीकी ओर नहीं जाता | 
इधर गोस्वामीजीने रामके मुखारविन्द्से कहटछाया है-- 
हि रावहि पर तिथ मन दीठी' ।! 

इस गह्दीत भावमें 'दीठी' जोडकर गोस्वामीजीने और गाम्भीर्य छा 
दिया है। केवल स्थूल दृष्टिते देखनेका ही निषेध नहीं किया है, पर सान- 
सिक दृष्टि डालना भी निषिद्ध ठहराया है | 

“गोतावलछी'के जिन करुणात्मक पर्दोर्मं सीता-निर्वासन तथा उन्हें 
छोडनेके लिए साथ गये लक्ष्मणके प्रति उनके आतं कथनका निरूपण हुआ 
'है उन अपूर्व पर्दोकी सृष्टि करते समय तुल्सीके दृदयमें 'रघुवश'में 
वर्णित सीता-निर्वासनके 'प्रसगका प्रकाश अवश्य था। इसीसे दोनों 
अन्थेके उक्त प्रसगर्मे साम्य है। 
१, 'रघुबवश? १६ ८ 


२६ मानस” बाल० २३०, ७ ६४ दे० “गीतावछी” उ० गीत २८-३२ 
४. दे० 'रघुव श! सर्ग ६४ 
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निष्कषे 

प्रस्ठुत परिच्छेदक निष्कर्षके रूपमें एक वाक्यसे अधिक नहीं कहना 
है। प्राचीन राम-साहित्यके विधान सस्कृतके प्राचीन रामाय्णों, नायकों 
ओर महाकाव्योंमेंसे कुछककों सामने रखकर हमने देखा कि ठुलसीने अपनी 
भक्तिको उत्तरोत्तर दहढह करने तथा रामचरितका मर्म समझनेके लिए 
अधिकसे अधिक प्राचीन राम-साहित्य-रूप रत्नाकरका भावपूर्वक शोघ 
किया और अपनी सद्ग्ाहिताके अनुसार मनोवाड्छित सारभूत रचनोपकरण- 
रत्नोंको अहण किया और उन्हें अपने दिव्य प्रकाश ओर मौलिकताकी 
शानपर चढाकर विशेष सुसस्कृत रूप देकर अपने नूतन राम-साहित्यमें 
सन्निविष्ट किया | 


नवम प्रिच्छेद 
तुल्सीकी सन्दर्मण-कला और रामचरितिमानस 


सन्दर्मणका प्रयोग यहाँ सग्रन्थन अथवा गुम्फनके अर्थमें किया गया 
है । इस काका एक स्थूछ उदाहरण देखनेके लिए उस पढ़ इलाकेवन्द्‌- 
( पटह्दार )की ओर दृष्टि दौडाइये जो अपनी अनोखी कारीगरीसे बिखरे 
और बेजोड भोतियोंको रेशमके मस्ण पार्ट्मे इस प्रकार सग्रन्थित करता 
है कि विशिष्ट सुषमामय हार वन जाता है। उस हार्स्स पिरोये मोतियोंमें 
प्रत्येकका ऐसा उपयुक्त स्थान रहता है कि हर एककी कान्ति दूसरेपर यों 
पडती है कि समस्त जल्जद्वारते एक अविच्छिन्न ज्योति प्रस्फुटित द्वोती 
दिखाई पढ्ती है। जलजहारके इसी रूपक द्वारा यदि गोस्वामीजीकी 
सन्दर्भग-कला दृदयगम करानी हो तो कहना चाहिये कि वे ऐसे सिरमोर 
कवि-रूप पठद्दार हैं जिन्होंने अपने कोशल्से विविध कथाशरूप मौक्तिकोका 
ऐसा अनूठा संग्रन्थ किया है कि उनके अपूर्व सयोगसे अन्थ “मानस 
रूप हार निर्मित हो गया। इस हारकी सन्दर्भग-कलाकी उत्कृष्ठताका 
अनुमान इसोसे किया जा सकता है कि सती-चरित्रका कथाञ्य, कामदहनका 
कथाश, पार्वतीमगछ, सारदसमोह, मनु-उपाख्यान, भाजुप्रतापकी कथा, 
झुशुण्डि-गढण-सवाद आदि सभी कथाशोको भी क्विने संयव और सुकुमार 
कलाके सहारे ऐसा सयोजित क्या है कि वे 'मानत'के सारभूत अम 
प्रतीत होते हैं, उसे सागोपरग बनाते हैं । 


उपक्रमकी नवीनता ओर प्रोढ़ि 


'मानस'के उपक्रमकी ओर दृष्टि डालते ही सन्दर्भ ण-कलाकी प्रथम 
वॉकी-झोंकी होती है। यद्रपि प्राचीन रामायणोंका प्रभाव 'मानस पर किसी 
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न किसी प्रकार अवश्य पडा है, तथापि मानस के उपक्रमकी विशेषता किसी 
रामायण या अन्य आएं ग्रन्थमें नहीं मिलती | इसकी प्रमुख नवीनता इस 
बातमें है कि इसमें महाकाब्योचित उपक्रमके विधानके साथ ही भक्ति- 
तत्वोका ऐसा कलात्मक सप्रन्थन किया गया है कि उपक्रमकी समाप्तिके 
पश्चात्‌ पाठक अनायास ही अपने समक्ष महाकाव्य एवं भक्ति दोनोंका 
एक ही द्वार उद्धाटित देखता है। काव्य-प्रेमी उसे महाकाब्यका द्वार 
समझ काव्यके रसास्वादनके हेतु, और भक्ति-डब्ध अपनी श्रद्धा और 
विद्वासको अटल बनाकर भगवच्चरणोंके अनन्य प्रेमक्री प्रासिके लिए 
पुलकित होता हुआ 'मानस'के भव्य प्रासादमें प्रविष्ट होता है। उपक्रमके 
मगलाचरणके श्छोक एव खल, साधु आदिकी वन्दनाओंकों देखते हुए, 
यही आमास होता है कि कवि मह्ाकाव्यकी परमग्पराका पालन कर रहा है, 
पर इसी परम्परा-निवहिके साथ बह झट कुसंग और सत्सगका प्रसग सरस 
ओर स्वाभाविक ढ गसे छेडकर भक्तिक। श्रेष्ठ साघन भी प्रस्ठुत कर देता है। 
गोस्वामीजीने काव्य और भक्तिके जिस अपूर्व ताने-बानेसे उपक्रमका 
विकास दिल्वया है वह अद्वितीय है। उसमें काव्यकी उत्कृष्ट कसोटी 
प्रस्तुत करते हुए भी उन्होंने किसी प्रकारकी अप्रासगिकताको अनुभूतिका 
अवकाश नहीं छोडा है । काव्य-परम्पराके अनुसार-- 
'आखर अरथ अलूंझृत नाना । छंद प्रबंध अनेक विधाना ॥ 
भाव सेद्‌ रसभेद अपारा | कबित दोस गुन विविध प्रकार ॥! 
का ध्यान रखते हुए भी वे यह परमावश्यक मानते हैं कि काव्य मगवद्‌- 
भक्तिसे सपृक्त होना चाहिये, अन्यथा वह भ्रीविहीन होगा-- 
'पधनित विचित्र खुकवि कृत जोऊ। रामनाम विज्षु सोह न सोऊ॥ 
विध्यु-वदनी सव भमॉति सेंवारी | सोह न वसन बिना बर नारी'॥? 
१ यह पिछले परिच्छेदर्म दिखाया जा चुका है | 
२, मानस! वा० ८ <, ६५ 
३ वही, वा० ९. ३, ४ 
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स्वना भगवद्‌भक्ति-विषयिणी तो रहे ही, साथ ही उसके अर्थ और 
प्रभावकी प्रेषणीयता भी ऐसी हो कि पाठकके हृदय में कविके द्वारा अनु- 
भूति किये गये तत्त्वोकी आनन्दानुभूति अत्यधिक बढाये-- 
मनि-मानिक मुकुता छवि जेखी। 
अदहि-गिरि-गज़-सिर सोद न तेसी ॥ 
नपकिरीट तरुनी-तन पाई । 
लदहि सकलू सोभा अधिकाई ॥ 
तेसेहि खुकबि कवित बुध कहहीं। 
उपजहिं अनत अनत छबि लदृहीं' ॥? 
काव्यका जो प्रतिमान गोस्वामीजीको अमीष्ट था उसे इंगित करके 
थे उपक्रमका प्रवाह बढ़े रोचक ठढगसे बढाते हैं| वे विविध बन्दनाओंकी 
जो सु खला प्रस्तुत करते है वह भी कलायुक्त है। उसमें उन्होंने एक 
ओर धर्मके अनुसार प्रचलित कुछ देवों, मनुष्यों तथा भक्तोंके प्रति अपनी 
श्रद्धा और आस्था प्रकट की है तो दूसरी ओर अपनी रचनाके निर्माणमें 
व्यास, वाल्मीकि आदिकी काव्य-परम्पराका ऋणी होनेके कारण उनके 
प्रति हार्दिक कृतशता भी व्यक्त की है। यही नहीं, उन्होंने रामकी कथासे 
सम्बद्ध अनन्य भक्त पात्रोंका परिचय देनेका कार्य भी उक्त » खलासे 
लिया है । 'पारोकी मूल चारितन्रिक विशेषताओंका जो सकेत उपक्रममें 
मिलता है वही ग्रन्थमें आद्योपान्त जगमगाता है। यथा-- 
'प्रनचवर्ड प्रथम भरतके चरना । जासु नेम त्रत जाइ न वरना ॥ 
राम चरन पंकज मन जास्‌। लुबुध मधुंप इव तजद न पास ॥!! 
सारे मानसका मन्थन कर डालिये, भरत-चरितकी यही प्रमुख विशे- 
पता मिलेगी । इसी प्रकार अन्यान्य पात्रोंकी वन्दनामें उनकी सर्वप्रधान 
पारित्रिक विशेषताका सकेत है| 
उपक्रममें विविध वन्दन्ाओंकों ८ खलछाके अनन्तर राम नाम-महिमा, 
सगुण-निर्गुण-विवेचन और कथा-माहत्म्य आदिका जो अउत्कृष्ट वर्णन है 


१, चही, बा० १०, १--ह 
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वह भक्ति निरूपण भोर प्रस्थापनके लिए ही सन्निविष्ट किया गया है, न 
कि किसी काव्य-परम्परा-निर्वाहके लिए। इन प्रसर्गोको पूर्वके प्रसर्गोसे 
सप्रयित करनेमें कविकी जो कला है वह तो है ही, सबसे बडी वात यह 
है कि निर्गुण और सग्ुणके बीचकी हछिष्ट उलझन कैवछ नाम-जपके 
माहात्म्यसे खुल्झा दी गयी है। कोरे अन्ध-विश्वासकी पद्धतिसे नहीं, प्रत्युत 
बुद्धि और श्रद्धा दोनोकी पुष्टि और वुष्टि करनेवाली उक्तियोंसे | 


मानसके रूपककी अपूर्वता 

्रानस'को जो रूपकका स्वरूप दिया गया है उसमें भी उपक्रमकी 
नवीनता और प्रौढि, साथ ही सन्दर्भप कलाका अनूठा निर्देश है। छोटे- 
बडे समी कृतिकार रूपकके बडे प्रेमी होते हैं। अलकाररूपमें इसका 
प्रयोग तो सभी करते हैं, इसके अतिरिक्त कृतियोंके नामकरणमें भी वे 
इसे प्राय ग्रहण करते हैं। इसमें वहुधा होता यद्द है कि यदि उनकी किसी 
रचना-विशोेषमें कोई विशिष्ट अश हुआ तो वे उसीके अनुरूप कोई रूपक 
चुन लेते हैं। वस्वुत- वह रूपक ऐसा नहीं रहता कि उससे अ्मन्‍्थके समस्त 
अर्गोका सक्तेत हो जाय । गोस्वामीजी ऐसे रूपककार नहीं थे। उन्हने 
अपनी अनोखी प्रतिभाके बलूपर जो 'मानस-रूपक' रचा है उसका जोड 
अन्यत्र कहाँ ? यदि उनके इस रूपकके विविध अवयर्वोकी ओर दृष्टि 
रखकर बिचार किया जाय तो प्रकट होगा कि समस्त 'रामचरितमानस?- 
के स्वरूपका आभास मानसरके रूपकमें मार्मिकतासे दिया गया है। कवि 
अपनी आस्तिक चुद्धि ओर श्रद्धा हृदयकी प्ररणासे, सच्छार््नोके विशिष्ट 
स्वाध्यायसे राममक्तिकी ओर अनन्य भावसे प्रवृत्त हुआ | इसी प्रव्नृत्तिके 
कारण डसने मानस'का प्रणयन किया । उसमें उसने काव्यके जिन 
उपादानोंका प्रयोग किया, मानसके रूपक्में उनका स्पष्ट रूससे सकेत मिल 
जाता है। यही नहीं, अन्धमें जिन आध्यात्मिक, ताक्तितकक एवं साधनामूलक 
विपयवोंका निरूपण हुआ है उनकी चर्चा मी इसी रूपकर्मे है। कविकों 


१ दुं> मानस! बा० दो० ३५ से ३७ तक 
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इतनेसे ही सन्तोष नहीं हुआ ) मानसरोवरकी स्थितिकी भोगोलिक 
जानकारी रखनेके कारण, वहों जानेके सार्गकी दुरूदताका परिचय देना. 
भी उसने आवश्यक समझा, प्रकारान्तरसे शाम-चरित मानसका स्वरूप 
यथातध्य रूपमें न जाननेके जो कारण उपस्थित होते हैँ उनका प्रत्यक्षोकरण 
करानेके लिए मानसके रूपककों और बढाया--+ 


गृह फारज नाना जंजारा | तेइ अति दुर्गम सेल विसारा ॥ 
बन बहु घिषम मोह मद नाना ।नदी कुतके भयंकर नाना ॥? 


शम+चरित-रूप मानसके मार्गमं पठलेवाले चिध्नोको दिखाकर ही 
रूपककी इति नहीं की गयी, अपितु मानसर्में अवगाहन और उसका फल 
आदि भी इस रूपकर्मे सन्निद्दित हे। इसी मानस रूपकके प्रवाहमें कविने 
सरिता रूपकको भी सग्नथित कर उसके भीतर 'रामचरितमानस'के 
कथाशोंका माहात्म्ययुक्त निर्देश करते हुए कथा-प्रवाहकों उत्तम ढगसे 
और बढाया है। मानस-सर-सरि-रूपकर्मे उसकी श्रेष्ठ सन्दर्भणकला है। 
क्या मानसरोवर, क्या मानस इन दोनोंके सामान्य तथा अधिकसे 
अधिक हृदय स्पर्शो अर्गोकी कबिने अपनी अछोकिक प्रतिमाके प्रसादसे 
एक ही रूपकर्म लाकर अधिष्ठित किया है। 

मानसरोवरके रूपक्के अतिरिक्त 'मानस'का एक दूसरा अर्थ होता 
है--आर्थात्‌ मानस>हृदय ८ सार > रहस्य) इस अर्थम भी तुछसीने मानस- 
के रहस्यका आद्योपान्त निवाह किया है। उन्होंने आरुमर्मे राम-चरिजकी 
अनन्तता स्वीकार की है'। फलतः हमें यह माननेमें तनिक भी आपत्ति 
न होनी चाहिये कि उन्होंने रामके अनन्त चरित्रका रहस्य हो गाया है। 
“मानस के उपसहारसे भी मानसका रहस्य अर्थ प्रकट है। शिव पार्वतीसे 
“राम अनत अनत गुनानी । जनम करस अनत्त नामानी का सकेत 
३ मानस? बा० ३७ ८, ९ 
२ मानस बा० ३२ ७, देह 
३, चही, उ० ०१. ३ 
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करते हुए अमन्तर्मे यही स्वीकार करते हैं--कछुक राम गुन कहेडेँ 
बखानी' / और तदुपरात उसी गुणको सुनकर पार्वती कहती हैं-- 
'हरिच रित्र मानस तुम्ह गावा। खुनि मे नाथ अमित खुख पावा'॥? 


इस प्रकार हरि चरित्र मानससे रामके चरित्रका रहस्य ही उद्घाटित 
हुआ है। इस अर्थ्में भी 'राम-चरित-मानस मानस हो कहलायेगा। 
गोस्वामीजीने दोनों अर्थोका अन्य भरमें सागोपाग निर्वाह किया है | 


पड्विध संगति-योजना 


'मानस'में घड्विध सगति-योजना भी उसकी अपूर्व सन्दर्भग-कला- 
की परिचायिका है। सगति-योजनाके प्रत्यक्ष उदाहरण देनेके पूर्व॑ उसके 
लक्षण और भेदपर किंश्वित प्रकाश डालना उपेक्षणीय न होगा ! 

“अनन्तर क्थनको प्रेरित करनेवाला जिशासाके जनक शानका जो 
पदार्थ विषय हो वह सगति है ।” जैसे किसी पदार्थके शानक्रों जत्र हम 
अपना इष्ट साधन समझते हैं तो पहले हमें उसकी जिशासा होती है। 
तदुपरात शानके साधनी भूत वाक्यकी इच्छा होती है । तब वाक्यके साधनी- 
भूत शब्दोच्चारणकी इच्छासे शब्दोच्चारणकी प्रश्ृत्ति होती है। उस 
प्रचत्तिके कारण शब्दोच्चारण करनेपर निरूपणीय विषयका अनन्तर कथन 
होता है | इस सगतिके छः मेद हैं--प्रचग, उपोद्घात, हेतुता, अवसर, 
निर्वाहकत्व और एककार्यत्व | इनके लक्षण ये हैं--'किसी वस्तुके स्मृति- 
कालमें उपस्थित उपेक्षणीयतात्री परिधिमें न आ सकना भर्संग है" |? 'प्रस्तुत- 
की सिद्धिके लिए उपयोगी विचारके समय जो प्रस्तुतके अनुकूल इ्ोनेकी 
भावना है वह उपोद्धात कहलाता है"? द्वितुता कार्य-कारण-सबघ है' |? 

चट्ठटी, उ० ७१. ७ २ दही, उ० ५१. ८ 
धैयाकरण भूषणसार-दुपंण” घात्वर्थ निर्णय, प्र० २१ 

घट्दी, 99 9) १9 

घट्दी, ५० ल्‍ श्२ 

चह्टी, हे जा २२ 
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किसी विषयके श्ञानमें जिशञासुक्री जो जिज्ञासा प्रत्िबन्ध डाल रही हो उसकी 
निछत्ति करनेके समय जो अवश्य वक्तव्यताकी कोटिम आये उसे अबखर 
कहते हैं' 7 'कारणके एक-कार्य-जनकत्वकी दक्षाकों निर्वाहकत्व कहते 
हैः 7? 'कार्यके एक-कारण-जन्यत्वकी दशाकों एककार्येत्व कहते हैं' 

किसी विवेकी और किसी बातुलके भाषणकी ओर ध्यान देनेपर यह 
स्वयम्रेव प्रकट होगा कि पांगलके प्रलापमें किसी प्रकारकी स्रगति नहीं 
होती, उसकी वाते परस्पर सम्बद्ध नहीं रहती | इसके विपरीत विदग्घके 
अभिलापमें प्राय. सभी बातें अपने अर्थ और सम्बन्धचकों अन्तत्तः चहन 
करनेवाली होती है । प्रतन्धकी हम एक प्रकारका लिखित सुप्ठु अभिछाप 
भी कह सकते हैं। अत- उसमें सम्बन्ध एवं अर्थ-निर्वाह आद्योपान्त 
होना चाहिये। इसके अमावर्में वह असगत कहलायेगा, दोषपूर्ण 
साना जायगा । 


मानस से सगति-योजनाके कुछ उदाहरण छीजिये। नारद-मोहके 
प्रसगमे ऋषि विष्णुसे सौन्दर्य मांगने जाते हैं और भगवानने उर्न्हे ध्यग्यके 
द्वारा बता दिया कि हम तुम्दारा हित करेंगे । ऐसी चेतावनी देनेके बाद 
उन्होने वैसा ही किया मी-- 
मुनि द्वित कारन कृपाकसिधाना । दीन्ह कुरूप न जाइ बखाना' ॥! 
स्वयंबरमें मुनि इसी रूपपर फूछे हुए, राजकुमारीकों प्राप्त करनेके 
लिए. गये । अन्तर्मे जब सब॒भण्डाफोड हो गया तो नारदके क्रोघका 
ठिकाना ने रह्या और उन्होंने भगवानकों शाप दिया-- 
'कपि आकृति उुम्ह कीन्ह हमारी | 
करिदहर्हि कीस सहाय तुम्हारी ॥ 
१. 'वियाकरणभूषणसार-दु्पण” घात्वर्थ निर्णय, ए० २२ 
२. चही, 
३. वही, 25 
४, मानस बा>० १३२, ७ 
र्३ 
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मम अपकार कौीन्‍न्ह तुम्ह भारी। 
नारि विरह तुम्ह होब झुखारी'॥? 


यह सब हो झुकनेपर भी नारदके साथ पाठक भी दो कुरूप न 
जाइ वखाना'का रहस्य समझनेके लिए उत्सुक रहता है। मुनिको कुरूप 
देनेका कार्य किस कारणसे हुआ, इस जिशासाका परितोष अरण्यकाण्डमें 
कराया गया है। ग्रोस्वामीजी वहाँ रामके सम्मुख नारदकी उपस्थित 
कर उन्हींके मुखसे कहलाते हैं-- 

'राम जबहिं प्र रेड निज माया | मोहदेड मोहिं खुनहु रछुराया ॥ 
तब विबाह में चाहदेडें कीन्दा। प्रभु केह्ि कारन करइ न दीन्हा।।? 


रामने माया-रूपी नारीका प्रावल्य समझाकर ऋषिकी जिज्ञासाकी 
पूर्ण निदृत्ति की। मुनि रमणीरूपी रत्नसे क्यों वडिचत क्यिे गये इसका 
कारण जानकर पाठक भी तुष्ट हो जाता है। इस प्रकार यह समाधान 
अवसर-सातिक मीतर आता है। निर्वाइकत्व सगतिन्योजनाका भी 
यह उदाहरण है क्योंकि मुनि-रक्षा-रूप एक कार्यका जनक कुरूप-दान- 
रूप कारण है। 

प्रसग-स गतिका यह दृश्य देखिये--- 

कपि करि हृदय विचार दीन्‍न्ह झुद्विका डारि तव । 

जनु असोक अंगार दीन्ह हरषि उठे कर गद्देड' ॥! 

पाठक या पात्र किसीकी दृष्यटिसे देखिये । जिस अवसरपर मुद्रिका 
गिरायी जाती है वह सर्व॑प्रकार अपेक्षणीय है | सीताकी बेदना पराकराष्टापर 
पहुँच चुकी थी, अत वे उनन्‍्मादवश तारोंको अयार समझकर उन्हें पानेके 
लिए उन्मुख थीं, उबर हनुमान भी उनकी दशा देखकर कातर हो रहे 
ये, पाठकका हृदय मी दबा जा रहा था। ऐसी स्थितिमें मुद्रिका गिरानेका 


प्रसग उपस्थित किया गया है। इस नवे-नये प्रसगसे पूर्व वस्तुकी स्मृतिपर 
१. 'मानस” बा० १३५ ७, ८ 


२ मानस” अरण्य ० ४२ ३, ३२े ३. 'मानस? सुन्दुर० १२ 
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रखमात्र भी चक्का नहीं लगता और यह पूर्वका सहकारी होनेके कारण 
किसी प्रकार उपेक्षणीय नहीं होता । 

अन्य प्रकारकी संगतिके उदाइरण और उनके लक्षण-समन्वयके 
द्वारा लेखका कलेवर बढ़ाना हमें अमीष्ट नहीं। अतएव इस सम्बन्धर्मे 
हम यही कहना चाहते हैं कि 'सानस'में सगतिके सभी प्रकार्रोकी उत्तमो- 
प्तम योजनाका पूरा ध्यान रखा गया है। कचिने सगति-निर्वाइ अधिकाश 
रूपमें वर्णनके साथ ही रखा है, पर ऐसे प्रसंगोंकी भी कमी नहीं है जहों 
संरति-योजनाका रहस्य बहुत दूर आगे चलकर खुलता है, उपक्रममें जगी 
जिज्ञासाका परितोष उपसंद्वारमें होता है । 

तुल्सीकी माघुकरी इत्ति और उनके सद्चित मधुकोशसे भी सन्दर्भण 
कलापर अच्छा प्रकाश पडता है। उसे समझनेके लिए पहले सामान्य 
मघुकरके मधुकोगकी एक झांकी कर लेनेको आवश्यकता है। मधुव्रतका 
मण्डलाकार मधुकोश उसकी विवेकशील्ता, न्यायप्रियता और कछा- 
कुशल्ताका परिचायक है। निस्सन्देह मधुप नाना प्रकारकी कलियों और 
पुष्पोपर अपनी आसक्ति होनेके कारण उनके सम्पर्कर्मे कुछ लेने ही जाता 
है | पर उसके ग्रहण करनेकी प्रक्रिया इतनी सयत है कि वह किसी कोमछ 
कलिका या किसी सुकुमार सुमनके सोन्दर्य, सौरम अथवा रसमें रख्सात्र 
क्षति पहुँचाये विना ही मकरन्द ग्रहण करता है। अकोवा जैसे निर्गनन्‍्घ 
ओर रूक्ष फूछसे लेकर चमेली जैसी सुर॒मित म्दु कोरकतकसे बह पूर्ण 
विदग्धतापूर्वक मकरन्द्‌ संग्रह करता दहैँ। उसके मधघुकोशर्म चिविध 
कुसुमोके रसका सम्रहमात्र नहीं रहता, प्रत्युत उनका ऐसा अपूर्व सयोग 
किया रहता है कि उनसे मधु सशाकी वह नवीन वस्तु बन जाती है जिसमें 
पुष्पेंके मुल सकरन्दकी तनिक भी गन्धच नहीं रहती । इस सुचामय 
मधुको चखनेके लिए समी रूलायित रहते हैं। यह नाना प्रकारके रोगोंकी 
औषध मी होती है । 

यह तो हुई साधारण मधुकरकी वात। अब हमारे प्रोढ़ विवेकी 
ठुलसी-मधुकरकी जोर आइये । इस विल्क्षण मधुकरके समक्ष विविध 
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शास्र-रूप पुथ्योका नन्‍्दनवन अपना अलौकिक सौरभ विखेर रहा था और 
इस चशञ्जरीकने वहांसे सार मकरन्द छा-छाकर अपने 'मानस”-मधुकोशर्मे 
बड़े ही विवेकके साथ सन्निविष्ट करके अपनी सन्दर्मण-कलछाका अनूठा 
उदाहरण छोडा है। सामान्य मघुकोशसे प्राप्त मघुकी जो उपादेयता और 
उपयोगिता होती है उससे कहीं अधिक 'मानस*“मधघुकोशसे प्राप्त भक्ति 
और काव्यरूप मधघुकी ग्राह्मता और उपकारकता ठहरती है। 
माधुकरी बृत्ति और मानस-मधुकोश 
'मानस”-मघुकोशमें अनेकानेक शासत्र-सुमर्नोके विविध भाव-मकरन्द 
किस वेदग्ध्यके साथ संग्रहीत हुए हैं, यह समझनेके लिए हमें अपने 
भ्रमरकी इसे गुज्ञारकों ध्यानर्म रखना चाहिये--नानापुराणनिगमागम- 
सम्मत यद्रामायणे निगदित क्वचिदन्यतोडपि ।! यह गज प्रकट करती है 
कि हमारा मधुकर किन पुष्पोके सम्पकर्मे रहा ओर उसकी माघुकरी 
बृत्तिका निर्देश करनेके लिए. इस किस ओर दृष्टिपात करें । 
पुराणोमिं उर्वोत्कृष्ट एवं सर्वमान्य पुराण है--'भागवबत |? तुलुसी 
जैसे भक्त-प्रमर भागवत का अमृतमय रख कैसे छोडते। उन्होने 'मानस!* 
को भक्ति-सुधासे परिपूर्ण करनेके लिए 'भागवत'की अगाध पीयूष-घारा- 
से पर्यात पोयूष ग्रहण किया दै। 'भागवत'के जो-जो भाव और सिद्धान्त 
प्रचुर परिमाणमें ग्द्मत हुए हैं, उन सबका निदर्शन करनेके लिए बड़े 
विस्तारकी अपेक्षा है । प्रस्तुत प्रसगर्मे इतना अवकाश नहीं | अतः बहुत 
सक्षेपर्मे विचार किया जाता है । 
भगवानकी उपलब्घिका सुगम उपाय बताना 'भागवत'की विशेषता 
है | उसकी रचनाका प्रयोजन भी भक्ति-तत््वका निरूपण है। वेदार्थो- 
पवृहित विपुलकाय 'सहामारतःकी रचना करनेपर भी अतृत्त रहनेवाले 
वेदव्यासफ़ा दुदय भक्तितपघान ,भागवत'की रचनासे ही तृत्त हुआ। 
'भागवत'के श्रवण करनेसे भक्तिके निष्प्राण पुत्र शान-वेराग्यमें प्राण सप्वार 


ही नहीं हुआ, प्रत्युत वे पूर्ण यौवनको प्राप्त हे गये । अतः भग्रवानकी 
थासिका एकमात्र उपाय भक्ति ही है-- 


ठुल्सीकी सन्दर्भग-कला और रामचरितमानस ३२५७ 
न साधयति मां योगो न सांख्यं घमे उद्धव । 
न स्वाध्यायस्तपो त्यागो यथा भक्तिमेमोजिता' ॥! 
साघधननरूप भक्ति एव साध्य-रूप भैक्तिका सागोपाग मनोस्म विवरण, 
सत्सग-महिमा, ज्ञान-मक्ति-समन्वव जादिक्रे सिद्धान्त 'मागवतत'में भरे 
हैं। जब 'भागवत'की सार-स्वरूप उक्त किश्वित्‌ विशेषताओोकरों ध्यानसें 
रखकर हम'मानसममें प्रवेश करते हैं तो इसमें 'भागवत'की जगमगाती 
अन्तरात्मा ही दृष्टिगत होती है। स्थूछ उदाइरणके छिए. कुछ प्रसगोंकी 
ओर आइये-- 
'जिन्ह हरि कथा खुनी नहिं काना। 
स्वन-रंथ अधहि भवन समाना ॥ 
जो नहिं करइ राम-गुन-गाना। जीह सो दादुरजीह समानता ॥ 
उधर भागवत'को इस उक्तिको देखिये-- 
बिले वतोरुक्रमविक्रमान्‌ ये न श्टण्वतः कर्णपुदे नरस्य। 
जिह्लासती दाडुरिक्रेव खूत न चोपगायत्युरुगायगाथा” ॥ 
दोनों उक्तियके मिलानसे इतना तो स्पष्ट ही है कि गोस्वामी 
जीने 'भागवत'के इछोकका अनुवाद कर लिया है। इसमें अनुवादक- 
की कुशलताके अतिरिक्त और कोई विशेषता नहीं है। 'मानस'की जो 
अर्द्धाली ऊपर उद्धृत की गयी है उसीकी मालावाली अन्य चौपाइयों'- 
में मगवद्भक्तिम न लगनेवाले अं्गोकी असारताक्े जो भाव दिखाये गये 
हैं वे मी 'भागवत'के उद्धृत इलोकके आगेवाले कई इलोकी के आधार- 
पर हैं। 
९. सायवत्त! ११:३४*२० २ 'मानस' या० ११२, २, ६ 
३. भागवत) २ ३:२० 
४. दे० मानस बा० ११२. ३, ७, ७, ७ 
७ दें० भागवत! २.३.२१, २२,२४ 
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दूसरा प्रसण लीजिये। रगभूमिमें विराजमान राम लक्ष्मणको छोग 
किस रूपमें देख रहे हैं-- 
'देखहि भूप महा रनघीरा। मनहु बीर रस थरे सरीरा ॥ 
डरे कुटिल न्रप प्रभुहि निहारी | मनहु भयानक मूरति भारी ॥ 
रद्दे अखुर छल छोनिप वेखा। तिन्ह प्रभु प्रणट कालूसम देखा ॥ 
पुरवासिन्ह देखे दोड भाई। नर-भूषन लछोचन-खुखदाई ॥ 


नारि विलोकहिं हरषि हिय निज निज रुचि अन्नुरूप । 
जनु सोहत रूंगार घरि मूरति प्रम अनूप॥ 


बविद्धुपन प्रभु विशट्मय दीसा । वह-मुख-कर-पग-लोचन-सीसा ॥ 
जनक जाति अवलोकहि कैसे । सजन सगे प्रिय लागहि जैसे ॥ 
जोगिन्द्र परम तत्वमय भासा । सांत-खुद्ध-सम-सहज प्रकासा ॥ 
हरि भगतन्ह देखेड दोड आता । इप्देव इव सब खुख दाता ॥ 
रामहि चितव भाव जेद्धि सीया। 
सो सनेह मुख नद्धि कथनीया ॥ 
डर अश्चुभवति न कद्दि सक सोऊ। 
कवन प्रकार कहदइ ऋषि कोऊ' ॥! 
उधर कृष्ण-बल्रामके पदापंण क्रनेपर कसकी रगभूमिमें कैसा प्रभाव 
पडा यह देखिये-- 
'मल्ानामशनिन्ेणां नरवर+ स्रीणां स्मरो सूर्तिमान्‌ 
गोपानां खजनो<5सतांक्षितिश्ुजां शास्ता खपित्नो शिश्ुः । 
सत्युभोजपतेर्वियडविदु्षां तत्त्व॑ पर योगिनां 
वृष्णीनां परदेवतेति विद्तो रहं गत सात्रज" ॥? 
दोनों उल्लेखोंपर दृष्टि डालते ही यह स्पष्टतया लरक्षित होता है 
कि गोस्वामीजीने भागवत?का भाव ग्रहण किया है। ऐसा होनेपर भी 
१, मानस! बा० २००, ७-८, २४१ १-७ २, भागवत” १०.४३,१७ 


तुल्सीकी सन्दर्भग कला और रामचरितमानस ३५९ 


उनका वर्णन 'भागवत'के वर्णनमे कहीं व्यापक्त और रमणीय है। 
प्ानस'के अवतरणकी प्रथम तीन पक्तियोमें चीरत्व ओर भयानक्लवकी 
जैसी साकार व्यज्नना होती है वैसी 'मत्लोंने वज़के समान देखा'के 
कऋथनसे नहीं होतो । जछोकके अनुसार श्रीहरि लोगोंकोीं नरबरःके रूपमें 
दिखाई पड़े, पर चौपाईमें "नर भूपन'के साथ 'लोचन-छुखदाई' जोडकर 
भावमें और उत्कर्ष दिखाया गया है। दोहे सोन्दर्यकी गूढ़ ध्यक्षना और 
तज्जन्य प्रभावका जो सकेत है चह 'स्रोणा स्मरो मूर्तिमान से नहीं हो 
पाता । क्ोक विरादका सकेतमात्र करता है, पर अर्डांली इसके स्वरूपको 
भी व्यक्त करती है। इसी प्रकार अर्दधाली परम तत्त्वके स्वरूपका भी आभास 
देती है ओर छोक तत्व पर योगिना' कहकर रह जाता है। उधर 
श्रीकृष्ण वृष्णिवशी यादर्बोकों ही इृश्देवके रूपमें दिखाई पड़े, इधर राम 
सभी हरिभक्तोंको | 
प्लानस'में वर्षा और शरत्‌ ऋतुका जो वर्णनों सिलता है वह 'माण- 
वत'के वर्षा और शरदू-वर्णन॑की प्रतिच्छायामात्र है । भगवानके 
'विराद स्वरूप-व्यब्जक भागवत'के कुछ कोकीका प्रतिबिम्ब भी 
भमानस'में झलकता' है 'मानस'के कलियुग-वर्णनकी कितनी ही 
चौपाइयों के भाव ही नहीं, अपितु पदावछी भी भागवत के कलियुग- 
वर्णनसे ग्हीत है | उक्त प्रतिरूप प्रसगोंके निर्माणमे भी तुलूसीकी प्रतिमा 
'सजग थी, हर्मे यह नहीं भूलना चाहिये । 
१ दें० सानस! किप्कि० १३ १३ १-८, १४, १-१२; १७ १-१०; 
१६ १-८, १७ 
3 दे० सासवत! १० * २०६८, ९, १५, ३७, २०, र२े३, ३८, 
३९, ४९ 
जे दे० वही, २४ १४ २६, २८-३४ 
४. दे० मानस! रू० १४. १-८, १७५. 
७ दे० मानस” उ० ९७, ४-८, ९९, १०, १०० १-३ 
#, दे० 'सायवत! 4९: ६ ४५; १२ . ३६ ३२, ३३, ४३, ३७-४१ 


३६० तुलसीदास और उनका युग 
मानसमें वर्णित चार प्रकारकी पतिब्रताओंके छक्षण देखिये-- 
उच्तम के अस वस मन माही । सपनेहु आन पुरुष जग नाहहीं ॥ 
मध्यम पर पति देखहिं कैसे | भ्राता पिता पुत्र निज जैसे ॥ 
घरम विचारि समुन्नि कुल रहई। 
सो निरूण तिय ल्युति असल कहई ॥ 
विज्ञ अवसर भय ते रह जोई । जानेहु अधम नारि ज्ञग सोई' ॥7 
ये लक्षण शिवपुराण'के निम्नाकित ब्लोकोसे प्रातत हुए हैँ-- 
खप्नेपि यन्‍्मनो नित्यं खप्नि पच्यनि धभुचम्‌। 
नान्‍यें परपरति भह्रे उत्तमा सा प्रकोत्तिता॥ 
या पित-श्राद छुतवत्‌ परन्पत्यति सहछ्िया। 
मध्यमा सा दि कथिता दोलजे थे पतित्रत्ता ॥ 
चुदध्वा खधर्म मनसा व्यमिचारं करोति न। 
निकृश कथिता सा हि छुचरित्रा च पावेति॥ 
पत्यु कुलस्य च भयावद्‌ व्यभिचारं करोलि न। 
पतिब्नताषधमा सा हद्वि कथिता पूर्वखूरिमि  ॥! 


यद्यवि चौपाइपों इलोकोकी रूपान्तरमात्र हैं, तथापि इतना तो खीकार 
ही करना पढ़ेगा कि अन्तिम चौपाईका विन अवसर भय ते रह जोई” 
चरण अन्तिम इ्छोकके 'पत्युः कुल भयाद्‌ व्यमिचार करोत्ति नकी 
अपेक्षा अधिक व्वज्जक और रमणीय है ] 

विष्णुपुराण, पद्मपुराण, नृर्तिंदृपुराण प्रभ्ृति पुराणोंकी जो उक्तियोँ 
भानस-कोशझर्मे सन्निविष्ट ह, स्थानामावक्के कारण उन्हें छोड हम 'गीवा'- 
से शहीत एकराघ उक्ति उद्थूत करते हैं-- 
संभावित कहें अपजस छाह | मरन कोटि सम दारुन दाह ॥' 


६, मानस? जरण्य० ४, ४२-१० 
२. 'शिवपुराण? पावंत्रीखण्ड ७४ ७०-७७ ३ सानस! अयो० ९७,७ 


तुल्सीकी सन्दर्मण-कछा ओर रामचरितमानस ३६१ 
'गीता'के जिस इलोकाद का यद्द रूपान्तर है, उसे भी देखिये-- 
'संभावितस्य चा5्कीतिमेरणादतिरिच्यतते !? 
कहना नहीं होगा कि अर्द्धाली श्लोकादइ की रूपान्तर होकर भी उससे 
अधिक प्रमावक और मार्मिक है | 
भम्रानस'में कुछ ऐसी उक्तियाँ और भी है जो “गीता'से गहीत हैं' 
अवश्य, पर उन सबमें भी तुल्सीने अपनी प्रतिमाके कारण कुछ न कुछ 
भावोत्कर्ष ही दिखाया है । 
आऔपनिषदिक उक्तियोका सन्निवेश भी 'मानस'-कोशर्मे है-- 
'विज्वु पदू चलइ खुनइ विज्लु काना । 
कर विन्नु करम करइ विधि नाना।॥। 
आनन रहित सकल रस भोगी | चिज्ञु बानी वकता बड़ जोगी ॥ 
तनु विज्ञु परख नयन विज्ठु देखा। गहइ धान वित्ु वास असेखा॥? 
ये अद्धांल्यों '्वेताश्वतरोपनिषद्ःकी निम्नाक्ति उक्तिका प्रतिविम्ब- 
भाव प्रकट करती हैं-- 
'अपाणिपादों जबनो अहीता पश्यत्यचक्षु' सश्णणोत्यकर्ण:। 
स वेत्ति वेयं न च तस्यास्ति वेत्ता तमाहरथ्यं पुरुष महान्तम॥7 
भानस'की 'सो तें ताहि तोहि नहिं भेदा' ।", 'सोहमस्मि इति बृत्ति 
अखण्डा” ।', 'जानत ठुम्हहिं तुम्हद्िं होइ जाई“! जैसी उक्तियाँ भो भ्ुत्तिके 
१, गीता” २३४ 
दे० सानस! बा० १२० ६-८, जयो० ९२.३, किप्कि० १०.७, उ० 
३८; ७३ १-७ 
- ऐे० गीता? ४.७,८ २.६९, १८ ६१, १२४९, ७:३ 
« मानस बा० ११७, ७,६,७ ७, 'इवेता०? ३:६९ 
« मानस उ० ११०,६ ७ “मानस उ० १६७ १ 
» पह्दी, जयो० १२० ६ 
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पतत्वमसि', 'अहद ब्रह्मास्मि', त्रह्मविद्‌ ब्रह्मेव मवति' आदि महावाक्योंके 
रूपान्तर मात्र हैं । 
पञ्चतन्त्र, चागक्यनीति, भवृंइरिशतक, हद्वितोपदेश आदि उत्तम 
कोटिके प्रचलित नीतिश्य्न्थोेके नीतिमसय वचर्नोंके दचिर सा्यसे मी 
'मानस'-कोशकी शोमा बढती है। पहले 'द्ितोपदेश'के कुछ नमूने 
लीजिये-- 
“ैद्यो मुरुइ्च मन्‍त्री च यस्य राक्षः प्रिय सदा | 
शरीर-घमे-कोशेभ्यः क्षिप्रर स परिहीयते' ॥! 
इस नीतिको गोस्वामीजीने यों ग्रहण किया है-- 


“सचिव बैद शुरू तीनि जो प्रिय बोलहें भय आख। 
राज धरम तन तीनि कर होइ बेगिही नास॥ 
“मानस” सुन्दर ३७ 
इलोकमें वर्णित नीति ग्रहण अवश्य की गयी है, परन्तु उसमें मूलकी 
अपेक्षा अधिक व्यापकता और रमणीयता लायी गयी है। “भय आस” 
जोडकर कविने अर्थमें कितनी तीव्रता छा दो है। इलोक केवल इतना ही 
सकैत करता है कि ये तीनों जित राजाकी हमें हां मिलानेवाले होते हैं 
वह शीघ्रातिशीघ्र गरीर, घर्म और कोशरहित हो जाता है। गोस्वामीजीके 
दोहेसे यह बात तो निकलती ही है, साथ ही सवंसाधारणके लिए. भी 
सिद्धान्त निरूपित है। 
एक दूसरा उदाहरण देखिये-- 
ऊुदेप॑ पुरुष रृष्ट्वा भ्रातरं जनकं खुतम्‌। 
योनिः किलद्यति नारीणां सत्यं सत्यं द्वि नारद ॥! 
इसके भावकों बाबाजीने कैसे दर्शाया है, यह नीचेक़ी पंक्तियाँ 
प्रकट करती हैं-- 
३ “हिदोपदेश'विग्रह कथा 4, इसोक १०४ 
२. 'हितोपदेश” सिन्रलाभ कथा ५, इलोक १६७ 


तुलसीकी सन्दर्भग-कल्ा और रामचरितमानस ३६३ 


आता पिता पुत्र उरगारी। पुरुष मनोहर मनिरखत नारी॥ 
होइ बिक सक मनहिं न रोकी। 
जिमि रवि मनि द्वव रविहि विोकी ॥! 


इसे कौन नहीं मानेगा कि सछोकका भाव ग्रहण करके भी तुलसीने 
उसके अइलोल ढंगको तिरस्कृत कर दिया है। 
धचाणक्यनोति!की भवितव्यताकी विशेषता प्रक८ करनेवाली निम्ना- 
कित एक उच्ति देखिये-- 
तादशी जायते चुहद्धिव्येबलायोषपि ताइश । 
सहायास्ताइशा एव यप्शी भवितब्यता॥! 


इस भावक्कों गोस्वामीजीने यों लिया है-- 


'घुल्सी जस भवितच्यता तैसइ मिलइ सहाय । 
आपु न आवइ ताहि पह्दि ताहि तहाँ लेइ जाई ॥7 
दोहेमें इठोककी केवल दूसरी पक्तिका भाव शहीत है, पर उसमें 
उस्कर्ष छानेके लिए. कुछ और बढा दिया गया है। 'आपु न आवह 
ताहि पहिं ताहि तहाँ लेइ जाई! ज्ञोहकर कबिने भवितब्यताका अमित 
प्रभाव मी दिखा दिया ३। “जस भवितव्यता तैसइ मिल्द सहाय! कह 
देनेसे तो कोरा सिद्धान्त-वाक्य ही रह जाता । 
अन्तर्म, देखना चाहिये कि तुलसीने भतंहरिके नीतिमय वचनोंकों 
किस रूपमे अपनाया है। भर्तृहरिका कथन है-- 
'पापान्रिवार्यति योजयते हद्विताय, 
शुद्या निगृहति गसुणान्पकटीकरोति 
आपद्गत च न जहाति ददाति काले 
सन्मित्र लक्षणमिरदं प्रवदन्ति सनन्‍्तः/॥ 
१, 'सानस? अरण्य० १६. ५, ६ २. 'चाणक्यनीलि? ६. ६ 
३, सानस' चा० १०९ 
४, नीतिशतक? इलछोक ७३ 
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इधर गोस्वामी जी कहते हैं--- 

'कपथ निवारि खुपंथ चछावा | शुन प्रगटइ अवशुनन्हि दुरावा ॥ 
देत छेत मन सक न घधरई। बल अनुमान सदा हित करई॥ 
बिपति काल कर सत गुन नेहा। 
स्रति कह संत मित्र शुत एहाँ ॥ 

कह्टना नहीं होगा कि गोखवामीजीकी उक्तिमेँ अधिक मार्मिकता है | 
इलोकमें आपदूगत न जहाति”की कोई मार्मिक व्यज्नना नहीं, पर 'बिपति 
काल कर सतगुन नेहा? में गम्भीर ध्यजञ्ञना है। इसी प्रकार 'देत लेत मन 
सक न धरई' जिस गूढ़ भावका द्योतक है उसका ददाति काले' 
कदापि नहीं । अस्त, हम देखते है कि तुल्सीने भरत्‌ हरिका भाव लिया है 
अवश्य, पर उसे अधिक र्मणीय बना लिया है। 
भर्तृंदरिका एक उदाहरण और देखिये-- 
'कान्ताकटाक्षवेशिखा न दद्दन्ति यस्य 
चित्त न निर्देदति फोपकृशालुतापः । 
कर्षन्ति भूरि विषयाश्र न छोभपाशे 
लॉकनत्रयं जयति कृत्स्नमिदं स घीर:॥! 
यह भाव “मानस!”में इस रूपमें गहीत हुआ है-- 
'नारि नयन सर जाधहि न लागा। 
घोर क्रोध तम निसि जो जागा॥ 
लोभपास जेद्दि गर न बघाया। 
सो नर तुम्दह समान रघुराया' ॥' 
दोनों अवतरणोंकों जाँचते हुए यह बात फिर दुहदरानी पडती है कि 
हमारे कविने मतृहरिका भाव तो अवश्य अहृण किया, पर उसे अपनी 
कलासे ओरका और मनोश्ञ रूप दे दिया है। भतृ हरिके 'यस्य चित्त न 
२. मानस? किप्कि० ६ ३, ४, ७ 
३ नीतिशतक? इछोक १०८ ४ 'सानस? क़िप्कि० २० ४, ५ 
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निर्दहति कोपकृशानुताप»“से केवल यही भाव निकलता है कि जिसका 
छहुदय क्रोध-रूप-अग्निकी ज्वालासे दग्ध नहीं होता, किन्तु तुल्सीके 'घोर 
क्रोध तम निसि जो जागासे और गूढ व्यज्जना होती है, अर्थात्‌ क्रोध 
आनेपर मी जिसका विवेक कुण्ठित नहीं होता । 'छोकत्रय जयति कृत्स्नं 
स घीर/से सो नर तुम्द समान रघुराया' न जाने कितनी गम्भीर शक्ति, 
पराक्रम आदिका व्यक्ञक है। 


पाणिनिके सूत्नकी एक शुष्क कणिका भी देख लीजिये--- 
“इवयुवमधोनामतद्धिते! ॥ 
इसीके आधारपर गोस्वामीजीने इन्द्रकी खबर लो है-- 
सरिस स्वान मधवान जुवानू !! 


विविध प्राचीन आर्ष-अन्य-पुष्पेसि हमारे तुलसी मिलिन्दने विशिष्ट 
भव्य भार्वोके मकरनन्‍्द ग्रहण कर उसे अपनी नवनवोन्सेषकारिणी प्रश्ञाके 
सहारे मव्यतर भावोर्मि परिणतकर अपने मानस'-मधुकोशर्मे जिस प्रकार 
सबन्निहित किया है, उसकी अनेकानेक झलक दिखानेके लिए लेखकों अब 
अधिक बढानेका अवकाश नहीं, ठुलसी-जैसा सर्वग्राह्दी मघ॒ुप ही उनके 
मधघुकोशके संचित मधुकर्णोका समस्त उद्बम दिखा सकता है। 


भावानुरूप शैली 


मानस में प्रयुक्त मावानुरूप शैलीके अन्तर्गत आनेवाली रसालुरूप, 
पात्नाज्ञुरुप, स्थिति, स्थान और अवसराजुरूप विविध शैलियों अथवा 
स्तुतिशेली ् ५ मिक शोेलीके 
» दाशनिक शैली एवं डपदेशात्मक शौलीके जो नमूने 
सिलते हैं उनसे भी तुल्सीकी अनोखी सन्दर्भग-कला प्रकव होती है । सारे 
अन्थर्मे इन्हीं मनोहर शेलियोके स्वरूप स्पष्टतया रक्षित होते हैं और उनमें 
१. 'मिद्धान्तकोमुदी” ६०४ १३३ 
२, सानसख” अयो० ३००.८ 
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प्रसगानुकूछ तदाकारता दृष्टिगत होती है। अवकाश नहीं कि हम इन 
सभी प्रकारकी शेलियोंके मार्मिक उदाहरण प्रस्तुत करते हुए उन सबकी 
विशेषताओंको उद्घाटित करें, तो भी चल्ते ढगसे इनके स्वरूपका सक्रेत 
तो करना ही होगा । 

पहले अन्तिम तीनों प्रकार्रोकी शैलियोंका बेशिष्ट सूतरूपमें समझ 
लीजिये । स्तुतिशैलीके तत्सम सस्कृत शब्दोके प्रचुर प्रयोग और सामा- 
सिक पदलाल्त्यके मज्जु प्रवाइमें प्रेमोद्रेकके कारण प्रेम-लक्षणा भक्तिका 
रसास्वादन होता है। विचार-प्रधान या दार्शनिक शैलॉमें ब्रह्मपरक 
तार्किक शब्दोंकी योजनाके बाहुल्यक़ै साथ नीरसताका संयोग है। उसमें 
हृदयके रमनेका स्थान सकुचित है । उपदेणात्मक शैलीमें, यद्यपि नीतिमय 
बचनोंका ही आधिक्य है, तथापि उपदेशकके कोमल भावोंसे आबृत 
रहनेके कारण सामान्यतः उनकी रमणीयता वनी हुई है । 

अवसर और हृदयका घनिष्ठ सम्बन्ध है | व्यापक रूपसे अवसर दो 
प्रकारका होता है--सुखात्मक ओर दुःखात्मक | इन्हीं दोनेंसि प्रभावित 
होकर हृदय नाच उठता है या बैठ जाता है। यद्यपि सभी अवसर्रोकी 
सख्या बताना कठिन है, तथापि एक मोटे हिसावसे कहा जा सकता है कि 
प्रिय मिलन, प्रिय-सान्निध्य, इष्ट-सिद्धि, सन्तान-प्रासि, विवाहोत्सव, पुत्रा- 
म्युदय, यश्ञ-प्राप्ति आदि छुअवसर हैं। इनके विपरीत प्रसंग कुअवसर 
कहे जा सकते हैं। “मानस में दोनों प्रकारके अवसरोके प्रसगपर मानव- 
हृदयकी यूक्ष्मातियूक्ष्म दशाका अकन है । ग्रन्थमें राम-जन्मोत्तव, उनका 
विवाहोत्सव तथा उनका वनसे प्रत्यागमन आदिसे बढकर सुअवसर क्‍या 
होंगे ? अत इन्हीं प्रसर्गोकोी सुअवसर परिचायक शैलीके उदाहरणके रूपमें 
देखा जा सकता है । उक्त प्रसर्गोकी रौडीका मर्म समझनेके उपरान्त हम 
इसी परिणामपर रहँचते हैं कि इन सब्रमें एकरूपता है | इनकी पदयोजना 
चहल पहलका दृथ्य उपस्थित करनेमें समर्थ होते हुए. हमारी सुखात्मक 
चृत्तिको सजग करती है | फलतः हमारा मन सुअवसरकी आनन्दानुभूतिमें 
रम कर उसका मानसिक चित्र देखने लगता है। सुभवसरके सभी प्रसगोंमें 
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कविने ऐसे ही कोमछ, आकर्षक और सरस पर्दोकी योजना की है जिससे 
उत्फुल्ल वातावरणकी सृष्टि हो उठे | 

कुअवसरोंके प्रसंगोकी जैलीका मी अपना एक विशेष रूप है जो 
दुशखात्मक वृत्तियोंके प्रकाशनर्म अद्वित्तीय है। राम-वन-गमन, दशस्थ-मरण, 
सीता-हरण, लक्ष्मण-मूर्ल्ठा आदिसे बढ़कर कुअवसर क्‍या होंगे? इन 
सभी प्रसगोंकी शैंीका परस्पर सिलान किया जाय तो इन सबमें साम्य 
मिलेगा । उनमें ऐसे अप्रस्तुर्तों और पर्दोकी योजना है. कि वे सब छृदयमें 
दुःखानुभूति कराकर एक उत्साइह्दीन वातावरणका दुर्मनस्क मानसिक दृश्य 
भी उपस्थित करते है | 

स्थिति ओर स्थानका महत्व सामान्य नहीं | इनके समस्त छोटेवड़े 
सभी फिसी न किसी अशतक नत-मस्तक होते हैं। इनके अनुसार मानव- 
हृदयके भाव चित्र चित्रित होते हैं। अतः इनके अनुरूप भी शैलीमें अनेक- 
रूपता आती है। फलत कुशल कलाकारकी शैली स्थिति एवं स्थानके 
अनुकूछ होकर मा्मिकतापूर्वक उनका प्रमाव व्यज्धित करती चलती है। 
तुलसी इस विशेषतामें मी अन्यतम हैं । 


सामान्यत* जीवनमें सम और विषम स्थितिर्योका चक्र घूमता रहता 
है। सम स्थितिममें हम अपने देनिक कार्योमें विना किसी उत्कर्षापकर्ष- 
चिन्तनके छगे रहते हैं । पर, जब स्थितिमें कोई व्यतिक्रम होता है तो हम 
स्वभावत' छुब्घ हो उठते हैं। नाना प्रकारसे हानि-लाभमका चिन्तन 
ऋरने रूगते है, हृदय इन्द्रोंका भीड़ बन जाता है। अन्तमे अपने व्यक्तित्व 
के अनुरूप विवश होकर हमें कोई पक्ष ग्रहण करना पडता है। 'मानस'मे 
जहाँ-कहीं भी स्थिति-विशेषकी विल्क्षणता उपस्यित हुई है बहीं उसका 
प्रभाव प्रकट करनेके लिए जैसी शैढीका अनुसरण किया गया है उसमें 
स्थितिके गहरे प्रभावको शोघातिशीघर व्यक्त करनेकी बडी क्षमता है । इस 
शैलीकी पद-योजनामें वाग्वैदस्ध्यकी न्यूनता भले ही रहती है, पर अमिप्राय- 
की स्पष्टता थोढे-से बिखरे सरल शब्दों ऐसी होती है जो सर्वसामान्यके 
हृदयमें तुरन्त घर कर लेती है। असामासिक पर्दोकी योजना द्वारा स्थितिके 
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अनुकूल अनोखी शैली दृष्टिगत होती है जिसमें हृदयके भावोंका संघर्ष 
देखते ही वनता है। ऐसे स्थलपर प्रयुक्त पर्दोकी व्यञ्ञनामें मार्मिकता भरी 
पडी है। उसकी प्रभविष्णुता भी असामान्य है। 

शुचि ओर रमणीय स्थानकी रमणीयतासे प्रभावित होना सामान्यतः 
किसी मी प्रकृतिस्थ व्यक्तिका त्वमाव है । ऐसा प्रमाव व्यज्ञित करनेवाली 
शैले कोमलता और सरसताके साथ सुन्दरताका चित्नाकन भी करती 
चलती है । 'मानस'में जनकपुरी, जनक-वाटिका, वाल्मीकि आश्रम, 
चित्रकूट प्रभ्नति स्थानेंके वर्णनमे स्थानगत रमणीयता झलकती है। इन 
सभी स्थरलोंकी गैली एक-सी कोमल, कान्तपदवाली तो है ही, साथ ही 
कुछ कवि-परम्पंरागत उपमार्नों, प्रती्कों एव आलकारिक योजनाभोसि 
मण्डित भी | 

पात्रानुरूप शैलीसे सामान्यतः यह प्रमाणित होता है कि वाणी 
व्यक्तित्वका दर्पण है | जिस शैलीसे कलाकार स्वाभाविकताका अतिक्रमण 
किये बिना किसी पात्रका अन्‍्तर्जगत्‌ प्रत्यक्ष करते हुए उतकी सहमसे 
सूक्ष्म भावनाकी अभिव्यक्तिके साथ उसके व्यक्तित्वकों मूर्तिमान कर 
देता है वही शैली पात्रानुरुप कहलछानेकी अधिकारिणी है। अँगरेजी 
साहित्यमें शेक्सपियर मात्रानुरूप शैलीका चूडान्त पण्डित माना जाता है। 
गेक्सपियरकी समान ह्वी तुलसी हमारे हिन्दी साहित्यमें पात्रानुरूप शैलीकी 
योजना बेजोड है। मानसर्मे जहाँ कहीं पात्नोके उत्तमोत्तम कथोपकथन 
हुए हैं वहीं पात्रानुरूप शैलीकी कला देखी जा सकती है। यहाँ केवल 
एक उदाहरण पर्यास होगा-- 
गॉगी नाव न केवट आना। कहई तुम्हार मस्मु में जाना | 

चरन कमल रज कह सब कहई। 
माजुप करने मूरि कछु अहई ॥ 

छुअत सिला भइ नारि खुहाई। पाहन ते न काठ कठिनाई ॥ 
तरनिड मुनि घरनी होइ जाई। वाट परे मोरि नाव उड़ाई ॥। 
पद्धि पतिपालड सब परिवारू । नहिं जानउ' कछू और कवारू ॥ 
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जी प्रशु अबसि पारगा चहह। 

सोहि पद पछुम पंखारन कहहू! ॥? 
निधादके हृदयमें रामके प्रति अनन्य प्रेम होनेके कारण उसे उनकी 
चरण-रज पानेकी उत्कथ अभिलाषा है। इसकी व्यज्ञना तो उसके कथनसे 
अनायास ही हो जाती है, उसके अन्त'करणकी सरलता और निर्मछता भी 
प्रकट हो जाती है। वह सामान्य वर्गका पात्र है, अतएव उसकी वाणीसे 
'काठ?, बाट परे, 'कवारू! आदि झब्दोका निकलना उसके कथनकों 
और भी स्वाभाविक बना देता है। कथनमें उसके हृदय और व्यक्तित्वकी 

नैसर्गिक अभिव्यञ्ञना है। 

/  रतेंके खरूपपर ध्यान देनेसे इसकी स्वयसिद्ध-सी प्रतीति होती है 
कि सभी रोकी अभिव्यज्ञना एक ही शेलीमें नहीं हो सकती | कवीश्वररोंको 
भी अपनी कविता रसानुरूप बनानेके लिए शैलोके त्रिविध गुर्णोकी 
मर्यादाका अतिक्रमण करनेपर कटाक्षका लक्ष्य होना पडा है । कालिदासका 
युद्ध-बर्णन सफल नहीं माना जाता, क्योंकि उसमें ओजकी जगद माघुर्य 
गुण ही व्यक्त होता है। भवभूतिकी ( जिनकी शैली, सस्कृत-साहित्यमें, 
भावानुरूप होनेके कारण उत्तम मानी गयी है) सबसे बडी विशेषता यही 
है कि उन्होंने रखानुरूप ही माधुर्य, ओज और प्रसाद गुर्णोका प्रयोग 
किया है। हिन्दी साहित्यमे भवभूतिके समान ही रखानुरूप शैल्लीका 
व्यवहार करनेवाला यदि कोई महाकवि है तो वे है--गोस्वामी तुरूसी- 
दास | समस्त 'मानस'के किसी स्थलमें किसी रस विशेषके सभी उपकरणोंके 
साथ तदूरसानुरूप गुण भी उस रसके प्रमुख उपस्कारककी भाँति वर्तमान 
है और बह रसके उत्क्षकों और भी श्रीसम्पन्न करता है | यदि रख कोमल 
भावषपर स्किनेवाला है तो उसमें माधुरय ओर प्रसाद शुण सोनेमें सुगन्धकी 
कहावतको चरितार्थ करते दिखाई पड़ते हैं । एक उदाहरण लीजिये-- 

'कंकन किकिन नूपुर घुनि खुलि। 
कहत रूपन सन राम हृद्य गुनि ॥ 
4. मानस” अयो० ९९,३-८ 
र्४ 
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मानहु मदन हडुंदुभी दीन्‍्दही। 
भनसा विस्व बिज़य कहें दीन्‍्हों ॥ 
अस कद्दि फिरि चितए तेद्दि ओरा | 
सिय-सुख-ससि भए नयन चकोरा ॥ 
भण विलोचन चारु अचंचल । 
मनहु सकुचि निमि तजे दृगंचर ॥ 


देखि सीय सोभा खुख पावा। हृदय सराद्वत बचन न आघबा ॥ 
जन विरंलि सब निज नियपुनाई | विरचि विस्व कहेँ प्रगटि देखाई | 
खुंद्रता कहेँ खुंदर करई। छबिग्ृह दीपसिखा जनु बरई' ॥? 


कहना न होगा कि *गार रस कोमल भावेसे ही परिपुष्ट होता | 
है। ऐसे भार्वोकी व्यज्ञनाके देठु कविने जिस शैलीको चुना है उसमें माघुय 
गुण तो ओतप्रोत है ही, साथ ही नाद-सौष्ठवका गुल्नार भी कितनी मधुर 
लगता है । यहाँ चाहे किसी अभिभ्यज्ञनावादीकी रगत देखिये, चाहे पोपके 
'साउण्ड मस्ठ इको दी सेन्स'की बहार | अवतरणमें एक भी पक्ति ऐसी 
नहीं है जिसमें माहुय गुण न हो । प्रसाद गुणका तो कुछ कद्दना ही नहीं, 
वह तो स्वच्छ दपंणकी भाँति झलक ही रहा है | 

रसानुरूप शैलीके अन्यान्य उदाहरण न देकर उसके सम्बन्धमें हम 
इनना ही कहना चाहते हैं कि सारे पअन्थमें जहाँ कहीं रसका पूर्ण परिपाक 
दिखाया गया है वहीकी जैली उस रस बिशेषके मार्बोकों व्यक्ञित करती 
हुईं उपर्युक्त प्रसाद, माधु्य अथवा ओज गुणका पल्‍ला पकडे चलती है ॥ 


प्रवन्धानुरूप छन्‍्द-योजना 


'मानस'की प्रवन्धानुरूप छन्द-योजनासे भी अपूर्व सन्दर्भप-कछाका 
परिचय मिलता है। गोस्वामीजीने अपने प्रवन्धका प्रणयन करनेके पूर्वी 
मली मॉति विचार कर लिया था कि उनके पूर्ववर्ता कवियेंके द्वारा प्रबन्ध- 


१, मानस बा० २२९, १-७ 
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स्वनाके लिए अवधीमे दोहा चोपाईका जो प्रयोग हुआ वह बहुत ही 
उपयुक्त था | उनका दृढ विश्वास था कि दोहा-चोपाईके लिए अवधीसे 
बढकर ढली भाषा और प्रवन्ध कथा प्रवाहित करनेके लिए दोद्वा-चोपाईसे 
बढ़कर दूसरा छन्‍्द न होगा ! उन्हें यह भी माद्म था कि हिन्दीके दोहा- 
चौपाई उन्द अपभ्रंशके 'चुप्पई, 'दुवई” और 'दृह्” छन्दोंके विकसित रूप 
हैं, न कि फारसी मसनवियोमे प्रयुक्त तत्सह्श्य उन्‍्दोंके । 

यद्यपि गोस्वामीजीने दोहा-चौपाईको प्रवन्ध-स्चनाका मेदद॒ण्ड समझा, 
तथापि उन्‍्हेंने ग्रह नहीं माना कि प्रवन्धका कलेवर केवल इन्हीं दो 
उन्दोंसि पूरणतवा उुगठित और आकर्षक द्योगा | फलत* उन्होंने प्रबन्धन 
सौष्ठवके लिए दोह्ाा-चौपाईके अतिरिक्त कुछ चुने हुए अन्य प्रकारके 
छन्‍्दोंका उचित प्रयोग भी किया है । उनके ऐसे प्रयोगका परिणाम ऐसा 
नहीं हुआ है कि मानस! भी केशवकी 'रामचन्द्रवन्द्रिकांकी भाँति 
उन्दोंका अजावबधर” हो गया हो, प्रद्युत उससे उनके प्रवन्धकी एक- 
रूपता, सुपमता और आदर्श छन्दःप्रयोगकी प्रतिष्ठा होती है । 

प्रवन्ध-द्वारपर सर्वप्रथम जिन हन्दोंके दर्जन होते हैं वे हैं--स्क्तके 
इलोक | प्रत्येक काण्डका मंगछाचरण सस्कृत उन्देंसि प्रारम्म होता है। 
मार्नों कवि प्रवन्धन्कथाके छन्‍्द-प्रवाहका डउद्मव इन्हींसे सूचित करना 
चाहता है। उद्भव-स्थानके इन उन्दोंका देचवाणीमें होनेका उद्देश्य 
क्या हो सकता है १ प्राचीन सस्क्ृतके प्रवन्ध-कार्व्योकी सरणिसे मानस! 
भी सम्बद्ध रहे, सम्मवत्तः इसी ल्यकी पूर्तिके लिए ऐसा किया गया है। 
गोस्वामीजी यह भली भाँति जानते थे कि जिस भाषामें में अपना प्रवन्ध 
लिख रहा हूँ वह सस्क्ृत-परिवारकी है। सल्कृतके विद्वज्जनोमें यह भाव 
न आने पाये कि सस्कृतकी उपेक्षा करके प्रवन्ध भाखा मे लिखा गया 
है। रुस्कृतके प्रति अपनी आस्था प्रकट करनेके लिए मो आरन्म संस््चत- 
श्लोकौसे किया गया है| प्रवन्धकी समाप्तिपर संस्कृतके दो छनन्‍्द लिखकर 
सार्नों ग्रन्थकी इति भी सत्कृतमें की गयी है । 


१, दे० 'मानस? उत्तरकाण्डकी समाप्तिपर दिये हुए दो शोक । 


२७२ तुलसीदास और उनका युग 
प्रबन्धर्मे प्रयुक्त सस्कृतके छन्‍द है--अनुष्ठप, शादूंलविक्रीडित, 
वसन्त-तिलका,' इन्द्रवज़ा,' मालिनी, वंशस्थविरु, रथोद्धता, नगस्व- 
रूपिणी एवं ख्ग्घरा'। ये महाकाव्यके प्रत्येक सगके आसरम्भर्मे छन्द- 
परिवर्तनका नियम भी पूरा करते गये है। क्षेमेन्द्र-कत 'सुब्ृत्त-तिलक'में 
सस्कृतके उद्भट कवियोंकी छन्द रचनापर विचार रखकर दिखाया गया है 
कि अमुक वर्ण्य विधघय अम्र॒क छन्दर्में होनेपर अधिक फबता है। उत्त अन्यके 
अनुसार अनुष्ठुपका प्रयोग ग्रन्थारम्भ, कथाविस्तार, शान्ति-उपदेश, सर्व॑सा* 
घारण बत्तान्त आदिके कथनमें अत्युत्तम माना गया है” हमारे कविने विचार 
कर ही अनुष्ठुपका प्रयोग कथारम्मर्मे किया है। मानस में प्रयुक्त सभी 
शार्दूलविक्रोडित छन्‍्दोंके भीतर झाऊनेसे पता चलता है कि इनमें राम 
ओऔर शिवके शोर्य, तेज, कान्ति, कीर्तिकी दीपघ्ति दीपित है। शौर्यादिके 
वर्णनके लिए यह छन्द बहुत ही उपयुक्त माना भी गया है | 
सस्कृत बर्त्तोकी इस सक्षिप्त चर्चाके उपरान्त अब “मानस'के दोहा, 
सोरठा, चौपाई, हरिगीतिका, चौपय्या, त्रिभगी, प्रमाणिका, तोमर, तोटक 
ओर भुजगप्रयातकी कुछ विशेषताओंकों भी समझ लेना चाहिये । 
प्रबन्ध-प्रवाइमें दोहा और सोरठाका बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान है । 
ये छन्द प्रबन्धका धारा-प्रवाह सयत रखनेके लिए कहीं विश्रामदायकका 
4 दे० मानस? बा० म० कछोक १, ५, र० म० शोक ३ 
२ दे० वही, »+ $+ ६, अयो० ,, ,, $,  अरण्य० 
स० १, २, किप्कि० स० १, २, सुन्द्र० म० १, छ० स० २ 
३ दे० वही, बा० म० श्छोक ७, सुन्दर० स० श्छोक २ 
४ दे० वही, अयो० म० श्छोक़ ३ 
७, दे० वही, सुन्‌द्र० म० इलोक ३ ६, दे०'मानस'भ्रयो० स० श्लोक २ 
७, दे० वही, उ० म० इलोक २ » है 4 दे० वही, उ० दो० १२२ के बाद 
९ दे० वही, रू० म० इलोक १ 
१०, दे०'सुब्ृत्ततिलक! ३ १६ 
4१, दे० बही, ३े २२ 
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कार्य करते हैं तो कहीं प्रवन्ध-कथा प्रवाहित रखनेके देठ नूतन वस्तु 
उपस्थित करनेका अवसर प्रदान करते हैं, कहीं विस्तृत कथाका सार 
एकत्र कर उसकी झलक देते हैं तो कह्दीं अद्भुत सासारिक व्यव्हार-पढ्धता- 
का नियम अथवा आध्यात्मिक, दार्शनिक एवं तातक्त्विक सिद्धान्त फैलाते 
हैं, यही नहीं, सुक्ष्मसे सक्षम आाम्यन्तरिक एवं वाह्मय दृ्योका चित्र भी 
इन्हीं छोटेसे हन्दोंमि यत्र-तत्र नर्तन करता हुआ दृष्टिगत होता है। साराश 
यह कि वाबाजी इन छोटे छन्दोमें मी विविध विषय जडना जानते थे । 
सारे प्रवन्धमें ऐसा एक भी दोहा या सोरठा न मिलेगा जो अपने घेरेंमें 
रखी हुई वस्तुकी उत्तम व्यज्ञगा न करता हो | यों तो महाक्वि वर्ण्य 
विषयको किसी हन्दमं दाल सकता है, पर दोहा ओर सोरठाको प्रबन्धा- 
नुरूप माननेका कारण है उनकी विध्रामदायिनी प्रकृति । 

चोपाइयों तथा कुछ अन्य इन्दोंके प्रवाहमें कथानकके साथ बहते हुए 
पाठकको कुछ विश्रामकी अपेक्षा होती है | इसकी पूर्त्ति दोहा या 
सोरठासे फी गयी है । विभामके बाद रथाप्रवाह फिर नत्रीन गतिसेः 
उत्तरोत्तर बढता चलता है ओर उसमें विरस एकाकारता नहीं आने 
पाती । मगलाचरणके सस्कृत इहन्देंकि पश्चात्‌ विधामके लिए दोहा या 
सोरठा आता है! । तदनम्तर चोपोइ्ोंकी घारा वहती है, और आठ 
अडोलियिंकी लडी बन जानेपर एक दोहा या सोरठा आ जाता है। यद्यफि 
इसी क्रमका विशेष रूपसे निर्वाह हुआ है, फिर भी कुछ ऐसे स्थल भी हैं 
जहाँ सात, नो, दस या इनसे भी अधिक अर्द्धाल्यिके वाद विश्राम जाया 
है | उत्तरकाण्डमें तो प्रायः सोलह अर्द्धाल्योंके उपरान्त दो या तीन दोहे 
अथवा दो दोहे और एक सोरठेका विभाम पडता है | गरुडके सप्त प्रब्नके 
प्रठगर्मे तो लगभग चालीस अद्धालियोफे अनन्तर ही विभाम है। जिन 


१. केचछ सुन्द्रकाण्ढके मगलाचरणके छोकोके धाद दोहा था घोरठाका 
विश्नाम नहीं जाया है | सारूम पढ़ता है कि ग्रोखासीजी हनुसान- 
की 'रामकाज कीन्दरे बिना सोहिं कहाँ बिछ्लाम” की पक्की घुन दिख्ला- 
कर ही विध्लाम लाना चाहते थे । 
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असंर्गोर्मे चौपाइवॉंकी अधिक सख्वाके वाद विश्राम है उन्हें विचारपूर्वक 
देखनेसे पता चलता है कि यदि उतना अधिक विस्तार न करके वीचमें ही 
विश्ञाम कर दिया जाता तो वर्णन अपूर्णताके कारण खटकने लगता । 
ऐसी ही उपयुक्तताके लिए. कहीं कहीं चौपाइयेमिं कथाप्रवाहकी गति तब- 
तक बढायी ही गयी जबतक वह पूर्णताकों नहीं पहुँची । प्रवाहकी पूर्णताके 
लिए ही आठ अर्द्धालियोंके बाद विश्राम उपस्थित करनेका सामान्य नियम 
कई प्रसगोमें छोड दिया गया है। 


गोस्वामीजीने अपनी चोपाइ्योंकी माछाके द्वारा प्रमाणित कर दिया 
है कि इसमें प्रवन्धके अग्-प्रत्यगकी जितनी सजीव और स्वच्छ मूर्ति 
दृष्टिगोचर हो सकती है उतनी अन्य किसी हछन्दर्म नहीं । प्रवन्धान्तर्गत 
ऐसी कोई वस्तु या व्यापार नहीं है जो चींपाश्योंकी माछामे सम्रथित न 
हो। यह दूसरी बात है कि इस माछाको विशेष मनोश बनानेके लिए 
अन्यान्य छन्द-रन भी पिरोये हो । चौपाश्योकी सभी मालाएँ एक सी 
नहीं हैँ । विधयके स्वरूप, उसकी गम्भीरता, विशेषता और प्रमविष्णुताके 
अनुसार ये मालाएँ भी तदाकार दिखाई पडती हैं । एक ही छ-द चौपाईमें 
अ्रुति नाद और शेलीकी विशेषताओं के आश्रयण द्वारा कविने नाना प्रकारके 
वातावरणका सफल अकन किया है| अनेकानेक सालाओंकी चौपाइयेंमें 
प्रयुक्त स्वरों और व्यञ्ञ्नोकी नाद-श्रुतिमें ऐसा उत्तम आरोह या अवरोह 
है कि वे गायकोंके लिए. भी उपकारक सिद्ध होती हैं । फलत' हास्मोनियम, 
सितार, ढोल, झॉंझ आदि वाद्योंके साथ प्राय. छोग इन्हे उल्छासपूर्वक 
गाते भी हैं । इनका सगीतत्व स्वीकार करनेमें हमें कोई आपत्ति न करनी 
चाहिये, क्योंकि गोस्वामीजीने अनेक स्लोंपर अपनेको रामचरिनका 
गायक ही कहा है। 
हरिगीतिकाका प्रयोग भी प्रवन्धके सभी काण्डोमें किया गया है। 
सख्याकरी दृष्टिसे यदि सर्वप्रथम स्थान है--चौपाईका तो द्वितीय स्थान है-- 
दोहा-सोरठाका, ओर इसके बाद तृतीय स्थान है--हरिगीतिकाका | 
गोस्वामीजीकी चोपाइरयोकी मुख्य विशेषताके सम्बन्ध्मं ऊपर सकेत किया 
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जा चुका है कि वे श्रुति नाद और शैंलीके रद्दारे नाना प्रकारके बाता- 
चरणकी सफर सृष्टि करती है, यही वात उनके हरिगीतिका छन्‍्दोके 
'विषयमें भी कहदी जा सकती है। उनके इरिगीतिका छन्‍्द प्रयोगकी एक 
विलक्षणता यह भी है कि जद्टों वे क्चिसी भाव, व्यापार, दृश्य या परि- 
स्थितिका चित्र पूर्णतया साकार ओर प्रभावोत्यादक बनाना चाहते हैं. वहीं 
चौपाइयोकी घारा उसगित कर उसे प्रत्यक्ष करानेके लिए झट हरिगीतिका 
उन्द्‌ उपस्थित कर देते हैं। प्रधगकी »श खला अमग रखनेके हेतु हृरि- 
गीतिकाके प्रथम चरणमें उसके ऊपरकी अन्तिम अद्धांलीका जो अन्तिम 
अश गद्दीत रहता है वह छन्द द्वारा प्रस्तुत किये गये चित्रको पूर्व प्रवाहके 
साथ दृढता किन्तु रोचकताक्रे साथ मिलाये रहता है। एक उदाहरण 
देखिये-- 


हाह्कार करत खझुर भागे। खरूहडु जाहु कहँ मोरे आगे ॥ 
विकल देखि खुर अंगद घाये। कूदि चरत गहि भूमि गिराये ॥ 


गहि भूमि पारेड लात मारेड वालिछुत घस्ु पहें गयेउ। 
सभारि उठि दस कठ धोर कठोर रव गरजत भयेड ॥ 


करि दाप चाप चढ़ाइ दस सधघान सर वहु बरपई। 
किये सकल भट घायर भयाकुल देखि निज वर दर्षई ॥! 


उन्दके पूर्वकी अन्तिम चौपाईका अन्तिम अश है 'गहिभूमि गिराये', 
इसी पदावलीसे आस्म्म होकर उन्द प्रवाहित होता और कविका अभीष् 
चित्र उपस्थित करता है। छन्दके इस ठगसे प्रयोग करनेका परिणाम यह नहीं 
ऋुआ कि उनन्‍्द बीचकी जोडी चकक्‍ती-सा लूगता हो, प्रत्युत बह ऊपरकी 
चौपाइयोके प्रवाहका ही अविच्छिन्न रूप-छा प्रतीत होता है। बह भावा- 
वेशके प्रवाहक्की तीव्रताके कारण जल-वीचियोंकी भाँति घाराके ऊपर 
उठकर विचित्र चित्रकी झलक देता है। प्रत्येक काण्डकी समाप्तिके उप- 
रान्त जब कि विद्येष विभामकी अपेक्षा होती है तो हरिगीतिका और दोहा- 
का मनोहर जोडा देखते ही वनता है। 
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यद्यपि यह वताना कठिन है कि अमुक वर्ण्य विषयक्ते प्रकाशनार्थ 
हरिगीतिका विशेष उपयुक्त है, तथापि वालकाण्डमें पावंती एव जानकीके 
विवाइके प्रस्गेर्मिं इस छनन्‍्दकी मालाओंकी छटा निराली ही दिखाई 
पहती है, इसी प्रकार स्तुतिर्वोकै प्रसगोर्मे मी | इस आधारपर कष्ट जा 
सकता है कि विशेष उल्‍्लासमय वातावरणके प्रसंग गोस्वामीजीकों इस 
हन्दका प्रयोग विशेष प्रिय था | 

चौपय्या, त्रिभगी और प्रमाणिका उन्दोंका प्रयोग अनेक स्थरॉर्मे 
नहीं है| इनके प्रयुक्त स्थलोके' आधारपर यही कहा जा सकता है कि 
अपने प्रयोग-स्थहूपर ये बेसे ही रमणीय छगते हैं जैसे गगन-पटठलपर 
आखण्डल-चाप । इन त्रिविघ हन्दोंके प्रत्येक चरणमे जो कई विराम-पर्व 
पते हैं उनके कारण इनमें प्रकृतित भावावेश द्योतनकी असीम क्षमता 
है । इसीसे इन छन्दोंका प्रयोग कविने ऐसे ही प्रसगोमें किया है जहां 
बिना किसी अपवादके हमारी वाणी आननन्‍्दातिरेकर्मे प्रेमविभोर होकर 
विल्म | हुई ही निकलेगी । इन छन्दोंमें आनन्दोल्छासकी साकार प्रतिमा 
दिखाई पडती है। जैसे आनन्दातिरेकसे हृदय उछलने लगता है वैसे ही 
ये छन्‍्द मी अपने वातावरणके अपार आनन्द अथवा भावाधिक्यके भारसे 
मचलते और अठखेलियां करते चलते हैं। उनकी गतिके साथ हमारे 
हृदयका तादात्म्य हो जाता है और भावावेहमें हमें आत्म-विस्मृति-सीः 
हो जाती है । 

तोटक ओर अुजगप्रयातक्ी उपयुक्तता, उनकी सजीवता और सौन्दर्य 
उनमें की गयी स्ठ॒ृतियोंमें देखते ही बनता है। अन्थमरमें पहलेका प्रयोग 

$ दे०मानसगवा० दो० १९१ के मागे ये प्रकट कृपाछा-दीनदयाला 

“*'तेन परदििं भच कृपा? । 
वही, वा० दो० २१० के आगे 'परसत पद पावन, सोक नसावन, 
- गद पति छोक अनदभरी ।? 


घद्दी, मरण्य० दो० ३ के भागे नमामि भक्त वत्सर्॑** त्वदीयमक्ति 
संयुता |? 
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केवल तीनाँ ख्लोपर किया गया है और दूसरेका सिर्फ एक स्थानपर । 
तोमर हन्दक्ा प्रयोग युद्ध-बर्णनमें प्रायः बहुत उपयुक्त माना गया है ! जहाँ 
युद्धका सकुछ बातावरण, उसकी मयोत्यादकता, विहलता, वीभत्सता 
और इसी प्रकारके अन्यान्य व्यापारोंसे हुदयकी धुकशुकी बढानेवाला 
आंखोंको झँपानेवाला युद्ध-वर्णन नितान्त आवध्यक था वहीं हमारे कविने 
तोमर हन्दका प्रयोग किया है। नीचे, दो प्रसंगंसि तोमर छन्दके केवल 
'दो दो चरण उद्धृत किये जाते हैं-- 

शिव चले वान करार, फुंकरत जम ब्यारू। 

फोपेड समर श्रीराम, चछ विखिख निसित निकाम । 

१४ “* * कटकर्टाहि कठिन कराछ' ।? 


>> ७ ७ ्०्क 


जब कीन्ह तेददि पाखंड, भये प्रगट जंतु पचंड | ' 
चेताल भूत पिसाच, कर धरे घन नाराव। 
०० ०५ ली हे तेहि मध्य कीसल राज ५ 


उन्दके ये अद्ध चरण ही फूत्कारकी दबी ध्वनि उत्पन्न करते हुए 
कविके अमिप्रेत वावावरणकी जैसी अभिव्यक्ति कर रहे हैं उसे स्पष्ट करने- 
की आवश्यकता नहीं ! जिन दो प्रसंगोंसे ऊपरके अवतरण दिये गये हैं, 
ग्रन्थभरमें वे ही दो परसग हैं जहाँ गोस्वामीजीने इस छन्दका प्रयोग युद्ध- 
बर्णनम किया है। एक तोसरा प्रसय भी है जहाँ उन्होंने तोमरमें ही 
स्तुतिकी मधुर श्रुति भरकर यह मी दिला दिया है कि कुशल कलाकार 
विपरीत छन्‍्दको भी अपने विषयानुरूप बना सकता है ! 


१. दे० मानस! लं० दो8 ११० कौर ३४१४ के ज्ागेका छनन्‍्द तथा 
ड० दो० १३ के भागेका छन्द | 
२. दे० सानस उ० दो० १०७ के भागेका छनन्‍्द | 
३, मानतल) लरण्य० १३५ ६-१३ 9 वही, लं० ६००५ ६१-६६ 
७, घही, लं० १६२. १-१६ 
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मानस! की प्रबन्धानुरूप छन्दन्योजनाके सम्बन्धर्मे एक वाक्य और 
कहकर यह प्रसंग समाप्त किया जाता है। गोस्वामीजीकी प्रबन्ध-घारा 
मार्नों उनके सस्कृत वर्णिकोके शुश्र हिम शिला-खण्डसे प्रसूत होकर 
प्वौपाइयोंकी सम भूमिर्मे सहज स्वाभाविक गतिसे चलती है, मार्ममें दोहों- 
सोरठोंके मोडपर विभ्वाम करती हुई, समय-समयपर प्रसग एवं भावावेश- 
रूप वायुके झकोरोसे विलोडित होकर अपनी मनमोहक लद्दरोंमे सजीव 
चित्र दिखानेके लिए दरिगीतिका, चौपय्या, त्रिभगी, प्रमाणिका, तोटक,, 
तोमर आदिके क्षेत्रमें अपनी इठलाहइट दिखाती कल-कल नाद करती हुई 
उत्तरोत्तर राम सागरमें लीन हो जाती है। 


ग्रन्थका उपसंहार 


'प्रानस' के उपसहारमें सन्दर्भप-कलाकी प्रतिष्ठा भी विचारणीय है। 
उपसंहारके सम्बन्धर्म कृतिकारकी सम्प्रसिद्धि इसीमें है कि वह अपने प्रबन्ध 
विघ्तारकों ऐसे कलात्मक ढगसे केन्द्रित करे कि उसकी एक ही झाँकीममें 
यथासम्भव ग्रन्थका सागोपाग स्वरूप नहीं तो उसका समस्त सार अध्येताके 
छदय-पटलपर प्रतिबिम्बित हो जाय और वह उसमें सवाद्दित सन्देश भी 
प्रकृतितः स्पष्ट समझ ले | सफल उप8 हारकी यह विशेषता 'मानस'के उप 

सद्यारमें सर्वोशर्मे सत्य उतरती है। पहले देखिये कि इतना बडा ग्रन्थ कैसे 
कैन्द्रित किया गया है। स्मरण रहे, यदि पाठक केन्द्रित करनेकी प्रक्रियाको 
पढते समय पिष्टपेषणकी अनुभूति करने लगे तो उसमें कलाकारकी अस- 
फलता सिद्ध होगी । एतदर्थ कलाकारको ऐसी युक्तिसे काम लेना चाहिये 
कि पाठकके समक्ष समस्त कथाका स्मृति-चिह्न चित्रित हो उठे, पर उसे वह 
पिष्पेषण न कह सके । जिस अनन्त रामकथाका पूर्ण गान करना शेष 
ओर शारदाकी शक्तिसे भी परे है उस कथाका जो अग भोस्वामीजी 
वर्णन करना चाहते थे उसे पूरा कर उन्हेंनि प्रबन्धकी समाप्तिकी सूचना 
देना आवश्यक समझा-- 
“गिरिजा खुनहु विसद्‌ यह कथा । मे सब कही मोरि मति जथा ॥ 
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राम चरित सतकोटि अपारा | स्न॒ति सारदा न दरनइ पारा॥ 
राम जनंत अनंत शुनानी | जनम करम अनंत नामानी॥ 
विमर कथा हरिपददायिनी। भगति होइ खुनि अतपायिनी । 
उमा कहेडं सब कथा छुहाई। जो भ्ुझ्युंडि खग पतिहि खुनाई ॥ 
कछुक रामग़ुन कहेडें वखानी । अब का कहडें सो कहहु भचानी॥ 

भगवानकी विमल कथाका श्रवण करनेके उपरात उमाको जैसा सतोपो 
मिला उसे व्यक्त करते हुए ये अमित रुखः्प्रासि स्वीकार करती हैं-- 


“इरि चरित्र मानस तुम्ह गावा, खुनि में नाथ अमित खुख पाचा।' 


अब ऊपर उद्बृत अर्द्धाल्योपर च्यान दीजिये। अन्तिम अद्धालीसे 
स्पष्ट है कि शिवने आज्ञा दे दी है कि समत्त कथा सुन चुकनेपर भी 
यदि तुम्हे कोई अन्य जिशासा हो तो उसका भी समावान कर छो | 
जिनाठु श्रोता ऐसी मनोनुकूल आशा पाकर कब चुप रहता। गिरिजाने 
अपनी जिनासा प्रकट की-- 
धुम्द जो कही यह कथा खुहाई । कागभुखुंडि मठड़ प्रति गाई' ॥! 
वविरति ग्यान विज्ञान डंढ़ सामचरित अति नेह । 
वायस ठन रघुपति भगति मोददि परम संदेह' ॥? 
भुश॒ुण्डिके काक-कल्वरकी प्राप्तिका हेतु ही नहीं, अपितु इस देहमे 
उसे राम-चरित क्योंक्र सुलम हुआ, कैसे स्वयं शकरने उससे कथा सुनी, 
कैसे गदड भी उसके पास कथा-अभ्रवण करनेके लिए गबे--इन समो 
जिनज्ञासाओंका परितोष करनेके लिए उमाने शकरतसे प्रार्थना की । फत्त- 
उपसहार एक नये रूपमे विकसित होने लगा और बडे ही स्वाभाविक 
ढगसे उसमें काक सुशुण्डि ओर गरइका प्रकरण प्रतिष्टित हो गया | 
झिवने गझंडका वह मदामोह जिसके निवारणार्थ वे चारो ओर 
फटफटाक्र अन्त उनकी ( शिवक्ी ) सम्मतिसे काक़के पास गये इसका 
१. मानसोड० ७१, १-०६. २. दे० वही, उ० छ२ , ७५२ १-८ 
हे, दे० सानसों उ० डर ८ ४. दे० चह्दी, उ० ७३. 
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वृत्तान्त बताया । मुझुण्डिके रुचिराभश्रमर्म जाते ही गरडका चित्त शान्त 
हो गया और परमान्द-प्राप्तिके लिए उन्हें काकके मुखसे रामचरित सुननेकी 
प्रबछ छाहूसा हुई-- 


'खुनहु तात जेहि कारन आयड । 
सो सब भयड दरस तब पायड ॥ 
देखि परम पावन तब आस्म्रम | 
गयड मोह सखसय नाना भ्रम॥। 


अब आराम कथा अति पावनि। 
सदा खुखद दुख पुंज नसावनि॥ 
सादर तात खुनावहु मोहीं | 
बार वार बिनव् प्रमु तोहीं ॥! 


उत्तम अधिकारी देख भुझुण्डिने बडे ही उत्साहपूर्वक रामचरितका 
कथन प्रारम्भ किया । सर्वप्रथम, उन्होंने राम-चरितनसरका बखान किया, 
तदुपरान्त नारद मोह और रावणावतारकी कथाका वर्णन किया, फिर 
रामावतार, शिश्ु-लीछा, ऋषि-आगमन तथा विवाह आदिके प्रसर्गोको 
कहा, इसी प्रसग प्रवाइकी थोडीन्सी चौपाइयोंमें अन्यान्य समी कथाओं 
और घटनारओंकों भी यहीं समाविष्ट कर दिया गया है ओर इसी प्रसंगकी 
झाँकीसे सारे अन्थका स्मृतिनचिह्न हमारे मानसमें तुरन्त दीस हो उठता 
है | एक या डेढ पृष्ठमे 'मानस'के समस्त कथा-विस्तारको प्रसगकी मनोहर 
युक्तिसे केन्द्रित कर देना सामान्य सन्दर्भण-क्ला नहीं । 

ऊपर कहा गया है कि उमाके सशयोच्छेदके बहाने काक-झुशुण्डि 
और गरुडका प्रसंग बढता है। मोहन्म्रस्त गरडने काकके पास जाकर 
कथा सुनी । इस प्रसगसे गोस्वामीजीने उमय कार्यकी सिद्धि की है। एक 
तो उमाके इस सन्देहका कि किस प्रकार गरुडने काकसे कथा सुनी, 
१. दे मानस! ड० दो० ७८-६१ २ दे० वह्दी, ठ० ३६, १-४ 
३ दे० चही, उ० ६६ ७-९--६७, ७ 
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निराकरण किया है दूसरे'मानस'के समस्त कथा-विस्तारको युत्तिसे केन्द्रित 
कर मूल रामायण प्रस्तुत किया है | 

इतनेपर भी वाबाजीने कथा-प्रवाह वढानेके लिए अभी महत्त्वपूर्ण 
युक्ति तो रख छोडी ही है | तमी तो उमाक्े मुख्य प्रश्न केहि कारन पायउ 
काग सरीरका समाधान यहॉतक नहीं किया। आगे उसी समाधानके 
लिए गरइ-सुशुण्डि-सवादकौ सरिताका प्रवाहित होना भी बिलकुल स्वाभा- 
विक है। उक्त सन्देह मिठानेके लिए गोस्वामीजीने कथानकका जो 
स्वरूप खड़ा किया है वह प्रमुख रूपसे उनके आध्यात्मिक सदेशकी अन्तिम 
निणयात्मक पृ४-मूमि है। इसमें प्रविष्ट होकर अध्येता यही अनुभूति करने 
लगता है कि सछागार कलिकाल्में भक्तिसे बढ़कर श्रेयल्कर और कुछ 
नहीं है। एकमात्र परम विश्रामदायक, जीवनका परम लक्ष्य भक्ति ही है। 
गोस्वामीजो यही सन्देश देना चाहते थे। अस्तु, सफल उपसंहारका जो 
वैशिष्ठय सकेत किया गया था उसकी कसोटीपर 'मानस”'का उपसहार 
पूर्ण सफल है | 


>> 


दशम परिच्छेद 
“'तुलसीका साहित्यिक उपहार 


विस्तृत नवीन क्षेत्रकी स्थापना 


तुल्सीने हिन्दी-साहित्यकों जो अनर्घ उपहार प्रदान किया उसकी 
विशालता और नूतनताका निर्देश करनेके लिए. यह आवश्यक प्रतीत 
होता है कि उनके इर्द-गिर्दके सम-छामयिक सस्कृत साहित्यक्ी विभिन्न 
दिशाओँकी क्षीण प्रगतिका सकेत भी कर दिया जाय । इससे स्पष्ट हो 
जायगा कि उनको साहित्यिक देन उनके सामयिक सस्क्ृत-साहित्यकी 
प्रेरणाका परिणाम नहीं है, प्रत्युत वह उनकी नवीनताका ही परिचायक 
है। उनके युगका सस्कृत-साहित्य सकुचित हो गया था और वह जीवनो- 
ज्ञायक व्यापक प्रवृत्तियोंसे अनुप्राणित न था। उसमें रीति-अन्थ के निर्माण- 
की विशेष चेतना थी [ इस युगर्मे अप्यय दीक्षित(सं० १५७०-१६५०)- 
कृत बइत्तिबरातिक', 'चित्रमीमासा! और “कुबल्यानन्द', कवि कर्णपूर- 
विरचित 'अलकारकोस्तुम' रूप गोस्वामीका 'उज्ज्वल नीलमणि' प्रमृति 
अलकार-अन्धथोंका सर्जन हुआ । कुछ नाटक और नाव्यग्रन्थ भी निर्मित 
होते रहे | कवि क्र्णपूरका चेतन्यचन्द्रोदय', रूप गोस्वामीकी 'नाठक- 
चन्द्रिका', शेषक्ृप्ण(स० १६४७)का 'कसवध' नाटक तथा कुछ ओर 
छोटे-मोटे नाटक एवं नाव्यप्रन्थ बने | जिन मह्वकार्व्योकी रचनाएँ हुई 
उनमें सभी प्रायः रचयिताके आभ्रयदाता राजाओंसे सम्बद्ध ऐतिद्यासिक 
महाकाव्य हैं । उदाहरणके लिए रुद्र कविका(स० १६५३) जो राष्ट्रीदवशके 
मथूरगिरिके राजा नारायणगाह और उसके पुत्र प्रतापशाहका आश्रित था, 
'रष्ट्रोबवद्यमहाकाव्यः प्रसिद्ध है | इसी प्रकार भीराजनाथ( स० 
१७९७ ) विरचित “अच्युतरायाभ्युदय'महाकाव्य भी विजयनगरके राजा्ों- 
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के प्रशस्तिगानके खझूपमें ही है । स्तोत्र-काव्य और सुभाषित काव्यकी 
प्राचीन परमरा भी छप्तपाय नहीं हो गयी थी। इसीलिए चैतन्य महाप्रभुके 
अनुयायी रूप गोस्वामी कृत 'पद्मावलि जेसे स्तोन्न काव्य भी दृष्टिगत होते 
हैं| सस्कृत-साहित्यकी उक्त विविघ रचनाओंके परिशीलनसे यह स्पश्तया 
शात होता है कि उनमें सस्कृतत-समन्वयक्की भावनाका अश्णव, एकदेशी- 
यता ओर साम््रदायिकताकी प्रस्थापनाका प्रयास है, उनमें न तत्कालीन 
हिन्दू-मुल्लिम सत्कृतिका सघर्ष मिटानेवाली युक्ति ही अवगत होती है और 
न काव्य, घमे अथवा भक्तिकी अनुपम ससृष्टि ही। 


उपर्युक्त बिवरणको दृष्टिमें रखकर हमें यही स्वीकार करना होगा कि 
ठुलूसीका साहित्यिक उपहार उनके सामयिक सत्कृत-साहित्यसे परर्णतवा 
नवीन और सर्वोगीण है। 

गोस्वामीजीका साहित्यिक उपहार ऐसा भी नहीं है कि हम उसे 
उनकी पूर्ववर्ती या सामयिक विभिन्न प्रचल्ति काव्य पद्धतियोंका अनुकरण 
मात्र कह दें। हिन्दी-साहित्यका आदिकाल जो ल्गमग चार पॉच सो 
वर्षोके लम्बे अन्तराल्के भीतर विंविध सम विषम परिस्थितियेमिं फूला- 
फल्ा पहले उसकी ओर ध्यान देना चाहिये । यह क्षेत्र अव्यवस्थित और 
दो रंगी था । उसका परिचय इसीसे होता है कि इस कालकी रचनाएँ 
अपश्रश तथा देशभाषा दोनोंमें उपलब्ध होती हैँ । अपग्रश काल्की 
कृतियेंके नमूनेवाली हिन्दी वौद्धोक्की ब्ज़यान शाखके सिद्धोके गीतो, 
वामसार्योपरेशो, अन्तर्मुख साधनों तथा घव्के भीत्तर विद्र-निरूपिणी 
अटपटी वानियोंमे देखी जा सकती है। (ये स्वनाएँ पुरानी हिन्दौके सप्तम 
झतक्से नवम झतक तक्के स्वरूपकी ज्ञापक हैं) देवतेन नामक जैन 
अन्धकार ( स० ९९० ) कृत आवकाचार, दब्ब सहाव पयासः आदि 
ग्रन्थ दोहेमें इसी कालमें बने । इनके अतिरिक्त जैन कवियोंकी अन्यान्य 
कंतियाँ, यथा, 'छुयपच्मी कहा, ' योगसार', जसहर चरिउ?, 'णाय कुमार 
चरिउ' आदि भी पायी जाती ह हं।इः इनमें चरित काव्य या आख्यान-काच्यके 
लिए चौंपाई-दोदेकी पद्धति अहण की गयी है। गोरख पन्यके योगियोंने 
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«भी आदि कालके हिन्दी-साहित्यमें अपनी अनेकानेक कृतियाँ छोडी 
हैं? | पर सिद्धों और योगियोंकी रचनाअंके विषयमें यह न भूल्ना चाहिये 
कि वे तान्त्रिक विधान, योग-साधना, आत्म-निग्नह, श्वाध-निरोध, भीनरी 
चर्क़ो और नाडियोकी स्थिति, अन्तमुंख-साधनाके महत्व आदिकी साम्प्र- 
दायिक शिक्षा मात्र हैं, जीवनकी स्वाभाविक अनुभूतियों ओर दश्यारओसे 
उनका कोई सम्बन्ध नहीं | अत' वे शुद्ध साहित्यके अन्तर्गत नहीं आर्ती | 
फलतः इनकी चर्चा यहीं छोड़ हम सामान्य साहित्यके अन्तर्गत रचनाओं में 
हेमचन्द्र-कत उनके अपभ्रशके उदाहरणॉको कह सकते हैं। साथ ही सोम- 
प्रभ सूरिके 'कुमारपालप्रतिबोध'में व्यवद्यत अपभ्रंशके पद्मोको भी । 
जैनाचार्य मेस्तुगके 'प्रवन्धर्चितामणि'में मुझके कहे हुए दोहे अपभ्रश 
या पुरानी हिन्दीके बहुत पुराने नमूने कहे जा सकते हैं। शाज्भंघर-कृत 
शाछ्रुधर पढ॒ति! सुभाषित-सग्रहके बीच-बीचमें भी देश-भाषाके वाक्य 
आये हैं। परम्परासे प्रसिद्ध है कि शाह्लंघरने हम्मीररासों! नामक वीर- 
गाथा-काव्यकी भी रचना भाषामें की थी | 
अब दूसरे रग अर्थात्‌ देश-भाषावाले आदि कालके काव्यको लीजिये । 

सामान्यत यह चारणों या भार्योका गान था, जिसे वे अपने आभयदाताके 
पराक्रम, विजय, शबत्रु-कन्या-हरण आदिके समय अलछापते थे या रण्क्षेत्रोर्मे 
जाकर वीरोंके दृदयमें उत्साहकी उमगे जगानेके लिए रचते थे । इस 
दशाममें काव्य या साहित्यके भिन्न भिन्न अर्गोकी पूर्ति और समृद्धिका 
सामुदायिक प्रयत्न कठिन था। अतः वीर-गाथाओंकी ही उन्नति हुई । 
ऐसी रचनाअर्मि 'बीसलदेवरासो! ओर 'प्र॒थ्वीराजरासो” प्रमृति ग्रन्थ 
विशेष उल्लेखनीय हैं। भछे ही ये सन्दिग्ध है, पर प्राकृतकी रूढियोंसे 
मुक्त भाषाके पुराने काव्यकी परम्पराका इम जो सक्षिस्त विवेचन करते है 
वह इन्हींके आधारपर करनेके अतिरिक्त दूसरा कोई मार्ग नहीं। वीर- 
गाथा-काव्य यद्यपि मुक्तक ओर प्रवन्ध दोनों रूपोर्मे उपलब्ध होता है, पर 
१ दे० राम० शु» 'हि० सा० इ०? नवीन संस्क०, पू० २२ 
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विशेष महत्वपूर्ण प्रवन्धात्मक स्वरूप द्वी है। साहित्यिक प्रवन्धके रूपमे जो 
सबसे प्राचीन अन्य प्राप्त है वह है--पृथ्वीराजरासो! | यद्यपि यह हमारे 
साहित्यमें आजतकके जितने अन्य प्राप्त हैं उनसे सब्रसे बृहत्काय 
है तथापि यह आमूलचूल उत्कृष्ट प्रबन्धकाव्यकी कसोटीपर नहीं कसा 
जा सकता । इसमें सन्देह नहीं कि इसके इतने विस्तृत उनहत्तर समर्यो- 
( सो या अध्यार्यों ) में अनेकानेक सुन्दर काव्य-सोप्ठव-पूर्ण प्रसंगोंका 
सन्निवेश भी है, प्राचीन समयमें प्रचलित प्रायः सभी छन्दों, विद्येषतया 
कवित्त, छपय, दूहा, तोमर, त्रोटक, गाहा, आर्या आदिका व्यवद्दार हुआ 
है, किन्तु छन्दोंकी विविघता, अध्यायोंकी विपुलता और रमणीय काव्या- 
त्मक वर्णनोका होना ही तो उत्कृष्ट प्रबन्ध-काव्यकी आधारशिला नहीं है । 
वस्त॒त- प्रबन्धका मेरदण्ड है-- उसके क्थानक॒की धारावाहिकुता, उसमें 
प्रतिष्ठित राष्ट्रीयवा, उसमें संयुक्त सावदेशीय मानवता ओर इन सबके मूलमे 
अवन्वक्ारका सवृभुत-च्य प्रबन्धना सवा संवभत-व्यापिनों दष्टका सम्भीर प्रकाश | 'राठो'मे ये बातें 
|! बह तो कविके आश्रयदाताका प्रशस्ति-गान मात्र है जिसमे जीवनके 
एकागी खरूपका कृत्रिम प्रदर्शन है। अशान्तिकाल्का साहित्व होनेके 
कारण यह साल्कृतिक इृष्टिसे भी अधूरा है, केवल क्षत्रिय जातिके 
चीरोत्साइका दर्णन करता है। हम इसे अव्यवस्यित प्रचन्ध-कावब्यके 
भतिरिक्त और क्‍या कहद्ट सकते हैं! ऐसे अव्यवस्थित प्रवन्धमें हमें सुब्यवस्थित 
परिघानकी आशा भी नहीं करनी चाहिये, अर्थात्‌ 'रास'की भाषा मो 
अव्यवस्थित है । व्याकरणच्युत इसकी तिरगी भाषा( अयांत्‌ कहीं 
अनुस्वारान्त सस्कृत और प्राकृतकी अन्धी नकल, कही अपभ्रश या 
पुराना इन्दाक प्रयोग तो कही अवाचीन हिन्दीके स्व॒रूप)की ल्मेट्मे पडकर 
इम प्राचीन हिन्दी भाषा या साहित्यकी इतिहास-श खल्ग नहीं बॉघ सकते 
और न आगे कोई विशेष लाभ द्वी उठा सकते हैं 
चीरगाया कालके अन्य छोटे-मोटे काव्य-प्रन्थेके चिप्रयमें और कुछ 
न कहकर जब हम इस काल्के अनन्तर प्रवाहित होनेवाले निर्भुण-मत- 
प्रचारक सन्त साहित्यकी ओर दृष्टिपात करते हैं तो ज्ञात होता है कि 
3५ 


३८६ तुल्सीदास और उनका युग 


इसमें भी काव्यके अविकसित स्वरूपका ही समावेश हुआ है। इसकी 
रचनाएँ केवल मुक्तकके रूपमें पायी जाती हैं। नामदेव, कबीर तथा 
अन्यान्य निरुणियोंके दोहे या पद मुक्तक्के ही रूपमें हैं। उनकी भाषा 
और शैली अधिक्तर ऊगपरटोंग है। उनमें उपदेशात्मक और प्रचारार्थक 
बचर्नोंका प्राधान्य है। वे साधनात्मक रहस्यवाद तथा भावात्मक रहस्य- 
बाद पूर्ण भी हैँ । उनमें सच्छास्त्रेके प्रति अनास्या और प्राचीन वर्णाश्रम- 
घ॒र्म एव उसके विधानोंकी निनन्‍्दा भी है। यह नहीं कद्दा जा सकता कि 
इस पद्धतिकी स्वनाएँ साम्प्रदायिकतासे झून्य थीं या मतवादका विघृम 
विष नहीं वमन करती थीं। उनमे जीवनके प्रति उपेक्षा थी, वे वेराग्य- 
प्रधान थीं। वेयक्तिक सावनाको प्रश्नय देनेवाली थीं | 


इस सिलसिलेमें सूफी साहित्य पद्धति भी अवछोकनीय है। इस 
पद्धतिके शुद्ध प्रेममार्गी सूफी कविरयोंक्ी प्रेम-गायाएँ वबास्तवर्में साहित्य- 
कोटिके भीतर आती हैं। इनमें प्राय, समी कवियोंने कहानियोंके द्वारा 
प्रेम-मार्गका महत्त्व दिखाया है। मार्मिक ढगसे लोकिक प्रेमफे बहाने उस 
प्रेम-तत्वका आभास दिया है जो प्रियतम ईश्वरकी प्राप्ति करानेवाला है। 
इनकी सभी कहानिर्योर्मे सामान्यत' यही वर्णित है कि कोई राजकुमार 
किसी राजकुमारीके अप्रतिम सोन्दर्यकी चर्चा सुनकर प्रेमोन्मत्त हो गया, 
उसकी प्रास्तिके लिए अपना सर्वस्व त्यागकर भारीसे भारी सकर्टों और 
आपत्तिपोंकों झेला और अन्त उसे प्राप्त किया । पर प्रेमकी पीरकी जो 
व्यञ्ञना होती है वह ऐसे विश्व-व्यापक्र रूपमें होती है कि वह प्रेम इस 
लोकसे परेका दिखाई पडता है। प्रेम-कब्पना, उसकी अतिशयोक्तिपूर्ण 
व्यज्नना, वीच-बीचमे रहस्यमय परोक्षकी ओर हृदय ग्राही मघुर सकेत आदि 
भी सकी कवियोंकी निजी विशेषताएँ हैं। कुछकी स्वनाओंमें साधनात्मक 
रहत्यवाद, दृठयोग आदिकी जो झलक मिलती है वह भारतीय 
योगियों, रखसायनिर्यों ओर तान्त्रिकोंका प्रभाव है। अपनी प्रेम-कल्पनाकी 
अमिव्यक्तिके लिए सूफी कवियेनि जिन प्रतीकात्मक कथा्ओोकों चुना वे 
ौदिन्दुरओके घरमें प्राचीन कालल्‍्से प्रचलित कहानियों हैं। 'कहानिरयोंका 
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मार्मिक आधार हिन्दू हैं! !” सूफियोंके प्रवन्ध कार्व्योकी स्वना सस्कृत 
महाकाध्यकी सर्गवद्ध-पद्धतिपर नहीं है, फारसीकी मसनवी शैलीपर है, 
पर श्र गार, वीर आदिके वर्णन कुछ अश्योर्मे चली आती हुई भारतीय 
काव्य-परम्पराके अनुसार है। इस पद्धतिके सभी प्रवन्ध-काब्योके छन्द एवं 
भाषामें एकरूपता है, अर्थात्‌ भापा ठेठ अवधी है और प्रयुक्त छन्द हैं-- 
चोपाई-दोद्दा | आख्यान-कार्व्योके लिए चोपाई दोहेकी परम्परा बहुत पुराने 
(विक्रमके ग्यारहवें शतकके) जैन चरित-कार्ब्यो्म मिलती है, इसका सकेत 
ऊपर किया जा चुका है | सूफी साहित्य-पद्धतिमें यों तो अनेक कवि जाते 
हैं, पर उन सबमें जायसी विशेष महत्त्वपूर्ण हैं। इनकी 'प्मावत! हिन्दी- 
काध्यन्क्षेत्रमे एक अदूसुत रन है। 
अब हमे साहित्यकी उस पद-पद्धतिकी ओर देखना है जिसके दारा 
कृष्णोपासनाका मजु स्वरूप झतिमान्‌ हुआ | इस पद्धतिके विपुरू मण्डार- 
को सम्पन्न करनेबाले अगणित पदोके सम्बन्धर्म कदाचित्‌ यह कहनेकी 
आवश्यकता नहीं कि ये त्रजभाषामें मुक्तक प्रगीतेकि रूपमें हैं। जिशास्य 
है कि द्विन्दी साहित्यमें ऐसे मुक्तक पदोंका चलन कवसे आया। अमीर 
खुसरोके गीतों, विद्यापतिकी पदावली तथा क्वीरकी पदावलीको ध्यानमें 
रखते हुए यह कथन समोचीन होगा कि मुक्तक पर्दोवी रचनाएँ मी 
हिन्दी-साहित्वके आदि कालल्‍्से ही होती रहीं। पर उनका चरसोत्कर्ष 
'सोल्दर्व शतकम प्रस्कृव्त हुआ, जैसा कि क्ृष्णीपासक अष्छाव तंथों 
अन्यान्य कृष्णभक्त कॉवयोॉकी स्वनाअसे अंबंगत होता है। सूरदासके 
अत्यन्त मछुर ओर मनोहर पदोकों हम पद-पद्धति-साहित्वका सर्वल्कृष्ट 
आदर्श कह सकते हैं। इनमें जो स्वना प्रगल्मता ओर कावध्यारगोंकी परि* 
पूर्णता है उतडे आधारपर 'सूरसागर' किसी चली जाती हुई गीत-काव्य- 
परम्पराका चाहे चह मौखिक ही रही हो पूर्ण विकास-सा प्रतोत होता है । 
इस पद्धतिके दण्य विघयकी ओर देखनेसे प्रक८ होता है कि इसमे कृष्णकी 
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बाल-लीला तथा चिशेष रूपसे राधा कृष्णकी प्रेम-लीला ही सबने गायी है, 

किसीने उनका सर्वोगीण चरित्र नहीं ग्रहण किया है। फलछतः पद 

रचनाओंमें न तो जीवनके अनेक गम्भीर पक्षेक्रा मार्मिक पोषण हुआ 
च् च्ऊ 

और न अनेकरूपता ही आयी है। हाँ, इस पद्धतिने वात्सल्य ओर *£ गार 

रसका अपार सागर भर दिया, इसमें सन्देह नहीं । 


गोखामीजीके पूर्वकी पद्धतियोंके सक्षिपतत परिचियके साथ उनकी 
एकागिकता और अपूर्णताका आमास दिया जा चुका। अब, जब हम 
तुलुतीकी रचनाओंकी ओर दृष्टि दौडाते हैं तो हमें उनके साहित्यिक 
उपहारकी नवीनता और व्यापकता ही चतुर्दिक्‌ दृष्टिगत होती है | उन्होने 
चन्दबरदाईकी भांति ऐसा प्रबन्ध-महाकाव्य नहीं लिखा जो किसी प्रकार 
एकदेशीय, अव्यवस्थित, अविकसित हो, या उत्छृष्ट प्रबन्धगत विभूतियेसि 
शून्य हो, प्रत्युत उन्होंने ऐसा मह्दाकाव्य प्रस्तुत किया जिसमे प्रवन्ध- 
पहुताकी सर्वोगीण कछाका पूर्ण परिपाक हुआ और जो हिन्दीके प्रवन्ध! 
कार्व्योका आदर्श तथा शिरोमणि बना। आश्रयदाता राजाकी प्रशस्ति 
गानेके लिए चारणों या भार्टोकी जो कवित्त, छप्पय सवैया आदिकी मुक्तक 
पद्धति आदि काल्में चठी थी उसमें भी तुल्सीने क्या भाषा, क्‍या भाव, 
समी दृष्टिते पूर्णता छा दी । उन्होंने '“कवितावली'के मुक्तक उन्दोंमें अपने 
उपास्यका ऐसा मार्मिक अशस्ति-्गान किया कि डसकी समता कोई 
प्राकृत-जन-गुण-गायक कवि क्या करेगा | जिन कवित्त, सवैया आदिको 
चारणोंकी सकुचित दृष्टिने वीर या शऋ गारकी अभिव्यक्तिका एकमात्र 
उन्द समझा था उन्हींको वाबाजीने ऐसे सुडोल रूपसे ढाला कि उनमें 
सभी रखोंकी सुधमा देखते ही बनती है । कबीर और जायसीके मन्तव्योंका 
यथोच्चित सामजझ्स्य और परिष्कार तथा शेलीका सत्कार करके अपना 
लिया । इस्लामी प्रभावके कारण इन दोनोंमें भारतीयता और सास्कृतिक 
चेतनाका अभाव तो था ही, साय ही वे हिन्दुओंके धार्मिक और सामाजिक 
ऐतिह्ाय तर्थ्योंसे पराड्मुख भी थे | रहस्यवादी तो थे ही। गोस्थामीजीने 
इनकी उक्त जुटियोंकों त्यागकर उनकी बातोंमिं पूर्ण मास्तीयता और 
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सस्कृतिका योग करके उन्हें सागोपाग काव्यके रूपसें प्रकट किया । उन्होंने 
पदपद्धतिकों भी अपनाया | एक ओर उपासना और साधना-प्रधान एक्से 
“2 एक बढ़कर “विनयपन्निका'के पद रवे और दूसरी ओर लीला-प्रधान 
गीतावली' तथा 'ऋष्णगीतावली'के पद्‌। उपासना प्रधान पर्दोकी जैसी 
व्यापक रचना तुलसीने की है वैंसी इस पद्धतिके अद्वितीय कवि सूरदासने 
भी नहीं की । पर्दोकी माषामें प्रान्तीयता ओर तोडन्मरोडकी जो महदी 
गाठ थीं उन्हें छुछाकर सार्वदेशीय सुसंसकृत श्रजमाषाका वेजोड प्रयोग 
करना भी ठुलसीने सिखाया। उन्होंने कुछ लोक्गीत्तोंकी साहित्यिक 
रूप देनेका कार्य भी किया जैसा कि 'नहद्ध', दोनों मगर! और 'बरवे'की 
रचनाओंसे प्रकट होता है। 
गोस्वामीजीने कवि-कर्मकी महिमा तथा उसकी दुरूहताके व्यज्लनार्थ 
अपनी प्रभूत विनम्नतावश अपने विषयर्मे कहा है-- 


कवि न होड़ नहिं वचन प्रयीनू । सकल कला सब विद्या हीनू॥ 
कवित विवेक एक नईहिं मोरे | सत्य कहड लिखि कागठ कोरे॥! 


'कवि न होडें नहिं चतुर कहाचर्जे ।मति अनुरूप रामगुन गाव? 
काव्यके विविध रूपोंपर अधिकार 


इस कथनको देख उनको अलोकिक कवित्वन्गक्तिपर किसी प्रकारका 
आवरण नहां डाला जा सकता | यह वात अवश्य है कि मुख्य रूपसे वे 
भक्त थे, पर आनुधगिक रूपसे कवि भी । उनकी कृतियों प्रमाणित करती 
हैं कि काव्यके विविध रुपोपर उनका अनन्य अधिकार था। कविदाके 
मुख्य दो विभाग किये जा सकते ६, प्रथम भावात्मक, व्यक्तित्व प्रधान 
अधवा आउत्मामिव्यदक्षक कविता तथा हितीय विपय-प्रवान अथदा 
लेकाभिव्यज्लक_ कविता । इन दोनों विभागोंके ल्ए कतृ-प्रधान 
कविता ( सवजेक्टिव पोएट्रो ) तथा कमंप्रधान कविता ( सावजेक्टिच 
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पोणट्री ) का प्रयोग मी अनुपयुक्त न होगा । कतृ प्रधान कवितामे _ 
कंविका हृदय उसी प्रकार प्रत्तिबिम्बित होता है जैसे एक उत्तम, सुप्रभ 
दर्पणमें किसी व्यक्तिकों प्रतिबिम्ब । यद्यपि इस प्रकीरेंकी कविता कविके 
वैयक्तिक विचारों और भावोंकी व्यज्ञक होती है पर इसके साथ ही यह 
भी स्मरण रहे कि ये व्यद्धित भाव मानव-जातिके भावेंक् प्रतिनिधि होते 
हैं। तमी तो वे पाठकोंकों भो आत्मीय उद्गारसे प्रतीत होते हैं । 
> गार, नीति, स्व॒ति, निन्दा आदिकी मुक्तक रचनार्भोका अन्तभाव इसी 
कोटिमें किया जाता है । कृर्मप्रधान कविताका कविके विचारों ओर मनो 
भावसे कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध नहीं रहता । उसके विपय सांसारिक भाव 
ओऔर कार्य होते हैं । कवि बाह्य जगत्‌में जा मिलता है और उसीसे प्रेरित 
होकर अपनी क्विताका विषय द्वढता है, फिर उसे अपनी कछाका 
उपादान बनाता है ओर अपनी अनन्‍्तरात्माको जहाँतक हो सकता है; 
प्रच्छन्‍्न रखता है। उसकी दृष्टि जगतके वास्तविक दृश्यों और जीवनकी 
वास्तविक दशाओंके निरूपणकी ओर रहती है न कि आत्माभिव्यश्ञनकी 
ओर | कर्म-प्रधान कविताके मुख्य भेद खण्डकाव्य और महाकाव्य हैं । 
कतृ-प्रधान और कर्म-प्रधान दोनेमिं उत्कृष्ट काव्य हो सकता है, तथापि 
कम-प्रधान कविता यथातथ्यपर विशेषतया आधारित होनेसे विषयके 
यथार्थ निरूपणके कारण श्रेष्ठ समझी जाती है । 








विचारणोय है कि काव्यके उक्त खरूपों अर्थात्‌ मुक्तक, खण्डकाव्य 
तथा महाकाब्यपर गोस्वामीजीने अपना केसा अधिकार दिखाया है। 
मुक्तक काव्यके स्वरूपकी ओर ध्यान आक्ृष्ट होते ही, सर्वप्रथम, हम देखते 
हैं कि उसमें प्रत्येक पद्म अपनी अलग सत्ता बनाये रहता है। ऐसा नहीं 
होता कि एक पद्म अपना अस्तित्व रखनेके लिए दूसरे पद्मोपर किसी प्रकार 
अवलम्बित रहता हो। यद्यपि अभिनवगुप्ताचार्यने कहा है--पूर्वापर- 
निरपेक्षापि हि येन रसचर्वणा क्रियते तदेंव मुक्तक्ष्म! अर्थात्‌ जिसका रसा- 
स्वाद पूर्वापर प्रसर्गेकी अपेशा नहीं रखता उसे मुक्तक कहते है, ऐसा होने- 
पर यह आवश्यक नहीं है कि मुक्तक पद्मर्म किसी रसकी ही निष्पत्ति हो । 
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उसमें वाम्वैदग्च्य और सुभाषित अर्थात्‌ नोति-घर्म-उपदेश-समन्वित सूक्ति 
भी हो सकती है | सुक्कका उपयोग वल्तुत नीति-सुभाण्तिमें हो अधिक 
पत्ता है, क्योंकि इससें पूर्वापर प्रसमकी इतनी आवश्यकता नहीं रहतो । 
मुक्तककी परिचिमें रसके विविध अवयर्चोको जुटाकर रसकी निष्पत्तिका 
सागोपास निवांह करना वड़े ही कुशल कचिक्ा कर्म है, फलूतः ऐसे 
अख्गर्मि सुक्तत्कारको अधिक्ाशमें व्यक्षनाक्षक्तिका प्रयोग करना पहता 
है। इसमें वहुधा पूर्वापर प्रसगक्की कल्पनाका कार्य सहृदय पाठक या 
श्रोतापर छोड दिया जाता है। वे मुक्तकका आनन्द उठानेके लए एक 
पूरे प्रछगका स्वत मानसिक अध्याद्ार कर लेते हैं। मुक्तकका प्रमाबा- 

मिव्यज्लन इस वातका द्योतक है कि जहाँ खण्डकाव्य, महाकाव्य आदि 
प्रबन्धोमें मावकी पुन -पुन दीसि होनेके कारण कुछ कालतक प्रसरण- 
शील्ता देखी जाती है, वहाँ मुक्तक रचनाओंमे यह भावदशा कुछ क्षर्णो- 
तक ही टिकतो है, पर वह इतनी तीत्र और मार्मिक होती है कि उसका 
अमाव भी किसी प्रकार हीन नहीं द्वोता। तात्यर्य यह है कि प्रवन्धमे 
उत्तरोत्तर अनेक दृश्यों द्वारा सबित पूर्ण जीवनका दर्शन करते हुए 
कथाप्रसगकी परिस्थितिम अपनेसो भुठा हुआ पाठक मग्न दो जाता है 
और दृदयर्मे एक स्थायी भाव अरह्रण करता है, किन्तु मुक्तकर्मे रसके ऐसे 
स्निग्ध छोटे पडते है जिनसे हृदयकलिक्ा थोडी देरके लिए खिल उठती 
है। उसमें अधिकसे अधिक एक मर्मस्पर्शी खप्ड दृश्यके सहसा सामने लाये 
जानेके कारण पाठक या श्ोता मन्त्र-मुग्ध-्सा हो जाता है अवश्य, किन्तु 
कुछ क्षणोंकि लिए ही । यह्द भी स्मरण रहे कि मुक्तककी इस कुछ क्षणों- 
की ही मुग्धकारिणी प्रकृतिमे भी कमी-कर्ी जीवनपर्यन्त टिकी रहनेवाली 
विशेष मनःस्थितिकी अनूठी व्यक्लनना भी रहती है। प्रवन्धकार प्रतन्धकों 
काल-व्यतिक्रम दोपसे बचाने, चरित्राक्न और वर्णनकी इष्टिसे पूर्णता 
लाने तथा उसके अन्यान्य नियमोका निर्वाह क्रनेके नियन्त्रणसे पड- 
कर स्वच्छन्दतासे अपना हृदय खोलकर नहीं दिखा पाता, इसक्षे 
विपरीत मुक्ककार पूर्ण खातन्व्यक्रे साथ अपने हृदयका अशु अणु 
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बिना कसी प्रतिरोधके दिखा सकता है। इसके अतिरिक्त मुक्त ककी 
सक्षिप्तताकी उपयोगिता भी निर्विवाद है । जीवनके झमेल्ल्मि व्यस्त 
प्राणियोंकों प्रन्‍न्धका आनन्द उठानेके लिए इतना अनिर्वन्ध अवकाश कहाँ 
है। जहाँ उनका समय परस्पर आनम्द-विनोदमें व्यय हो रहा है वहाँ 
प्रबन्धके लिए स्थान नहीं है | सभा समाजोंके लिए मुक्तककी संक्षिप्त रचना 
ही उपयुक्त है। नुक्तककी इन विशेषताओंकों अनाइत करनेका अभिप्राय 
प्रबन्धकी गरिमापर आक्षेप करना नहीं है। प्रबन्ध-काध्य तो श्रेष्ठ है ही, 
किन्तु मुक्तक भी आरोचनयुक्त होनेसे निनन्‍्ध नहीं कहा जा सकता । 


मुक्तककी इस सामान्य चर्चाक्रे अनन्तर हम "दोहावली?, “बरवे 
रामायणः, 'कवितावली', गीतावली”', 'कृष्णगीतावढी” तथा “विमनय- 
पत्निका'का नामोल्लेख इसलिए करते हैं कि ये गोस्वामीजीकी उत्कृष्ट 
मुक्तक रचनाएँ है। इन्हें मुक्तककी किसी तुलापर तौलिये, इनके समी 
पथ सन्तुल्ति मिलेंगे । ऐसे समन्तुलूमके समय हमें यह भी स्मरण रहे कि 
पॉर्चो उँगलियों बराबर नहीं होतीं ! अर्थात्‌ तुल्सीके समी मुक्तक पद्च 
उत्तम कोटिके व्यग्य-प्रधान फाव्य ही नहीं हैं, उनमें मध्यम कोटिके 
गुणीभूत काव्यके नमूने भी हैं और अधम कोटिके अव्यग्य-काव्यके मी । 
अन्तिम श्रेणीके काव्यमें वावाजीके उन सभी पर्ञोकी परिगणना करनी 
चाहिये जिनमें शब्दखित्र और वाच्यवित्रकी रमणीयताके साथ उन्होंने 
सामान्य अनुभूतिके क्षेत्रके सामाजिक, नेतिक, धार्मिक और पारमार्थिक 
तर्थ्योकी ही ऐसे नये और विशेष ढगसे कहा है कि वे भी अपनी 
प्रभविष्णुता और प्रसाद गुणके कारण जन-साधारणके दृदयमें घर कर लेते 
हैं| दोहावली'में ऐसे कथनोंका आधिक्य है। 

गोखामीजीकी मुक्तक श्रेणीमें आनेवाली रचनाओंके विषयर्मे यह भी 
ध्यान देनेकी वात है कि मुक्तक होनेपर भी उनमें सभी कतृं-प्रधान नहीं हैं, 
प्रत्युत अधिकाश कर्म प्रघान ही हैं | गीतावली” यद्यपि गीतकाव्य है, फिर 
भी यह आश्योपान्त क्थाकी लेकर चली है। इसी प्रकार 'कवितावली के 
लकाकाण्डपर्यन्त जिन पद्चोंका निर्माण हुआ है वे सब भी कथयाप्रसग 
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लेकर चले हैं। केबल उसके उत्तरकाण्डमें कविका आत्मामिव्यश्धन 
परिलक्षित होता है। इसो प्रकार विनय्रपत्निका के पर्दर्मि मी उन्होंने 
अपना वैयक्तिक हृदय खोल-खोलूकर दिखाया है। अत्तु, (विनयपत्निका'- 
के अधिकाश पदो और 'कवित्तावली'के उत्तरकाण्डकी र्वनाओंकों कतृ- 
प्रधान काव्य कहा जा सकता है, अन्यथा उनकी अन्य मुक्तक रचनाएँ भी 
कर्म-प्रधान काव्य हैं । 
विचारणीय है कि गोत्वामीजीकी अक्षय कीर्तिके मूल आधार मानस' के 
प्रणयनमें शाह्यीय महाकाव्योचित ल्क्षणोंका अनुधाचन कैसे किया गया 
है) सल्क्ृ्तके आचीन आल्कारिकोंमें मामह और दण्डी प्रसिद्ध हैं। 
इसी प्रकार मध्यकालीन आलकारिकरर्में विश्वनाथ कविराज भी | इ्न्ददी 
तीनेकि अन्धोम निर्दिशं महाकाव्यके लक्षणोंकों ध्यामर्मे रखकर उनके 
प्रकाशमे 'मानस!का महाकाव्यत्व दिखानेका प्रयास किया जाता है| 
मानस'में सर्गवन्धके स्थानपर जो आख्यान-योजनाकी रीति अवगत 
होती है वह ऋषि-प्रणीत महाकाव्यके अनुसार है। ग्रन्थारम्मर्मे देवोका 
अभिवादन भी महाकाव्यकी रीतिका पालन है। मर्यादा-पुरुषोत्तम राम 
इस महाकाध्यके घीरोदात्त नावक हैं ही । उसमें चरठ॒व॑र्गक्की सिद्धिका 
उदात्त लक्ष्य भी है, उपक्रममें गौत्वामीजीने स्य कहा है--'अरथ धरम 
कामादिक चारी | कद्दब ग्यान बिग्यान चिचारी? | नगर-वर्णन महाकाव्य- 
का अग है, इसे देखना दो तो जनक्पुरी, ल्का तथा अयोध्याकी रम्यता 
एव वेंभवक्े द्योतक वर्णनोंका अवलोकन कीजिये। अन्थर्मे समृद्र ओर 
३, भद्दाकाव्य-सन्वन्धी छक्षणोका निर्देश सामहने 'काव्यालूकार)के 
प्रथम परिच्छेदके इलोंक १५९ से लेकर आगेके रू॑ई इलोकोर्मे 
किया है | 
मदाकाब्य सम्बन्धी रक्षणोंका निर्देश दण्दीने 'काव्यादश के प्रथम 
परिच्छेदके इलोक १० से लेकर आगेके कई इलोकॉर्मे- किया हैं | 
मद्दाकाच्य सम्बन्धी लक्षणोंक्रा निर्देश विश्वनाथने 'साहित्यदपंण?के 
इलोक ३५१५-२७ में किया है 
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सामुद्रिक जल्चरोंका दृश्य भी अकित है | पर्वतीय प्रान्तों और वनखण्डोंकी 
सुषमा चित्रकूट-वर्णनमें देखी जा सकती है। क्तुओका वर्णन हूढना 
हो तो सीता हरणके पश्चात्‌ रामके प्रवर्षण वासके प्रसगर्मे वर्षा और शरद 
क्रतुके रचिर चित्रणकों देखिये | ऋतुराज वसनन्‍्त तो अनेकानेक प्रसमगमिं 
चित्रित है, विशेषत. जनककी वाटिकार्में तो उसका अवतार ही बताया 
गया है। चन्द्रोदय और सूर्योदयके मनोहर वर्णनका अभाव भी नहीं है | 
उद्दीपनके रूपमें वर्णित जनकके उद्यानमें सीता-रामके पूर्वानुरागका 
चरमोत्क्प-प्रदर्शन भी अप्रतिम है। महाकाव्यके अन्यान्य लक्षण, यथा-- 
सयत सयोग *र गार, विप्रलम्म-श्ट गार, विवाह, कुमारोल्त्ति, मन्त्र, दूत- 
कर्म, अभियान, युद्ध और यायकके अभ्युदय आदिके उत्तमोत्तम वर्णनोंकी 
छठा भी 'मानस'में है। इसके यथोचित विस्तृत, अलकृत ओर सरस एवं 
भाव परिपूर्ण होनेमें कोई सन्देह नहीं है । इसकी प्रत्येक कथा अपने उचित 
परिधिमे वर्तमान है। इसमें श्रुतिमधुर प्रसगानुकूल छन्दों और उपयुक्त 
नादय-सन्धियोंका भी पूर्ण समावेश है। यह महाकाव्योपयोगी तीनों प्रधान 
रखों( ४ गार, वीर, शान्त )से पूर्णतया अभिषिक है, पर यह अवश्य है 
कि इसमें शान्‍्त ( भक्ति ) रस द्वी सर्वोपरि विराजमान है, अन्य सभी 
रख इसीके ( भक्ति रसके ) अगभूत हैं। इसमें आरम्भर्मे खर्लोंकी निन्‍्दा 
ओर सजलोंकी प्रशंसाका प्रसग भी सन्निविष्ट है। महाकाव्यके अन्य छोटे- 
मोटे लक्षण भी इसी भोति 'मानस?पर घटित हो सकते है । 


इस प्रकार मानस! महाकाव्यके प्राय सभी रूद्षणोंसे सम्पन्त है। 
गोस्वामोजीने इस महाकाव्यमें ऐसी विशेषताएँ भी सन्निविष्ट की हैं.जो 
उनके जीवनोन्नायक व्यक्तित्व, अलछोकिक प्रतिभा एवं मानवीय उद्च 
आदरशोर्मे अखण्ड आख़ाके रुचिर परिणामस्वरूप हैं। अधिक्राश सस्कृत- 
महाकाव्य-प्रणेताओंकी रुचि जहाँ पाण्डित्य-प्रदर्शनोन्मुख होनेके कारण 
शब्दाडम्बर-स्फीत अलोकसामान्य वाक्यसरणि ग्रहण करने और जन- 
सामान्यके जीवन-यात्ना-चित्रणसे दूर रही वहाँ लछोकोपकारक तुल्सीकी 
रुचि सर्वसाधारणके जीवनकी व्यापक भूमिपर स्थिर होकर सामान्य वाक्य- 
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शैलीके द्वारा भी उत्कृष्ट चरित अथवा भावकी अभिव्यक्तिमें रमी । अपने 
उद्देक-जनक युगको प्रत्तिबिम्बित करते हुए तत्काडीन सघपोके प्रशमनकी 
युक्ति निकालने तथा साम्प्रदायिक समन्वय करनेका जैसा कुशल प्रयत्न 
तुलसीने अपने महाकाव्यमें किया है बैसा केवल आकार-प्रकार और 
वष्यं-वर्णन आदिका अनुपालन करनेवाले सस्कृतके अधिकाश महाकाव्य- 
रचयिताओंसे नहीं हो पाया। पातज्रोंके चरित्राकनमें मी गोस्वामीजीने 
अपनी मौल्कि दृष्टि रखी है । यह नहीं किया है कि लक्षण अन्थोें गिनाये 
हुए शुर्ण का रंग भरकर नायकका ढांचा खड़ा कर दिया हो या किसी 
प्रमुख पात्रका चरित्र अविकसित, कृत्रिम अथवा असुन्दर बना दिया हो | 
मनोवैज्ञानिक रीतिते चरित्रगत विशेषतार्ओका उद्घायन करते हुए पात्रोका 
जैसा सहज स्वभाव तुलसीने दर्शाया है बेसा ससकृतके कुछ ही मद्दाकाव्योंमें 
मिल सकता है। रामके चरित्रर्मे नरत्व ओर नारायणत्वके अपूर्व 
सामज्ञध्यकी प्रतिष्ठाके द्वारा तुलसीने भक्तिका जो अनस्य आल्म्बन खडा 
किया है वह अन्यत्र दुर्लभ है। भक्ति और भ्रातृत्वका जैसा मणि-काश्न- 
सयोग भरतके चरित्रते प्रतिष्ठित किया गया है देंसा सर्वत्र सुलम नहीं । 
वर्णनों, घटना्ओों और भावोंका जब सुघम अनुपातमें समन्वय रहता है तो 
सहाकाव्यकी भी और ही प्रकारकी होती है। आदिकाव्योको छोडकर जब 
हम सस्कृतके अन्य महाकाव्योंकी ओर दृष्टिपात करते हैं तो वे एक प्रकार 
विकलाग से प्रतीत होते हैं। उनमें घ्मात्मक्ताका हास और वर्णना- 
त्मकताका प्राधान्य स्पष्टत प्रकट होता है। बृहत्वयीमें प्रधान 'नेपघीय- 
चरित'में वर्णनोंका वाहुल्य ही तो है। घटनाएँ तो माममात्नकी ही हैं | 
घुल्सीने सत्कृत महाकार््वोकी रूढिगत परिपाटीकी नकल नहीं की, प्रत्युत 
उन्होंने अपने मद्दाकाव्यमें घटनाओं, वर्णनों ओर भावोकी बडी ही अनुगुण 
योजना की है । 

सोखामीजीके महाकाव्यको पराश्वात्य 'एपिक के चश्मेसे देखकर भी 
शलाष्य ही कशना होगा। एपिक'के दोनों भेदों --अर्थात्‌ 'आशेण्थिक 


१. 'साशेण्टिक पुपिक'में रूगीतत्वका प्रधान्य होता है, टसकी रचना 
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एपिक? तथा 'लिटरेरी एपिक'की विशेषताएँ मानस'में वर्तमान हैं। तभी 
तो इसमें श्रोताओंकों समीत-लद्दरीका अमित आनन्द प्राप्त होता है, साथ 
ही सहृदर्योको साहित्यका । 'एपिक की आधारशिला कोई आख्यान होता 
है जिसका कथन तो अपूर्व ओर उदात्त रूपमें रहता द्वी है, साथ ह्टी खय 
उस आख्यान अथवा उसकी कथन-प्रणालीमें विलक्षण सारगर्मितता भी 
अवश्य रहती है! | इस दृष्टिसे भी मानस? पूर्ण है, क्योंकि भक्त कविकी 
यह अपूर्व कला है जो उसने इस चरित्र-काव्यर्मे भी अपने प्रधान प्रतिपाद् 
भक्तिको इस प्रकार सन्निविष्ट किया है कि वह चरित-प्रवाइके साथ-साथ 
सरस्वतीकी छप्त धाराके समान अप्रतिहतगति चलती है और अन्तर्में वह 
पीयूष-निष्यन्द प्रयुतत करती है जो सइसा सतृष्ण भक्त-हृदयकों परम 
आप्यायित तथा तृप्त कर देता है। 'एपिक'की अगभूत और छोटी-मोटी 
बातेंके अतिरिक्त उसमें निर्ययातना और कुछ अतिप्राकृत उपादानोका 
सन्निवेश भी रहता है, क्योंकि ये दोनों तत्व महाकाव्यकी कार्यगरतिमें 
व्यापकता छाते हैं । 'एपिक'में अमत्वोंकी अवतारणा भी होती है! वे 
अपनी वाणी और कार्यसे प्रबन्धर्मं वर्णित कार्यधाराका महत्त्व ससारकों 
दिखाते रहते हैं'। वस्तुत- मद्दाकवि मनुष्य और मनुष्यके सासारिक 
प्रयोनन अथवा लक्ष्यका गान करता है, देवोंके लक्ष्यका नहीं। देवगण 
सनुष्यके नियति-पथको प्रकाशित करते हैं अवश्य, पर उनके इस सुन्दर 
प्रकाशनको परिधिके भीतर ही रखना चाहिये" । प्रबन्ध काव्य किसी 
विशेष प्रकारकी जीवन-घाराकी अभिव्यक्ति भी प्रतीकात्मक ढगसे करता 
है” । इन विशेषतार्थको भी यदि इम “मानस'में देखना चाहें तो हर्मे 
निराश नहीं होना पड़ेगा | यही नहीं, हम सिर उठाकर यह भी कह सकते 

... श्रोताओं समक्ष गानेके लिए होती है, इसके विपरीत “लिटरेरी 

एपिक'का निर्माण अध्ययनार्थ होता है। दे० अबरक्राम्बी दी 


एपिक' पृ० ३१ १. दी एपिक! छ० ४२ 
वहीं, ए० ७२ हे घही, ,, ७३ 
चष्टी, 9. 75 ५ चह्टी, 9. 5५९ 
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है कि तुलसीके महाकाव्यमे जेसी आदर्श और उन्नायक॒ चरित-कल्यना है 
वैसी न मिल्टनके 'पैराडाइज लास्ट'में है, न स्पेन्सरकी 'फेयरी क्वीन'में 
और न दान्तेकी 'डिवाइना क्मेडिया? में | साम्प्रदायिक और सास्कृतिक 
समनन्‍्वयकी जो जटिल समस्या ठुलतीके सामने थी वह इन पाश्चात्य 
“पैक्केड एपिक्8”के स्चयिताओंके समक्ष नहीं थी। लोक-सग्रहकी तीत्र 
भावनासे ओत-प्रोत दोनेके कारण तुल्सीका महाकाव्य लोक-जीवनको 
पूर्णतण ग्रहण किये हुए दै, पर दान्ते या मिल्‍्दन आदिके महाकाव्यकी 
रगध्थली तो इत्तर लोक्में है। मानस” और भी कितनी ही विशेषताओसे 
युक्त है, पर उन सबको छोडकर अब हम दो-चार शब्देमि यह सकेत 
करना चाहते हैं कि गोस्वामीजीका खण्डकाव्य-स्वनापर भी विशेष 
अधिकार था । 

खण्डकाव्य महाकाव्यकी माँति प्रबन्ध काव्य ही है। इसील्ए खण्ड- 
काव्यम महाकाव्यके वर्णनीयोगेसे कुछ ही सन्निविष्ट क्रिये जाते हैं। 
खण्डकाव्यमें किसी प्रसिद्ध अथवा अप्रसिद्ध कथानक-खंण्डको वर्णनीय बना 
सकते हैं। खण्डकाव्यका आधार काव्यनिक धटना भी हो सकती है और 
उसका उद्देश्य भी साधारण हो सकता है, पर मद्दाकाव्यमें महत्‌ उर्देश्यका 
होना आवश्यक है । खण्डक्ाब्यान्तर्गत गोस्वामीजोकी ये कृतियाँ परि- 
गणनोय हैं--'रामछूछा नहछू?, 'पार्वतीमगल” और जानकीमगल”!। 
नहछू! उपवीतके अवसरपर गाया जानेवाल्य गाईस्थ्य-जीवनके लिए 
अत्यन्त उपयोगी गीत है। इसमें अग्रोध्याम होनेवाछा रामझे पैरके नर्खोके 
कर्तनका पूर्वाग-भूत ऋृत्य बडे ही रप्क ढगसे वर्णित है। ार्वतीमगल' 
में पार्वतीके विवाहका वर्णनमात्र है, जिसमें महाकवि कालिदासके “कुमार- 
समभव से भी सहायता ली गयी है, कुछ छद तो छायानुवादके रूपमें दी रखे 
गये है । लानकीमंगल'मे सीताके विवाहक्रा वैसा ही वर्णन है जैसे पार्वती- 
भसगल'में पार्वतीके विवाहका। इन तीनोमे कविने तत्कालीन गाईवप्य- 
जीवनकी बड़ों ही सटीक ओर उन्दर झांकी करा दी है। ये तीनो ही 
पूरबी अवधीमें लिखे गये है, भपा वडी ही मधुर और ठेठ रूपमें प्रयुक्त हैं । 
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श्रव्यकाव्यके त्रिविध स्वरूपों अर्थात्‌ मुक्तक, खण्डकाव्य और महा- 
कावध्यपर विशेषाधिकार रखनेके परिणामस्वरूप गोस्वामीजीने अपने जिस 
साहित्यका सर्जन किया उसमें प्रयुक्त भाषापर उनका आधिपत्व भी 
विचारणीय है। अवधीम निर्मित रामचरितमानस* तथा ब्रजमाषामें रचित 
'गीतावली', 'कवितावली?, 'दोहावछी', विनय पत्रिका प्रश्तति कृतियोकी 
भाषाका मर्म भली भाँति समझ लेनेपर यह कौन नहीं स्वीकार करेगा कि 
इनके द्वारा उन्हें मध्यकालीन भारतकी एक ऐसी माषाका प्रस्थापन अभीष्ट 
था जो समस्त उत्तरापथकी राष्ट्रभाषा हो सके | यदि उनका यह व्यापक 
उदश्य न होता तो जायसीकी भोति वे भी अपने महाग्रन्थको कोरी प्रान्तीय 
ठेठ अवधीके सकीर्ण कठघरेमें बन्द करके रखते, ब्रजमाषावाली कृतियोंको 
एकमात्र ऐसी विशुद्ध, चलती और टकसाली ब्जभाषामे ढालते कि रसखान 
और घनानन्द भी चोंधिया जाते । वस्तुत गोस्वामीजीने अवधी और ब्रज 
दोनोंके बाह्य रूप और उनकी सूक्ष्म अपरिहार्य प्रवृत्तियोंकी यथासम्भव रक्षा 
करते हुए उन्हें शाष्ट्रभाषाके उपकरणो!से सम्पन्न करनेका सफल प्रयास 
किया है। उन्होंने दोनों भाषाओंको प्रशस्त करने और स्थायित्व देनेके 
लिए. उनका सम्बन्ध मूल प्राचीन आर्य-माषाओंसे अविच्छिन्न रखऋर 
हिन्दी भाषाकी परम्पराका पालन एक ओर किया और दूसरी ओर अपने 
समकालीन समाजके अन्तगंत विकसित और प्रचलित जन-सामान्यक्ी 
विभाषाएँ और वोलियोतकके हो नहीं, अपितु अरबी, फारसी आदि 
विदेशी भाषाओंके अनेकानेक पदजात भी अहण करके दोनों भाषाओंको 
अधिकसे अधिक व्यापक्र और सर्व-जनमान्य स्वरूप देनेका प्रयत्न किया )) । 


भाषापर आधिपत्य 
प्राचीन आर्य-मापाओंमेसे संस्क्ृतको वे केसा महत्त्व देते थे इसका 
अनुमान इसीसे किया जा सकता है कि 'मानस'के इल्गेक, स्तुतियोंके छन्‍्द 
ओर कहा-कहीं चोपाइयोंकी मालाएँ भी ससक्षतके तत्सम शब्दों और विशे- 
पतः सस्कृतमय श्रुतिसि गोमित और स्वरित होती हैं। “विनयपत्रिका'में 
शिव ओर राम-स्व॒तिं-सम्बन्धी अनेकानेक पर्दोर्मे भी संस्कृत पदावलीका 
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प्रा्ुर्य है। सामान्यत*” भी उनकी ऐसी कोई कृति नहीं है जिसमे सत्क्ृतके 
तत्सम शब्दोंका अभाव कहा जा सके | गोस्वामीजीकी सस्कृत पदावली ऐसी 
नहीं है कि उसमे स्थमात्र भी कृत्रिमताकी गन्ध हो या पाण्डित्य-प्रदशनके 
लिए पदजात भरती किये गये हों, पत्युत ऐसा प्रकट होता है कि सरकतके 
झब्दप्रकृतिता अपने प्रकृतित: अपने उचित स्थानपर स्वय आकर जम गये हं, 
पिन है गये हैं | यह तो निवियाद है कि गोत्वामीजीके समयक्ी 
हिन्दी भाषा; विभाषाएँ ओर वोलियोतकर्मे सस्कृतके अनेकानेक 
शब्द प्रतध्चित हो गये थे, अतः यह अनिवार्थ था कि वे ( तुलसीदास ) 
प्रात संस्कृत शब्दोंका प्रयोग बरावर करते जैसा कि उन्होंने यथेषट 
पुराण किया-मी है, इसके अतिरिक्त वे केवल सस्कृतमे ही चलनेवाली 
पदावलीसे भी अपनी दोनों भाषाओके अंगोकों विभूषित करनेमें नहीं 
हिलके...है।- है।- “नव-रसालनवन बिहरन सीला। सोह कि कोकिल विपिन 
करीत्याँ | सदृश तत्सम पदावली तो प्रयुक्त ही की गयी है, कितने द्वी 
सविभक्तिक पद भी गद्दीत हुए है, बथा निम्नाक्ति अवतरणर्मि काले 
अहपम-+जाहु सुखेन वनहिं बलि जाऊँ' ।! 'मृग छोग कुमोग सरेन 
हिये' ।! “मुकुट सुन्दर खिर॒सि', 'डरसि गजमनि माल 'विपुल भृषति 
सदसि महँ नरनारि क्द्यो प्रशुुपाहिं' |? इस्यादि शब्द | कष्ी-कहाँ मम), 
तब! ति', अहम! आदि सर्वनाम भी अपने विशुद्ध रूपर्मे व्यवह्त हुए ६, 
'इसी प्रकार असम, आस्ति', पश्य', 'बद! आदि क्रियाएँ भी कुछ स्घरलोपर 
बडी ही स्वाभाविक्ताके साथ जडी गयी इृद, अब, क्मिपि', 
त्िड्पि', 'अपि', 'कोडपि', सोडपि', आदिके प्रयोग भी मानस और 
“विनय० में देखे जा सकते हैं। यही नहीं 'मानस'के इछोकों ओर स्त॒तियोंकी 
भापामें यत्रन्तत्र नाग्या सप्ठह्य रघुपते हृदयेडस्मदीये सत्य वदामि वे मवान- 
१ मानस? अयो० ६२.७ 

२ वही, जयो० ७६ ४ 

३. मानस? छ० ६३ ७ ४. गीतावली! उ० ग्रीद्र ६ की ८ यीं 
७ “'पिनय० पदु २६७ कोर १४ थीं पंक्ति 





रु 
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खिलान्तरात्मा), 'तव नाम जपामि नमामि हरी” या पश्यामि राममनामय- 
के समान्‌ विश्यद्ध सस्क्रत-बाक्यावली भी उत्तम रीतिसे प्रयुक्त हुई है। 

इस प्रकार गोस्वामीजीको हिन्दीमें सस्कृत माघाका समन्वय देखकर 
हम कह सकते हैं कि वे सस्क्ृत भाषा-कोविद भी थे | पर मेरा यह कथन 
उन व्याकरण-शाज्ियोंकों खलेगा जिन्होंने अपने हधर-उघरके लेखोंम यह 
दिखानेका प्रयास किया है कि तुल्सीने सस्क्ृत भाषाकी अत्पशताके 
कारण ही व्याकरणकी दृष्टिसे अशुद्ध प्रयोग किये हैं, जेसा कि “अठुल्ति 
वलधाम स्वर्णशैलाभदेह - नमामि'में प्रयुक्त 'घाम!, 'प्रसक्षता या न 
गतामिषेकतस्तथा न मम्ले वनवासदुःखत ”में 'मम्ले! अथवा '“दरुद्राष्ट्रकमिदं 
प्रोक्त विग्रेणइरतोषये' में 'तोषये' आदिके प्रयोगसि प्रकट होता है। तुल्सीदास- 
जीकी सस्कृत 'अशध्यायी'को नहीं, 'सारस्वतचन्द्रिका की अनुगामिनी है! 
द्वारा एक ओर तो उन्होंने अपनी भाषाको शिष्ट स्वरूप दिया और लेसे 
महत्तम ओर उन्नततम भावोका वाहक ओर प्रकाशक बनाया और दूंसर 
ओर उन्हे देशभाषाके सयत और मनोरम साचेम ठालकर चल्नसार और 
टर्केंसाछी रूप दे दिया । उनकी यह ( भाषाननिर्माणकी ) कला अपूर्व है। 
जिस कारीगरीसे उन्होंने सस्कृत-शब्दोंको देशी रूप दिय[, सस्कृतकी 
जमीनपर पहले प्रान्तीय भाषाका रग चढाया और फिर हिन्दी प्रत्ययों और 
विभक्तियोंके बूटे जडकर हिन्दी धांतुओंकी गोट छगायी बह सारी मोहक 
ओर प्राज्लल छठा उन्हींका निर्माण है। हमारी मातृमाषाने उनसे अर्पण 
किया यह परिधान बड़े गोरवके साथ घारण किया हैं। 

सस्कृतके अनन्तर अब प्राचीन आर्य-भाषाओंमं शौरसेनी और 
अद्ध मागधी प्राकृर्तोेके नाम उल्लेखनीय हैं क्योंकि प्रथमसे ब्जमाषा तथा 
उसकी बुन्देलखण्डी आदि विभाषाएँ ओर द्वितीयसे अवधी, बघेली, छत्तीस" 
गढी आदि उद्भूत हुई हैं। गोखामीजी उक्त दोनों प्राकृतों और अपनी 
दोनों भाषाओंके सन्निकृरष्ट सम्बन्धसे पूर्णतया अभिश् थे। उन्होंने दोनों 
प्राकृर्तोकी कुछ विशेषताओोकरा समावेश अपनी दोनों भाषाओंमें किया 
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है। उनकी अवधी और व्जमाषा दोनोंकी स्वनाओंमें क्रियाके जो 
कर्मणि प्रयोग मिलते हैं. उनमें प्राकृतसे ग़हीत रूपोका ही विकास अवगत 
होता है। यथा--+ 7 
अब मुनिवर विलंव नहधि कीजइ। 
महाराज कहूँ तिछक करीजइ ॥7 
समान! उ० ९ ८ 
अच जन गृह पुनीत प्रभु कीजइ 
मज़न करिय समर स्रम छीजइ ॥! 
मानस! लं० ११५. ५ 
'देसकारू उपदेस सेंदेसों सादर सब स॒नि लोीजे !” 
'कष्णगीतावली” पएद्‌ु ४७ 
कहना नही होगा कि प्रथम अवतरणमें 'कीजइ” और “करीजइ” पद 
आइतके 'किजइ! और “करिज्जइ'के ही रूपान्तरमात्र हैं, इसी प्रकार 
द्वितीय और तृतीय अवतरणके छोजइ' और “ढीजे' प्राकतके 'छिज्जइ! 
'एवं 'छिज्जइ से पृथक्‌ नहीं है। 
सस्कृतके अनुसार यदि कहना हो कि वह जायगा तो इसे कतृ वाज्य 
या कर्म-वाच्यके अनुरूप क्रमश “चलिष्यति! ओर 'चलितव्यम'के द्वारा 
च्यक्त करेंगे। शौरसेनी प्राकृतमें प्रथमका रूप 'चल्स्सिइ! हुआ और अन्तमें 
विकसित होकर 'चलिहै” वना | आये दिन भी शौरसेनी प्राक्ृतसे प्रादुर्भूत 
अजमाषा तथा उसकी अन्य विभाषाओम चलिहैःका अभिप्राय 'वह जायगा' 
ही प्रचलित है। इसीके भाधारपर पुदण वचन आदिके अनुसार ओर रूप 
अने । उधर मागधीके बर्गवाली विभाषाओंमें सस्कृतके कमंवाच्यमे 
चल्तिव्यम'का विकास पूरवी हिन्दीके चलब'के रूपमें हुआ, पर यह 
पल्ग, वचन आदिसे अप्रभावित होते हुए भविष्यत॒का द्योतक बना रहा, 
जैसे 'हडँँ चलब', 'ठुम्द चलब', सोइ चलब' आदि । मानस मे इन दोनों 
रूपोंके प्रयोग बरावर किये गये है। निम्नाकित दोनों अर्दालियिंके 
रेखाकित पर्दोको देखिये-- 
रद 
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हो मारिहडँ भूप दोड भाई । अस कटद्दि सनमुख फोज र॑गाई ॥' 
मानस? रू० ७८.१२ 
'छुनि खुख रूहव राम वेदेही | अनुचित कह न पंडित तेही ॥? 
मानस? अयो० १७३.० 
गोस्वामीजीने पूर्वकालिक क्रियाका स्वरूप प्रकट करनेके लिए जो 
४! जोडा है--जैसे वोलि), सुनि', देखि! आदि--बह भी प्राकृत्मे 
पूर्वकालिक क्रिया-निर्माण करनेके नियमके अनुरूप है। अपभ्नशमें भी 
यद्यपि 'इ! जोडकर पूर्वकालिक क्रिया बनती थी, पर उसमें 'अबि! एप्प! 
एप्पिणु” आदि प्रत्यर्योके सयोगसे भी बही कार्य होता था। शौरसेनी 
अपभ्रशके अनुसार क्रियाका आशासूचक स्वरूप भी इकारान्त तथा 
उकारान्त होता था, ठुल्सीने इस प्रकारके प्रयोग भी किये हैं। अपभंशर्म 
हघटित-- है',' हूँ, 'ह, ह”, 'हि', 'हिं', 'हो! आदि विभक्तियों बहुतसे 
कारकोका काम देती थी। ठुल्सीकी भाषामें इनमेंसे केवल 'हि'का प्रायः 
समी कारकोंमें प्रयोग हुआ है। अपभ्रंशमें प्रयुक्त सम्बन्ध वाचक परसर्ग 
कर! और उससे निष्पन्न 'कर', 'क', का), 'के?, के! आदिके प्रयोग 
भी 'मानस'में हुए हैं। 
प्राचीन भारतीय आर्य-भाषा सहितावस्थामें थी । धीरे-धीरे व्यवहिता- 
वस्थाकी ओर बढी जिसका आभास प्राझृर्ता ओर विशेषतया अपमभ्रशमिं 
अवगत होता है। वर्तमान भारतीय आर्य माषाएँ प्रकट करती हैं कि के 
पूर्णतया व्यवहितावस्थामें हैं । यदि हम इनकी इस व्यवदितावस्थाका ऐति- 
हासिक सूत्र मिलना चाहें तो हमें तुछसीकी भाषासे यथेष्ट सामग्री उपलब्ध- 
हो सकती है। भाषा-विशानके विद्वदर इस विघयपर खतन्त्र रूपसे प्रबन्ध 
ही प्रस्तुत कर सकते है। डा० बाबूराम सकसेनाने 'मानस? में प्रयुक्त 
कुछ अवधी क्रियार्भके रूप साधकर इस दिश्वार्म कुछ कार्य किया 
भी है! 
देखिये 'इल्महाबाद यूनिवर्सिटी स्टडीज” भाग २, १९२६, लेख 'दी 
बन्ने इन दी रामायन जाव तुछसोदास |! 
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तुल्सीने जैसे सत्क्ृतके अक्षय सण्डारसे तृत्तम गवब्दोकी-बृहद विभूति 
ग्रहण करके अपने काब्यम विशिष्ट चाउताकी स्थापना की वैसे हो उन्होने 
प्राकृतके क्षेत्रसे होकर आनेबाले तद्भव भब्दोंके अपरिमित ऐश्वर्यके द्वारा 
मी अपनी रचनाओंमे अपूर्चता ओर खाभाविकताकी अनुपमेय संयृष्टि की 
हैं| उनके तद्भव झब्दोंकि प्रयोगके सम्बन्धर्मे इस अ्रममे नहीं पडना चाहिये 
अचन्देने सस्छतके तत्सस ग्दोको प्रकृतके व्यफ़तरणके आनुरार गठकर 
उनका प्रयोग कया है, प्रत्युत उन्होंने उन्हीं तदमच शब्दोंका प्रयोग 
किया है जो प्राकृतसे होकर आये ओर प्रकृतित* जन-सामान्यकी वोछियोंमे 
प्रचल्ति रहे। यथा, सस्कृतका सूपकार! प्राकृतमें 'सूअभार! हुआ । 
तुल्सीकी कुछ कृतियोंर्म प्रयुक्त सुआर” देखकर हमें श्रम हो सकता है 
कि वाबाजीने इस तद्भव शुब्दको प्राकृतके अनुसार गढ़कर रख दिया 
है, पर नहीं, जब बघेलीमें हम आये दिन भी लोगोंके बीच 'सूआर महा- 
शयको देखते हैं तो हमें तुरन्त अपनी भूल मान लेनी पडती है। हमारे 
कवि द्वारा प्रयुक्त 'पनच' सल्कृत प्रत्वज्ञाका तदूभव है ओर 'सूझारो- 
की भांति यह भी प्रचल्ति है। इसी प्रकार 'बाति? ( बर्तिका ) 'भहदेर 
( आखेट ), 'अद्वत' ( अविघवयात्व ), रहटो ( अरबह् ), 'कोडी! 
( कपर्दिका ), 'कनी! ( कंणिका ), 'थूनिः ( स्थूणा ) 'उलीचा 
( उदचन ), 'वीछी! ( बृश्चिक ) समुझइ' (सम्जुष्वते ), वूझेउ” (बुद्ध), 
भीतर ( अन्यन्तर ) बॉश! ( बन्ध्या ), साक्ष! ( सन्ध्या ) माँझः 
( मध्य ), भूख! (बुसुक्षा ) 'वाघ' ( च्यात्र ), भीख ( भिक्षा) 
'कुर! ( स्फुट ), 'डोली! ( दोलिका ), 'गॉठ' ( प्रन्धि ), पठ! ( प्रस्था- 
प्य ), 'घामः ( घ॒र्म ), 'सवतिः ( सपत्नी ), 'करसी” ( करीप ), प्यार! 
( पलाल ), 'छठमारों (ससब्मार ), आधी! ( अन्धिका ), क्विट! 
( केबत ), कॉंटो ( कण्ट्क » सास! ( खन्नू ), ससुरो ( खबर ), 
'जनेऊ' ( यजोपवीत ), 'संजोइलछ' ( सचुक्त ), डेरा ( वैदिक स० 
१. मानस! बा० ९८, ७, झेरे८, हे 
दार्वंत्तीमनगरूः छ० ८४ 
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दुर्गा ), बिहू' ( बेघ ), 'निरावहिं” ( निवार ), 'लीलहिं” ( निगिलन्ति ), 
सडसी' ( सदश ), 'लूक' ( उल्का ), 'सौवाई” ( सोहित्य ), 'डव 
रुआ! ( डमसक ), हिठः ( अधस्तात्‌ ), छोना” ( शावक्र ), हुलार 
( दुर्लाल्यति ), 'पेन्हाई” ( प्रसन्‍्च )) 'पटोरे! ( पत्नो्ण ), 'जैवन! (जैमन), 
“उबटि! ( उदवर्त्य ), 'पाइक! ( पदिक ), छाघधे! ( रूब्घ ), ओधे' 
( अवरुद्ध ), आायना ( उपायन 2. सकिलि! ( सकल्य्य ), 'विहान! 
( विभान ), 'रॉघा? ( रन्घन ), बरिआता', बरात! ( वस्यात्रा ) 
“उम्र! ( उर्चवर ), 'कोहाबा (क्रुद्ध), छूछे! ( त॒च्छ ), सिरे! 
( शीतल ), 'साउजा (साध्य ), काढे” ( कर्प ), बेहद” ( भीषण ), 
रूख! ( वृक्ष ), 'लोयन'! ( छोचन ), "नाच ( जत्य ), नाह! ( नाथ ), 
'लछाह! ( छाभ ), कान्ह! ( कृष्ण ), गया ( गज ), जुआ? (दूत » 
'मीचु' ( रत्यु ), बैन! ( वचन ), मयन! ( मदन ), काम ( कर्म ), 
+काज! ( कार्य ), हाथ! ( हस्त ) द्विडः ( अस्थि ), घर! ( ग्रह ), 
“पनहीं! ( उपानह ), 'अकनि' ( आकर्ष्य ), नेहर* 'शातिण्ड?, 'ससुरारि! 
( अशुरालय ), विनती” ( विशप्तिका ), 'उखारी! ( उत्खात ), 'चबइ' 
(व्यू), “निहोरा' ( अनुरोध ), “महगो' ( महार्घ ), 'बिरिया' ( बेला ), 
'पखारन! ( प्रक्षालन ), बूढ” (बृद्ध ), 'चोखा' ( चोक्ष ) तथा इन्द्ींके 
समान और भी अनेकानेक तदूभव शब्दोंके प्रयोग किये गये हैं जिनका 
प्रचलन बोलचालमें आज भी है, तुल्सीके समयर्मे तो था ही | 

प्राकतसे होकर आनेवाले प्रचलित तदूभर्वोकों छोड्टिये । एकाघ 
शब्द पालीका देखिये। मारेसि गाइ नहारू लागी” इस अवतरणमें 
प्रमुक्त नहारू” शब्दपे उसका 'तोत' अर्थ स्पष्ठ है ) पालीर्मे यह इसी अर्थमे 
आता है, यथा-- पुमे नहारू च सिरा घमन्यथ रसग्गसा ।! 

गोखामीजीकी भाषाके विशाल कोशर्मे कुछ देशज शब्दोँको उपनिधि 
भी सम्मानपूवक रक्षित हैं।' इसीसे उनकी रचनाओं डॉगर') 'ढोग, 
१ मानस अयो० १३१ ३ 
२. मोग्गल्छानथेर कृत 'अभिधानप्पदीपिका? दुतियों भूकण्डो, प्ू० २७९ 
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शोड', 'पेटः, 'खोरी”, टाटा, हिसिपा', डेंहकि!, 'विसूस्ना', 'लवाई”, 

हृढोरी?, 'दारइ!, 'मोट!', 'अवढ़र', 'ढावबर', 'कॉकर', 'जोइहि', 'शुडी', 

डसाई, 'देरी', छुकाई', झारि', ठट्ा', ठग, हल, 'घमोई॥; 

झोपडी' आदि अनेक देशज दाब्द प्रयुक्त हुए हैं। ये दाब्द भी बोलचालमें 

बराबर चलते हैं | 

गोस्वामीजीने ठेठ और तदभव अरब्दोकों प्रचल्नशील्ताके अतिरिक्त 

इस कारणसे मी प्रयुक्त किया है कि उनके न किसी वस्तु" | 

स्थल, अवसर या व्यक्तिकी बड़ी ही नैसगिक अभिव्यक्ति होती है। कंयन- 
की सत्यता निम्नलिखित रेखाकित झब्दीस हो जायगी-- 

पानि कटोता भरि लेइ आदबा।! 


७०० 95७ ०० 


कंद मूल फल मरि भरि दोना।? 

'आजु दीन्हि विधि चनि भलि भूरी ।! 
निपादके पास कठोत्त आदिके सिवाय सोने-चॉदीके थाल तो रहे न होगे, 
इसी प्रकार वनजीबी कोल-क्रिार्तोंके पाद अपनी फल फूलकी मेंट ले 
जानेके लिए दोनाके अतिरिक्त दूसरा क्या रह होगा ? 'कटाता' और 
'दोना'के स्थानपर हैम धार आदिके प्रयोगमें कत्रिमता ही जाती । हाँ, 
राजधानी जहाँ उनन्‍्यता चरमोक्तर्पपर थी जोर जहाँ कुबेरणा खजाना 
था वहाँ कबिने रामकी आरती करनेके लिए गज़गामिनिर्योके करमें कखन- 
धार दी दिखाया है। तीसरे अवतरणमे चनिः'का प्रयोग भी बडादी 
उपयुक्त है। दिद्दातमें मजदरे अपनी मज़दूरीके बदले जो अन्न पाते ई 
उसे आज भी बनी” कहते हैं। निषाद सद्ण पात्रके मुखसे ऐखे ही प्रान्तिक 


इब्दकं) निकलना स्वाभाविक था। इस बनिके सामने पारिश्रमिक 
सादिके प्रयोग कृनतिम ही तो ल्यते ? 


विभाषाएं और दोलियोेंकेि शब्दोंकी ओर आइये। प्रजमापा अपनी 
विभाषा दुन्देल्खप्टोते पूर्णतया अदुत्ती क्योफर रह सकती थी। यही कारण 
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है कि त्रजमाषाके चूडान्त कवियोंमें भी वुन्देलखण्डीके एकाघ प्रचलित 
शब्द मिलते ही हैं । गोस्वामीजीकी दृष्टि तो और भी व्यापक एवं सद्य्राही 
थी, अतः उनकी ब्रज द्दी नहीं अपितु अवधीमें भी वुन्देल्खण्डीके कुछ 
प्रचलित शब्द हैं। उदाहरणके ल्एि उनकी त्रजमाघाकी रचनाअर्मिं 
प्रयुक्त बुन्देलखप्डीके दो-चार शब्द ये हैँ-- पनवार? ( पत्तल ), 'चारिव॒” 
( चारा ); खेरा? ( गाँव ), गेडुआ?, 'भाडिगों?, 'कीवी"” (करना), 
धालबी?, डारिबी”, 'रिगराए” आदि । इसी प्रकार 'मानस'में मी 
“सुपेती/ ( हल्की दुल्मई ), 'रेगाई”, जानिबी?, 'मानिवी प्रभृति 
शब्दोंके प्रयोग किये गये हैं | 

गोस्वामीजीने अपनी रचनामें कुछ राजस्थानी--हाब्दोको भी सत्क्ृत 
किया है । (यथा 'नारि/” [नाड] (गरदन), दारू” (बारूद), 'म्दकों”? 
बारिफेरि” (निछावर), 'माठ? (घढा), 'मनुहारि'” (मनाना), सारा? 
( लगाया ) आदि | राजस्थानी शब्दोंके ही सिल्सिलेमें दो एक पश्चाबी- 
शब्दोंका सकेत भी समीचीन होगा। 'मानस'में प्रयुक्त 'धुवाँ” पत्चाबी 
गब्द है जिसका अर्थ लाश? होता है। दूसरा शब्द 'सिखर” लीजिये। 
पल्चञाबी मे सिखरा जूठनकों कहते हैं। 'मानस'में 'सिखर” इसी अर्थमें 
आया भी है। देखिये-- 


१, 'विनय०? पद्‌ ९४ २. चह्दी, पद्‌ २२, 'दोहावली दो ०५१२ 
३. वही, पद्‌ २१० ४ 'दोहाचली? दो० ४९१ 

५. “कविता०? लू० छ० २६ ६ “गीतावली? अयो० गीत ७८ [१] 
७, वही, उ० गीत २९ < दवह्दी, बा० गीत २९ 

९ “मानस वा० रेष०,.२ १०, घटद्दी, रलूं० ७८ १२ 

११ वही, वा० ३३5. १२. दोद्दावछी? दो० ३०७ 

१३ चही, दो० ०१७ १४, 'कचिता०? रू० छ० २१ 

३७ “गीतावरछी!बा० गीत ६५०७ १६. वही, किप्कि० गीत १ 

१७ वही, ठ० गीत १९ १८, मानस! सुन्दर० ४८ १० 


३९, मानस” मरण्य० २०७ 
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जखाँहि मधुर फल विटप हलावहिं। 
लंका सनमुख सिखर चलावहि' ॥! 

तुल्सीकी सचनामें मराठीके 'फोक् ?, गुजरातीके 'मूकिये” (छोडिये), 
भी गी (चुप) आदिका प्रयोग देखनेसे पता चलता है कि वे मराठी 
और गुजरातीके प्रति मी दो-चार शब्दोंके ऋणी है। 

पूरबी हिन्दीकी वघेली ओर छत्तीसगढी आदि बोल्पिंके कुछ शब्द 
भी गोस्वामीजीने प्रयुक्त किये हैं। बघेलीके सुआरका सकेत पहले ही भा 
गया है | एक दूसरा शब्द 'वागत! लीजिये। बघेलीमें इसका अर्थ होता 
है--'घमते हुए! । गोस्वामीजीने इसी अर्थर्में इसका प्रयोग कई प्रसमोमें 
किया है! | 'मानस!में प्रयुक्त कुराई (गड़्ढा) इस समय भी मध्य प्रदेशमे 
प्रचल्ति है । 

भोजपुरीके प्रति भी गोस्वामी जी तठस्थ नहीं थे, फलतः उन्होंने इसे 
भी सम्मानित किया | 'मानस”हुदमें डुबकी लगाकर यह भी ऋृतदृत्य हो 
गयी है । देखिये--'सठहु सदा तुम्द मोर मरायछ | अस कह्ढि कोपि गगन 
पथ घायल" । 'ररे! ओर 'राउर'( आप, आपका )का प्रयोग तो बराबर 
हुआ है | रामके दरबारमें जानेवाली पन्निका'में भी भोजपुरीके सरल! 
(सडा हुआ), तथा 'दिहल”के प्रयोग हुए हैं । 

2027 छ शब्दों--यथा, 'सकाल” € सबेरा ) और थाको? 
(ठहरनाका प्रयोग भी बाब्राजीने किया है। देखिये--अवधेसके द्वारे 
सकारे गई रथ समेत रवि थाक्ैठ निसा कवन त्रिधि होइ । 

३ चहीं, लं० ४ ६ 
« 'कवित्ा०? उ० छ० ४१, विनय ०' पद १७६ 
बाहुक! छ० ३४ ४, “गीतावली? क्षयो० गीत ६६ [५] 
» दे० किचिता०” उ० छ० ७६, ६१ मानस” अयो० ३०९,७ 
'विन्नय०? पद ६* ७, सानस? लूं० ९६. ६ 
बाहुक! घ२ <, 'विनय०? पद १८९ 
<, 'कविता०” अयो० छ० १, १०, मानस! धा० १९७, 


नई /४ ० 


४०८ तुलसीदास ओर उनका युग 


वरतंमान खडी बोलीका प्राईभातव गोस्वामीजीके बहुत पहले हो चुका 
जैसा कि अमीर खुस्रोको पहेलियोसे. अनुमान किया जा. सकता है 
खुसरोने खालिकबारी 'में 'हिन्दी! और 'हिन्दवी” दोनों नार्मोका उल्लेख- 
किया भी है | तुछूसीके समयतक इस इ्विन्दीका__प्रचलन भी जन-सामान्ये 
जी अपनी रचनाओर्म खडी बोलीके ऐसे प्रयोग. न करते-- 
नष्ठमति, दुष्ट अति, कष्ट रत, खेद गत 
दास तुलसी खंभु सरन . आया 
करि जाई, करिहे, करती हे 
तुलसिदास दासनि पर छाह०? 
कृपा सिन्धु तव मंद्रि गए! 
एक वार रघुनाथ चुलाये | गुरु ठिज पुरबासी सब आये” ॥ 
जब ते रघुनायक अपनाया” 
'पहि तन राम सगति में पाई ”? 
तुलसी-युगके कई शतक पूर्वसे ही मुउल्मानोंने देशपर अपना सिक्‍का' 
जगा लिया था | उसके परिणाम स्वरूप विविध प्रतिक्रियाओमेस एक यह 
भी थी कि सभी मध्यकालीन आय भाषाएँ, विभाषाएं और बॉलियॉतंक भी 
“अरबी, फारसत अछूती न रह सकी । दरबारसे सम्पंक रखनेवाल्लेका तो 
कहना ही क्‍या, जनताने मीन जाने कितने अरबी, फारसीके शब्द 


बव्य/क्‍्पाटइासरा पच 0 +५+ 


« विनय०? पदु ६० गीतावली” उ० गीत १३ 
३ मानस! उ० ९ हे ४. वही, उ० ४२ १ 
७, पही, उ० ८८, हे 5. चह्दी, ठ० ९४ ७ 
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अपना लिये और वे सब जनसामान्यकी माषामें घुल-मिल गये। उनका 
अरबीपन और फारसीपन उड गया । अपने युगकी पाव॑जनिक भाषाके . 
सर्मन तुलसी भछा जनसामास्यमे-प्रचलित अरबी, ...फारसीके...बल्दोंकी 
डक कब कर सकते थे। उन्होंने अपनी रचनाओमे उक्त भाषाओंके 
प्रचलित शब्दोंका प्रचुर प्रयोग पूर्ण स्वातन्त्यके साथ किया । यह अवश्य 
है कि इनमें अधिकाश ऐसे ही पदजात हे जिन्हें एक भाषा दूसरी भाषासे 
स्वमावत- ग्रहण करती है। उत्सर्ग यह है कि एक भाषा किसी अन्य 
भाषाके नाम तथा विश्ेषण आदिको ही अपनाती है, अव्यय, सर्वनाम 
अथवा क्रियापद तो अपवादरूपमें ही णहीत होते हैं। गोस्वामीजीकी 
प्रधान कृतियोसि कुछ अरबी शब्दोंको _म उसी रूपमें देते हैं जिस रूपमें 

उन्होंने उनका प्रयोग किया है। पहले 'मानस'में प्रयुक्त कुछ शब्दोंको 
देखिये-- साहिब? ( बा० ३७. ५ ), “गनी! गरीब” ( बा" २७ ६ ), 
जिनिस!, 'जमात! (बा" छ० ९२), 'मनसा? (बा० २२९. २), 
बाग! ( बा" २२८ १ ), 'जद्दाज (बा० २६१, ), ढोल” ( बा० 
२६१, १), नेब” ५ अयो० १९. ), विदा' ( अयो० ७२.१), 
छायका ( अयो० २. १), रजाई? ( अयो० २५२, ८ ), 'खबरिं! 
( अयो० २३०२ ३ ), 'सह्दी! ( अयो० २९४, ८ ), 'फौज' ( छ० ६६, 
७ ), हाल! ( ० २६ ३ ), बजाज, सराफ (5० २८ ), 'फराको 
( उ० २८, १ ), हुनर! (उ० ३६०, ६ ), 'मसखरी” ( उ० ९७, ६ ), 
बदले! (3० १२० १२ ) आदि | “कविताली'में आये हुए. कुछ और 
शब्द देखिये-- बाजे बाजें' ( बा० छ० २० ), 'असबाब' ( सुन्दर० 
छ० २२ ) पाइमाल! ( सुन्दर० छ० १६ ), 'कुलि! ( छ० छ० ३ ), 
फहम?, 'रहम! ( लं० छ० ८ ), हलक! ( छ० छ० २५ ), 'कहरी?, 
बहरी? (छ० छ० २९), 'सबीरल (ल० छ० ५२), हदा 
( उ० छ० १), गुलाम (3० छ० १४ ), 'माहली', 'काहली?, 
खास! (3० छ० २३), “जवारू' (उ० छ० ६७ ), 'किसब? 
(उ० छ० ६७ ), हराम'ं (उ० छ० ७६ ), 'जाहिर', 'उमरि! 
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( उ० छ० ७९ ), बैरखा (उ० छ० ९२), दगाई! ( उ० छ० 
९३ ), 'खललों , (उ० छ० ९८ ), 'मसीत”' ( उ० छ० १०६ ), 
इबूब! ( ड० छ० १०८ ), 'हछाकी! (उ० छ० १३४ ), 'कसाई! 
( 35० छ० १८१ ) आदि | 'गीतावलीसे भी दो-चार शब्द लीजिये-- 
'अबीर! ( बा" गीत १ [८] ), सहन! ( बा० २ [ २१ ] ), सूरति' 
( बा० ४२ ), खसम! (या? ६५[ ३ |] ), 'अकस! (वा० ८२ 
[७ ] ), सई! (९ सुन्दर० रे७ ), मनि!, “कसम! ८ सुन्दर० ३९ ) 
इत्यादि । 'दोहावली'में भी 'फजीहइत”ः ( दो० ६५ ), 'इताति! ( दो० 
१४८ ), गरज', अरज'! ( दो" ३०० ), कुमाच' ( दो० ५९७२ ) 
आदि अरबीके शब्द आये हैं। इसी प्रकार “विनयपत्रिका'में बसीले? 
( पद ३२ ), 'दिर्मानी' (पद १२२), 'मुकाम” ( पद १५६ ), 'दिवाना 
( पद० १९१ ), 'सतरज” ( पद० २४६ ), 'सोदा” ( पद २६४ ) 
आदि । गोस्वामीजीकी छोटी कृ तियोर्मे मी अरबीके दो-चार शब्द आये 
ही हैं । अस्तु । 

गोस्वामीजीके प्रमुख ग्रथेके फारसी दाब्द'समृहको देखिये। 
मानस! में प्राप्त फारसीके कुछ शब्द ये हैं--“जहाना' (बा० २. 
४ ), कागद! ( बा० ८. ११ ), 'अदेसा' (बा० १३. ९ ), 'करतूति? 
( बा" २८ ७ ), “अवरेब” (बा० ३६ ८), नेवाजे! (वा० २४ 
२), तब (बा० १९, ५), तीर (बा० १५६, ३), सकः! 
( बा० २४४. २ ), 'कूर! (वा० २६५ १), 'पिरोजा' ( बा० २८७. 
४ ) निसाना' ( बा० २९३. ८ ), जीन! ( बा० २९७, ४ ), बाजार” 
( बा? २९५ ८ ), “वकसीस” ( बा० ३०५ हे ), 'साज! बा० ३०० 
६, ८ ), चारा” (बा० ३०२ २), लगाम! ( बा० ३१०,), 'सिरताज! 
( वा? ३२९ ), 'सहनाई” ( बा० ३४३, २ ), 'पोच” 'पोची! ( बा० 
५, ३ ), ( अयो० ११ ५ ), 'रख'( अयो० १ ३ ), 'सजाई” ( अयो« 
१८ ५), दरबार (अयो* २३ ) 'कबूली' ( अयो० २१ १), 
'कूलह! ( अयो० २७, ८ ), 'कमानों ( अयो० ४०, २), 'कबारू 
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( अयो० ९९, ५ ), 'मजुरी!( अयो० १०१. ६ )पर्क” ( अबो० १४०. 
१ ), सोरू ( अयो० १५२. ), नीके? ( अयो० १८३, २ ), 'गरदनि? 
( अयो० १८३. ६ ), 'तरकस” ( अयो० १८९, ), 'गुदारा! ( अयो० 
२००, ७ ), कोतल?, 'पयादे” ( अयो० २०१, ३ ), सादे! ( अयो० 
२१९, ६ ), 'जोरा', 'चग? ( अयो० २३८, ४, ६ ), 'खुआर (अयो० 
३०३, ६ ), बाज! ( अरण्य० १० ६ ), 'गुमानी' (अरण्य० १६, १६), 
पताजीः ( अरण्य० ३७, ६ ), बेचारा? ( सु० ५२. ७), पाले, 'हवाले! 
( छ० ८९, ८ ), 'चौगान! ( छ० २६. ५ ), 'क्गूरन्ह” (ल० ४० ). 
गरदाँ (छ०६६ ३), 'नफीरि!' (ल० ७८ ९), “बन्दीखाना! 
( लछल० ८९, ४ ), वाजीगर” ( रूं० २८. १० ), बराबरि! (उ० ८६. 
७ ), किरियचः ( उ० १२० १२ ), “गच! (3० २६, ई ), 'दुनी' 
(3० १०० ) इत्यादि । कवितावली'में प्रयुक्त अनेकानेक फारसीके 
शब्दोमेंसे भी कुछको छीजिये-- परदा? ( बा० छ० १६ ), 'नग' ( बा० 
छ० १७ ), 'तहस” “नहस” ( सु० छ० २ ), 'करेजो? ( छ० छ० १६ ), 
खिल्क! ( छ० छ० २५ ), सुमारा (लं० छ० ३१ ), दिल” ( ल० 
छ० ५२ ), धरपत (छ० छ० ५८ ), माहमा (उ० छ० १० ), 
'पील', 'दादि! ( उ० छ० १८ ), तिजी” ( 3० छ० १९ ), 'रवा? (उ० 
छ० ५६ ), 'छुछलाखि! ( उ० छ० २४ ), परवाह”! (उ० छ० २७ ), 
जद्बीरो ( उ० छ० ४४ ), दरिया! (3० छ० ४६ ), 'कुन्दः ( उ० 
छ० ६३ ), खजानों', दाम! ( उ० छ० ७० ), दिराज! ( उ० छ« 
७९ ), 'सरकस' ( उ० छ० ८२ ), जोलहा', 'सरनाम! खसाह! ( उ० 
छ० १०६ ), खूब! ( 3० छ० १०८ ), 'चलाकी' ( ड० छ० १३४), 
चाकरी? ( ० छ० ९७ ), सहर', 'जहरों ( 3० छ० १७० ), 'हुसि- 
यार! ( वाहुकों छ० १६ ), पाक? ( बाहुक०? छ० ४० ), तकिया? 
(बाहुक' छ० २२) आदि । गोतावली'से मी कुछ उदाहरण लीजिये-- 
'डफ, 'गुलाल!' (बा० गीत २,१३ ), गज ( बा० गीत १९ [५] ), 
चेन ( बा० गीत ३२५ ), 'निदाल” ( वा० गीत ४० [३])), 'जरकसी 
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(बा गीत ४२ ), 'सहमी” ( बा" गीत ८३ [४)), 'पेच! ( बा* गोौत 
८४ [१]) 'सीपर! ( छ० गीत ५ ) । इनके अतिरिक्त दोहावली के भी 
कुछ नमूने देखिये---तोपची', 'पलीता”, गोला! ( दो० ५१५ ), 'रियत 
(दो० ५२१ ), 'मवासे! (दो० ५५८), 'पाही (दो० ४७८ ) 
इत्यादि ) विनयपत्रिका में (प्रयुक्त निसानी' (पद ५), “जाय ( पद 
८३ ), 'सरम” (पद १३१ ), जिरो! (पद १४६ ), ख्याल” ( पद 
१४५ ), खाको? ( पद १५२ ), कूच' ( पद १५६ ), 'खरगोसु” ( पद्‌ 
१५९ ), धब्िलन्द! ( पद १८९ )3 भ्रम ( पद २४९ ), धभिसकीनता' 
(पद २६९ ) भादि शब्द भी फारसीसे ही शहीत हैं ! तुल्लीकी छोटी 
रचनाओं भी फारसीके शब्दोंका पूर्ण अभाव नहीं है । 

अरवी-फारसीके उपयुक्त शब्द-समूहको दृष्टिमे रखते हुए यदि वर्गीकरण 
किया जाय तो इस प्रकार हो सकता है [| क ] विदेशसे आयी प्रचलित 
वस्तुओंके नाम, [ ख ] सैनिक-छ्षेत्रसे सम्बद्ध, | ग ] न्यायालयसे सम्बद्ध, 
[घ] सामन्त वर्गके व्यक्तियोंके द्योतक, [ ड ] गाली या अपझष्टता- 
द्योतक तथा [. च ] भद्र जन-समुदायके द्वारा रहीत विविध शब्द । 

गोस्व्रामीजीने अरबी-फारसीसे गृह्दीत शब्दोर्मे अपनी भाषा अवधी 
तथा घ्रजमाषाके अनुसार ध्वनि परिवतन आदि भी स्वच्छन्दतापूर्वक 
किया है, यह बात ऊपर दिये गये कतिपय विदेशी शब्दोंक स्वरूपेंस 
स्पश्तया प्रतीत होती है। उन्होंने 'शरीक'को प्रचलित समझकर अपनाया 
पर उससे भाववाचक सजा बनानेमें हिन्दी व्याकरणका प्रयोग किया और 
'सरीकता' लिखा न कि 'शिर्कत ।” इसी प्रकार 'मिस्कीन से (मिसकौनता 
ही बनाना उचित समझा । अपनी ही भाषाकी ध्वनि और व्याकरणके 
आधारपर उन्होंने फारसीके 'साज्को 'साज', साजा', 'साजी', सुजूः, 
'साजे', 'कुसाजा, 'सुसाज', 'साजक” आदि सभी रूपेर्मे विकसित कर 
दिया है। यदि 'निवाज़ः जनताके बीच निवाज? रूपमें रह तो उन्होंने 
उसे मी अपनी आवश्यकत्ताके अनुसार निवाज', “निवाजा? 'निवाजी', 
निवाजू', “निवाजे ही नहीं, अपितु श्रजमाषाकी क्रिया 'निवाजिबो'- 
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( विनय० पद्‌ ४ ) रूपमें भी चला दिया। उन्होंने ऐसे ही और भी 
कितने द्विज गर््दोका सर्जन किया है| 

उन्होंने इंत्‌ ओर तद्धित प्रत्ययोके सयोगसे बने कितने ही हिन्दीके 
शब्दोका प्रयोग किया है जो आज भी वोलियोंमें वरावर पाये जाते हैं। 
यथा, 'रोटिहा! ( गीता० सुन्दर० गीत ३० ), 'ररिहा ( विनय० पद 
२१९ ), क्ुअरौठा! ( गीता" गीत ६० [ १] ), बटैया', 'डटैया?, 
'देवैया', लिवैया”, 'खेवैयाः ( कविता" उ० छ० ५१, ५२ ), मोटरी' 
( कविता० उ० छ० १८३ ), 'सहेल्गी! ( गीता० वा० गीत २| १) 
इत्यादि । 

अनेकानेक प्रचलित आनुकरणिक इ्ब्दोंके प्रयोग भी उनके भाषा- 
घिकारके प्रमाण हैं। उनको स्चनामें प्रयुक्त कुछ आनुकरणिक शब्द ये 
हैं--उन-झुन' ( गीता० वा० गीत २९ [ १ ] ), 'हिहिनाहीं' ( मानस 
अयो० १४०- ८ ), चरफराहि', 'हिकारें हिकरि! ( अयो० १४१. ५, 
७ ), 'चपेटा' ( सुन्दर" २३. १ ), 'किल्क्लिा! ( सुन्दर० २७, २), 
“ुठुकि! (सुन्दर० ४४. हे ), सुठुकि (बा० १५६. ), 'अट्यि 
( या० १३३. ६ ), फु करत! ( अरण्पय० १९, १ ), धहदराता ( रू० 
४९, ), 'कसमसाति! (छ० ८६. १ ), 'घुरघुरात'! (बा० शर७५ ८) 
जआादि | 

नाम और विश्येषण जब क्रियावाचक बना दिये जाते हैं. तब उन्‍हें 
नामधानु कहते है। नामघांतु-निर्माणकी शक्ति चलता भांषोक व्यापक 

जाबन है। इतकी कमोके कारण हो वतमान खडो वोली वहुंतत व्यावारोक 

अभिव्यज्ञनर्मे ऐसा द्राविड प्राणायाम करती है जो बहुत ही अस्वामाविक 
जान पडता है। गोस्वामीजीकी स्वनाअंमि नामघातुके प्रयोग भी सिलते 
हैं। विस्तार न करके हम दो ही तीन उदाहरणोॉमे उसकी झलक दिखा 
देना पर्यात समझते है । जैसे, नीचेके अवतरणोंमें रेखाकित पद्‌ू-- 


'हथवासह योरहु तरनि कीजिय घाटारोहु | 
मानस! भयो० १८८ 


डर ठुल्सीदास और उनका युग 
( बा० गीत ४२ ), 'सहमी? ( बा० गीत ८३ [४]), पेच! ( बा० गीत 
८४ [१]) 'सीपर! ( छ० गीत ५ ) | इनके अतिरिक्त 'दोहावलीके भी 
कुछ नमूने देखिये--तोपची?”, पलीता', गोला? ( दो० ५१५ ), 'रैयत! 
(दो० ५२१ ), 'मवासे! (दो० ५५८ ), पाही (दो० ४७८ ) 
इत्यादि | 'विनयपत्रिका में (प्रयुक्त निसानी' ( पद ५ ), जाय ( पद 
८३), 'सरम! (पद १६१ ), 'जिरो' (पद १४६ ), ख्याल ( पद 
१४५ ), 'खाको! ( पद १५२ ), 'कूच' ( पद १५६ ), 'खरगोस! ( पद 
१५९ ), “बिलन्द” ( पद १८५ ), “गरम ( पद २४९ ), 'मिसकीनता' 
( पद २६२ ) आदि शब्द भी फारसीसे ही णह्दीत हैं । तुललीकी छोटी 
रवनाओंमे भी फारसीके शब्दोंका पूर्ण अभाव नहीं है । 

अरबी-फारसीके उपयुक्त शब्द-समूहको दृष्टिमे रखते हुए यदि वर्गोकरण 
किया जाय तो इस प्रकार हो सकता है [ क ] विदेशसे आयी प्रचढित 
वस्तुरओके नाम, [| ख ] सैनिक-क्षेत्रसे सम्बद्ध, [| ग न्‍्यायाल्यसे सम्बद्ध, 
[घ ] सामन्‍्त वर्गके व्यक्तियोंके चोतक, [छू | गाली या अपकृष्ठता- 
द्योतक तथा [ च ] भद्र जन-समुदायके द्वारा गहीत विविध झब्द । 

गोस्व्रामीजीने अरबी-फारसीसे गृहीत शब्दोर्मि अपनी भाषा अवधी 
तथा ज्जमाषाके अनुसार ध्वनि परिवतन आदि भी स्वच्छन्दतापूर्वक 
किया है, यह बात ऊपर दिये गये करतिपय विदेशी शब्देकि स्वरूप” 
स्पष्टतया प्रतीत होती है। उन्होंने 'शरीक”को प्रचलित समझकर अपनाया 
पर उस्से भाववाचक सज्ञा बनानेमें ट्विन्दी व्याकरणका प्रयोग किया और 
'उरीकता' छिखा न कि 'शिर्कत ।!! इसी प्रकार 'मिस्कीन से “मिसकोनता' 
ही बनाना उचित समझा । अपनी ही भाषाकी ध्वनि और व्याकरणके 
आघारपर उन्होंने फारसीके 'साज”को 'साज!', 'साजा), 'साजी', सुजूः, 
'साजे', 'कुसाज!, 'सुसाज', 'साजक” आदि सभी रूपेर्मे विकसित कर 
दिया है। यदि 'निवाज”ः जनताके बीच निवाज? रूपमें रहा तो उन्होंने 
उसे मी अपनी आवश्यक्ताके अनुसार निवाज”, 'निवाजा? 'निवाजी', 
निवाजू', निवाजे ही नहीं, अपितु म्रजमाषाकी क्रिया “निवानिबो!- 


तुलूसीका साहित्यिक उपहार ४१३ 


( विनय० पद्‌ ४ ) रूपमें भी चला दिया। उन्होंने ऐसे ही और भी 
कितने द्विंज शब्दौंका सर्जन किया है| 

उन्होंने कृत और तद्धित प्रत्ययोके सयोगुते बने कितने ही हिन्दीके 
शब्दोंका प्रयोग किया है जो आज भी बोलियोमें बरावर पाये जाते हैं । 
यथा, 'रोय्हा! ( गीता० सुन्दर० गीत ३० ), 'ररिहा ( विनय० पद 
२१९ ), कुअरौटा' ( गीता० गीत ६० [ १ ]), “बटैया', 'ड्टैया?, 
'वैया', लिवैयाट, खिवैयाः ( कविता० उ० छ० ५९१, ५२ ), 'मोय्री 
( कविता० उ० छ० १८३ ), 'सहेली” ( गीता" बा० गीत २[ १ ।) 
इत्यादि । 

अनेकानेक प्रचलित आनुकरणिक शब्दके प्रयोग भी उनके भाषा- 
घिकारके प्रमाण हैं। उनको रचनामें प्रयुक्त कुछ आनुकरणिक शब्द ये 
हैं--“रन-झन' ( गीता" बा० गीत २९[ १ ] ), 'हिहिनाही' ( मानस 
अयो० १४०, ८ ), 'चरफराहिं', 'हिकरि हिकरि ( अयो० १४१. ५, 
७ ), 'चपेटा' ( सुन्दर० २३. १ ), 'किल्किला' ( सुन्दर० २७, २), 
'ुठुकि! (सुन्दर० ४४ हे ), सुठढकि! (बा० १५६. ), 'अट्पि! 
( वा० १३३, ६ ), 'फु करत! ( अरण्य० १९, १ ), 'घहरात” ( रू० 
४९, ), 'कसमसाति' (छ० ८६. १ ), धुरघुराता (बा० १५५ « ) 
जादि ! 

नाम और विशेषण जब क्रियावाचक बना दिये जाते हैं. तब उन्हें 

नामधातु कहते ह। नामघातु-निर्माणती श्क्ति चलता मोषोंका व्यापक 

जावन है। इसकी क्मीके कारण हो वतमान खडो वोली वहुतत व्यावरोक 
अभिव्यश्ञनमें ऐसा द्राविड प्राणायाम करती है जो बहुत ही अस्वाभाविक 
जान पडता है। गोस्वामीजीकी रचनाओँमें नामधातुके प्रयोग भी मिलते 
हैं। विस्तार न करके हम दो ही तीन उदाहरणोंमे उसकी झलक दिखा 
देना पर्यात समझते है। जैसे, नीचेके अवतरणें्म रेखाकित पदु-- 


'हथवासह योरहु तरनि फीजिय घादारोह |! 
पानस” अभयो० १८८ 


डश२ ठुल्सीदास और उनका युग 
( बा० गीत ४२ ), 'सहमी” ( बा० गीत ८३ [४]), 'पेच ( बा० गीत 
८४ [१]) 'सीपर! ( छ० गीत ५ ) | इनके अतिरिक्त 'दोह्ावल़ी के भी 
कुछ नमूने देखिये--तोपची', 'पलीता”, गोला? ( दो० ५१५ ), रियल 
(दो० ५२१ ), मवासे' ( दो० ५५८ ), पाही ( दो० ४७८ ) 
इत्यादि | 'विनयपतन्निका में (प्रयुक्त 'निसानी ( पद ५ ), जाय ( पद 
८३ ), 'सरम! (पद १३१ ), जेरों! (पद १४६ ), वखियाछ! ( पद 
१४५ ), 'खाको” ( पद १५२ ), 'कूच' ( पद १५६ ), खरगोसु? ( पद 
१५९ ), 'बिलन्द'ः ( पद्‌ १८९ ), “गरम! ( पद २४९ ), 'मिसकीनता' 
( पद्‌ २६२ ) आदि शब्द भी फारसीसे ही शहीत हैं । तुलसीकी छोटी 
स्वनाओमें भी फारसीके शब्दोका पूर्ण अभाव नहीं दे | 
अरची-फारसीके उपयुक्त शब्द-समुहको दृष्टिमे रखते हुए यदि चर्गीकरण 
किया जाय तो इस प्रकार हो सकता है [क _ विदेशसे आयी प्रचलित 
वस्तुओके नाम, [ ख ] सैनिक-क्षेत्रसे सम्बद्ध, [ ग॑_] न्यायाल्यसे सम्बद्ध, 
[घ] सामन्त वर्गके व्यक्तियोंके चोतक, [ ड ] गाली या अपकृष्टता- 
द्योतक तथा [ च ] भद्र जन-समुदायके द्वारा गहीत विविध शब्द । 
गोस्वामीजीने अरबी-फारसीसे यहीत शब्दोंमें अपनी भाषा अवधी 
तथा जजमाधषाके अनुसार ध्वनि परिवर्तन आदि भी स्वच्छन्दतापूर्वक 


किया है, यह बात ऊपर दिये गये करतिपय विदेशी शब्दोक स्वस्पेंस “ 
स्पश्तया प्रतीत्त होती है। उन्होंने 'शरीकःको प्रचलित समझकर अपनाया 
पर उससे भाववाचक सज्ञा बनानेमें हिन्दी व्याकरणका प्रयोग किया और 
'सरीकता” लिखा न कि 'शिर्कत !! इसी प्रकार 'मिस्कीन से (सिसकीनता'ँ 
ही बनाना उचित समझा । अपनी ही भाषाकी ध्वनि ओर व्याकरणके 
आधारपर उन्होंने फारसीके 'साज/को साज', साजा, 'साजी', साजू), 
'साजे', 'कुसाजा, सुसाज', 'साजक? आदि सभी रूपोमें विकसित कर 
दिया है। यदि 'निवाज” जनताके बीच 'निवाज? रूपमें रह तो उन्होंने 
उसे मी अपनी आवश्यकत्ताके अनुसार “निवाज!, निवाजा? निवाजी', 
निवाज, “निवाजे! ही नहीं, अपितु ज्जभाषाकी क्रिया 'निवाजिबों?- 
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€( विनय० पद ४ ) रूपमें भी चला दिया। उन्होंने ऐसे ही और भी 
कितने द्विज झर्व्दोका सर्जन किया है | 

उन्होंने झृत्‌ और तद्धित प्रत्यर्योके सयोगसे बने कितने दी हिन्दीके 
शब्दोका प्रयोग किया है जो आज भी वोलियोमें वराबर पाये जाते हैं । 
यथा, 'रोटिहा! ( गीता० सुन्दर० गीत ३० ), ररिहा ( विनय० पद 
२१९ ), कुअरौटा! ( गीता० गीत ६० [ १ ]), “बडेैया', ड्टेया), 
'देवैया', 'लेवैयाः, 'खेवैयाः ( कविता० उ० छ० ५१, ५२ ), "मोगरी? 
( कविता" उ० छ० १८३ ), 'सहेलीः ( गीता" बा" गीत २[ १) 
इत्यादि । 

अनेकानेक प्रचलित आनुकरणिक अब्दोके प्रयोग भी उनके भाषा- 
घिकारके प्रमाण हैं। उनको रचनामें प्रयुक्त कुछ आनुकरणिक अब्द ये 
हैं--रन-झन' ( गीता० वा० गीत २९ [ १ ] ), 'हिहिनाहीं' ( मानस 
अयो० १४०. ८ ), चरफराहि!, 'हिंकरि हिकरि! ( अयो० १४१. ५, 
७ ), 'चपेटा' ( सुन्दर०ण २३. १ ), 'किल्किला” ( सुन्दर० २७. २), 
बुठुकि! (सुन्दर०ण ४डे हे ), सुंठकि! (बा० १५६ ), 'अट्पि' 
( बा० १३३. ६ ), 'फु करत! ( अरण्य० १९, १ ), 'घदरात” ( छ० 
४९, ), 'कसमसाति'! (० ८६. १ ), 'घुरघुरात'! (बा० १५५ ८) 
आदि । 

नाम और विशेषण जब क्रियावाचक बना दिये जाते हैं. तब उन्हे 
नामधघातु कहते है। नामधात-निर्माणकी शक्ति चलता भांषाकोी व्यापक 
जावन है। इसकी क्मीके कारण हो वर्तमान खडो बोलो वहुतत व्यापाराक 
अभिव्यञ्ञनमें ऐसा द्राविड प्राणायाम करती है जो बहुत द्वी अस्वाभाविक 
जान पडता है। गोत्वामीजीकी रचनाओंँमें नामघातुके प्रयोग भी मिलते 
हैं। विस्तार न करके हम दो ही तीन उदाहरणोंमे उसकी झलक दिखा 
देना पर्यात समझते हैं । जैसे, नीचेके अवतरणोमे रेखाकित पद-- 

'हथवासइ वोरडु तरनि कीजिय घाटारोहु ।' 
सानस! अयो० १८८ 


४१४ तुलसीदास और उनका युग 


कोपकूसानु गुमाव अबॉ घट ज्यों ज्ञिनके मन ऑच न आजे |! 
« * क्विता०? उ० छ० ११८ 


बन 


2३६ >>. 
हो सनाथ हेंहों सही, तुम्दह अनाथ- 
च तने 4 भितेहों जे | 
पति, जो लघुतहि न भितेहों। 
(चिनय० पद्‌ २७० 


किसी कविके अपरिमित शब्द-मण्डारमें केवल भाषा, विभाषा और 
बोलियोकिब्राना अव्दोंको देखकर ही उसे सफल भाषा-नायक नहीं कहा 
जा सकता । यस्त॒त- शब्दोपर विशेषाधिकार तभी प्रकट होती है. जब ये 
वाक्यम प्रयुक्त होकर अपरि्वतिसह रूपसे जगमगाते हैं, कविके अभिप्रेत 
अर्थको यथावत्‌ द्योतित करते हैं. और स्वतः पाठकको चिर-परिचितन्से 
जान पड़ते है। गोस्वामीजीकी रुचिर वाक्य-रवना ऐसी ही प्रभूत शब्दा- 
वलीसे हुई है। उदाहरणके लिए. न स्थान है और न जावध्यकता । 
उनकी सारी कृतियाँ यही प्रमाणित करतीं हैं। उनके अद्वितीय सुब्य- 
वस्थित वाक्य-रचना-कोंशलपर मुग्घ होकर आचार्य प० रामचन्द्र श॒ुकृने 
बहुत ही ठीक कटष्टा है--ओऔर कवियोंके साथ तो तुल्सीका मिलन ही 
क्या । वाक्यठोष हिन्दी्मे भी हो सकते है, इसका ध्यान तो बहुत्त कम 
लोगेको रहा । सूरठास भी इस बातमें तुल्सोसे बहुत दूर है! ॥ 

यदि कोई किसी बोछ्चालकी भाषाका माधघुर्य देखना चाहे 
तो उसे उसके मुहावर्रोकी रत्नपिटारीका भी सावधानीसे निरीक्षण करना 
प्वाहिये, क्‍योंकि बोहचाछकी भाषाका सम्पूर्ण माधुर्व और सजीवता 


८ <ं 


मदयवरेम ही आती है । दम औए सवा निक सोन्दर्य चलती और स्वामात्रिक भाषा- _ 


में ही खिलता है। कृत्रिम मापाके मेलमे तो वह सा हो जाता है। 
तुल्सीकी मापा जौर सुदावरोंमें मणि-काग्नका संयोग है। एक नहीं, 


१. गोस्वामी तुलसीदास” पू० ६८६ 
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सैकर्डों मुहावरोके प्रयोग हुए हैं, पर मजाल नहीं कि कहीं वे रश्जमात्र भी 
विरूप लगते हों । उनके मुद्ावरोके प्रयोगते उनके कथनमें सुषमा ही नई 
आयी है, अपिठ उनका व्यवहार कोशल, उनकी सूहम निरीक्षण-अक्ति 
“हब प्रयोग-नैपुण्य भी दीस हो उठा है। उनकी सभी रचनाओंमें प्रयुक्त 
समस्त मुह्विरोकी सूची देकर उनकी व्याख्या करते हुए. प्रयोगकी मनो- 
हरता दिखानेके लिए तो स्व॒तन्त्र अन्थकी रचना की जा सकती है। प्रस्तुत 
प्रसंगमें तो निम्नाकित दो-चार मुद्दावरोंके उदाहरण देनेके अतिरिक्त ओर 
कुछ कहनेका अवकाश ही नहीं-- 
जो पै हरि जनके अवगुन गहते । 
तो खुरपति कुरुराज वालि सो कति हठि बेर विसहते । 
“विनय०? पद ९७ 
महाराज छाज आपुद्दी निज जॉघ उघारे 
'विनय०? पद १४७ 
गोपद बूड़िवे जोग करम करो वातनि जलूधि थहावों 7 
(विनय ०? पद्‌ २३२ 
'रेख खेंचाइ कहउ वलु भाखी | सामिनि मइहु दूध कइ माखी॥? 
हं मानस अयो० १८,७ 
दुधकी मक्खी होना' ही नहीं, 'धी की मक्‍खी होना” मुहावरा भी 
प्वलता है । गोस्वामीजीने उसका भी प्रयोग किया है। देखिये-- 
'राखि कहि है ठो दे है माख्ी घिय की |! 
(चिनय०? पद २६३ 
समाज अपने चिरन्तन व्यपहारों और अनुभवोंमेंसे कितनोंको ही 
विशेष आवश्यक और मार्मिक समझकर अपनी चलती भाषा ल्लेकोक्तियों- 
के रूपमे सुरक्षित सुखुता है जित कृबिका सामाजिक, व्यावहारिक छाल 


हक वि कर रहता है और जो जन-सामान्यकी बोलचालकी भाषामें पारगत 
रहता है वह समाजमें प्रचलित लोकोक्तियोंकी भी पूरी जानकारी रखता 
है। छोकोक्तिक गैक्तिके प्रयोगमें चासता तमी दृष्टि दृष्टिगंत होंती है जब वह स्वाभाविक 


महक कि की लक पक अं 
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ओर चलती, भाषामें...नर्गोकी भाँति जडी रहती है। ऋत्रिम भाषामें वह 

भी वेमेल ही लगती है। गोस्वामीजीके द्वारा किये गये लोकोक्तियाँके 

प्रचुर प्रयोग उनकी भाषाकी स्वाभाविकता और मनोहरता ही बढाते हैं! 
कुछ नम्नने देखिये-- 

दुइ कि होहि एक समय भुआला । दँखव ठटाइ फुलाडब गाला।? 

मानस” जयो० ३४, ५ 

ज्स काछिय तस नाचिय नाचा |! 
मानस? अयो० १२७५ ८ 
भोहि तो सावनके अंधघहि ज्यों खुझत रंग हरो॥।! 
'विनय०? पद्‌ २२६ 
'तुल्सी बनी है राम रावरे बनाए ना तो 
घोबी केलो कूकर न घरको न घाट को ।? 
'कविता०? उ० छ० ६६ 
'खाती दीपमालिका ठठाइयत सूप हे।' 
पक्रविता०ः? उ० छ० १७१ 
चीरी को मरनि खेल वालकनि को सो है !? 

बाहुक! छ० २९ 

सच्चे महाकविकी भाँति गोस्वामीजी अपने सामयिक जन-सामान्यकी 

भाषासे पूर्णतया अभिव्ञ ये ओर उसकी प्राचीन परम्परासे सम्बद्ध भाषाओं- 

का भी उन्हें परिशान था। उनकी भाषा व्यापक और उनका शब्द-मण्डार 

अपरिमेय था, इसका आभास तो अबतकके विवरणसे हो गयां होगा | 

स्थानाभावके कारण आगे इम उनकी दोनों भाषाओंका वैशिष्य्य आदि 

न दिखाकर केवल इतना ही कहना चाहते हैं. कि सास्कृतिक समन्वयक 

अपने महान्‌ उद्दे श्यकी पूर्तिके लिए उन्होंने अपने युगकी दोनों प्रधान 

भाषाओंकी परिधिको ब्रहत्‌ करके उनमें यथासम्भव निकटता और साम- 

अस्य-स्थापनका कार्य भी बद्दी कुशछतासे किया। दोनों भाषाओंकों 

अपना-अपना रूप संवारने ओर सकोण॑ता छोडमेके निमित्त उनमें परस्पर 
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स्वृहणीय आदान-प्रदान कराया । इसीसे उनकी उत्कृष्ट ब्रजभाषाकी 
स्वनाओरमें जैसे पूरवी प्रयोग भले प्रकार आहत हुए हैं वैसे ही अवधीकी 
सर्वोत्कृष्ट कृति 'मानस'में त्रजमापा, उसकी विभापा और बोलियोंतक्के 
शब्द सत्कृत किये गये हैं | ऐसा करके भी उन्होंने दोनों भाषाओकी 
मौलिक सत्तापर, उनकी एकरूपतापर किसी प्रकारका कुठाराघात नहीं 
किया है, यह भी हमें न भूलना चाहिये । 


उन्द-विधानपर पूर्ण अधिकार 


उन्‍्दोंके नियमानुसार मात्रा, गण, वर्ण अथवा गुरु-लघुकी योजन। 
मात्र करके छन्द-विधान कर लेना कोई विशेष महत्त्वकी बात्त नहीं है। 
ऐसा तो रीति-अन्थोंका सामान्य ज्ञाता भी कर सकता है। महान कला 
कारके हन्द-विधानमें केवल छन्द-विधानके नियर्मोकी पावन्दी ही नहीं 
शती, अपत उनमे प्रसगानुकूछ छूय ओर ताल भी निनादित होते रहते 
पा कह कोयलको काकलीम, निर्शरके नादमें प्राकृतिक सगीत स्वयमेव 
कर्णगोचर होता है वेसे ही उच्च कलाकार-विरचचित हन्दोर्म भावानुरूप 
सैसगिक ध्वनि होतो है। गोस्वामीजी ऐसे हो उद्यत्त होती. है। ) गोस्वामीजी ऐसे ही उदात्त छन्‍्द-विधायक 
_महाक॒वि थ। मानस'सें उन्होंने जिन विविध प्रेकारक हंन्दीपर पूर्ण 
अधिकार रखते हुए उनका अनूठा प्रयोग किया, वह दिखाया ही 
जा चुका है। प्रस्तुत पतगर्मे 'मानस'के अतिरिक्त अन्यान्य कृतियोंमे 
प्रयुक्त छन्दोंका सकेतमात्र आवश्यक है। 'कबितावरली' सवाहुकसे कई 
ग्रकारके सवैये, मनहरण, मनहर, घनाक्षरी, छप्पय तथा झलल्‍्ना छन्‍्दोंका 
प्रयोग हुआ है, दोनों 'मगर्छो'की रचनाएँ मात्रिक अरुण और इरि- 
गौतिकामे है, वरवरामायण”का छन्द उसके नामसे ही स्पष्ट है, इसी 
प्रकार 'दोहावलीका भी, पर दोह्ावली'भें सोरठा भी है, 'रामाज्ाप्रश्न 
तो पूर्णतया दोहा छन्दर्मे ही है, 'रामल्लानइछु'की स्वना सोहर छन्दरमें 
है ओर वेराग्यसन्दीपिनी'के वेराग्यका निरूपण दोहा सोरठा तथा चौपाईसे 
छुआ है। 'गीतावछी', 'श्रीकृष्णमीतावली” एवं 'विनयपत्रिका' के छन्द- 

२७ 
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विधानके विषयमें कुछ कहना ही नहीं। इन अन्थोर्मे सन्निविष्ट पर्दोका 
वास्तविक मर्म विविध राग-रागिनियोंका विशेषज्ञ सहृदय ही पा सकता 
है, पर इन तीनों कृतियोंके उन्दोंकि द्वारा काव्य और सगीतका समन्वय 
तथा अन्योन्याश्रय सम्बन्ध समझनेमें किसी विशेष प्रयासकी अपेक्षा 
नहीं | गोस्वामीजीने “गीतावढीं? तथा “विनयपत्रिका?में दो विभिन्न 
प्रकारके छन्‍्दोंकी सृष्टि कर एक तीसरे प्रकारका नया छन्द बनाने 
की स्वतन्त्र रुचि दिखायी है। 'गीतावली'में दोहाके द्वितीय और चतुर्थ 
घरणोंसें दो मात्राएँ बढाकर तथा 'विनयपन्निका में दो सात्राएँ घटाकर 
नये ढगके छन्द भी निर्मित किये गये हैं । 

काव्य-सोषशवके अमिद्नद्धिकारक विविध उपादानों और साहित्य- 
शास्तर-सम्मत प्रतिमानोंका उपयोग ठुछसीने किस अशतक किया है, यह 
भी विचारणीय है| हमारे साहित्य-शासत्रके विकासात्मक इतिहाससे अवगत 
होता है कि काव्यके सम्बन्धर्मे बडे बडे आलंकारिकनि अपने अपने भिन्न- 
भिन्न मर्तोका समर्थन किया। फलतः अलकार-शाज्रके अन्तर्गत भरत 
मुनिका रसमत, भामह और उद्मटके अलूकारमत, वामनके रीतिमत 
( गुणमत ), कुन्तकके वक्रोक्तिमत और आनन्दवधनाचायेके ध्वनिमत 
प्रदृति नाना मर्तोकी प्रतिष्ठा हुईं। ठुछ्सी-ऐे चूडान्त महाकविकी मति. 
उक्त सभी प्रधान आलकारिकोर्के मर्तोका मन्थन कर चुकी थी | तभी तो 
उन्होंने अपने उत्कृष्ट काव्यमें यथोचित रीतिसे इन सबका समावेश किया, 
है। अपने अपूर्व ग्रन्थ मानस” के उपक्रममें उन्होंने काब्यकी प्रतिष्ठा 
ओर परीक्षाके लिए ही प्रकारान्तरसे उसके हेतु, उसका लक्षण, उसके. 
प्रयोजन और उसकी सवेदनीयता आदिका सकेत भी किया है| 


१, दे० गीतावलछी” अरण्य० पद्‌ गीत? १७ [ १--८ ], उत्तर० १९% 
[ $--५] 

> दे० 'विनय०? पद १३७५ [ १--५ ], १३६ [ १--१२ ] 

३, ग्रीताचछी? बा० १९ [ १-१६ ] 

४ दे० 'विनय०! पद १०७-१०९ 
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शक्तियों 5 / 
शब्द-शक्तियोंपर पूर्ण अधिकार 

यह तो निर्विवाद है कि कविन्कर्म शब्दार्थभय है। जतः कृविके 
लिए यह नितान्त आवब्यक है कि वह अब्द और अर्थके सम्बन्धका विगिष्ट _ 
परिशाता हो, अर्थात्‌ त्रिविंध शब्दशक्तियोपर उसका पूर्ण अधिकार हो | 
अभिधाका महत्त्व सामान्य नहीं है, क्योंकि मुख्य अर्थ अथवा सावेतिक 
अर्थकी बोधिका शब्दकी प्रथमा शक्ति यही है। इसके द्वारा जिन वाचक 
शब्दोंका अर्थवोष होता है वे [ क ] समूह-शक्ति-वोघक, [| ख ] अग- 
गक्ति-बोघक, [ ग] समूहाग-मिलिति-शक्ति-वोघक होनेसे तीन प्रकारके 
होते हैं । उन्हें क्र रूढ, योगिक तथा योगरूढ़ भी कहते हैं। कुशल 
कवि इन तीनों प्रकारके वाचर्कोकै प्रयोगमें किसी प्रकारका प्रमाद नहीं 
करता । अनगढ़, अशुद्ध, असमर्थ पद ही अमिघाको दृष्टिसे हेय माने 
जाते हैं और ऐसे ही प्रयोग भाषाके स्वाभाविक प्रवाधको फेरकर उसे 
कीचड्म फँसानेवाले होते हैं। अमिधाका यथार्थ मर्मश किसी अवाचक 
शब्दका विवश्षित अर्थममें प्रयोग नहीं करता और न अनुप्रास आदिकी 
आपातरमणीयताके मोहमें पडकर दूपितार्थ पर्दोका ही प्रयोग करता है | 

अब, यदि हम गोस्वामीजीके द्वारा प्रयुक्त रूल, योगिक तथा योग- 
रूढ वाचर्कोंकी ओर दृष्टिपात करें तो हमें उनके शत प्रतिशत ऐसे ही 
प्रयोग मिलेगे जो प्रायः अपरिवृत्तिसह होंगे ओर साक्षात्सकेतित अमिधे- 
यार्थको ही प्रकाशित करते होंगे । 

कवि जब अपने भार्वोकी अभिव्यक्ति उतनी स्पष्टता ओर तीजत्रतासे 
घाचक इअब्दोके द्वारा नहीं कर सकता तब वह ्यक्षणकताका आभ्रय 
लेकर करता है। भावविगेष या वस्तुविशेषक्री चक्र अथवा प्रगल्म 
व्यञ्नना, उक्तिमे विचित्र चारता तथा साह्श्य या साधर्म्यकी जोटर्मे वण- 
नीयका मूर्त प्रत्यक्षीकरण आदिसे हमें जिस चमत्कारकी अनुभूति होती 
है वह बोधगम्प सौर उपयुक्त लाक्षणिक प्रयोगोंका ही पराक्रम है| 
तुल्सीके काव्यमें डपल्‍म्थमान निर्दोष लाछ्णिक प्रयोर्गोकी इहृद्‌ राशिमें 
अव्योपलब्ध उपादान-लक्षणाके कुछ उदाहरणमात्र नीचे दिये जाते हैं-- 
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'लीद्त साधु, साधुता सोचति, हि 
खल विलसति, हुलसति खलई दे |! 
(विनय०? पढ १३९ 


यहाँ लाक्षणिक शब्द है--साधुता! एवं खलई! । ये धर्म या ग्रुण 
हैं। इनका सोचना और हुल्सना कैसा १ इस दश्ामे वाच्यार्थकों छोडकर 
हम लक्ष्यार्थथी ओर बढते हैं ओर इनके द्वारा समस्त साधु व्यक्ति तथा 
खलजनका अर्थ ग्रहण करते हैं। इन लक्ष्या्थोसे स्पष्ट हे कि इनका सम्बन्ध 
वाच्यार्थ साधुता तथा खलता गुणसे लगा हुआ है। अतः इनमें उपादान 
या अजहत्‌ स्वार्था लक्षणा हुई | इसी भेदका एक दूसरा उदाहरण देखिये-- 


'तुलूली बेर सनेह दोड रहित विछोचन चारि।! 
द्ोद्दावी? दो० ३२६ 


गोस्वामीजीके काव्यमें प्रयुक्त रमणीय मुहावरों ओर छोकोक्तियोंमें 
व्यापक रूपसे सर्वत्र जो रूढि लक्षणा ओर यत्रन्तत्र प्रयोजन-लक्षणाएँ 
इृष्टिगत होती हैं उनके सन्बन्धर्म तो कुछ कहना हो नहीं । इनकी संख्या 
तो अत्यधिक है। सृद्ठम भार्वोकी अनुभूतिको विशेष गम्भीर बनानेके लिए 
लाक्षणिकताके बलपर उन्हें मूर्त दृष्टिगोचर स्वरूप देनेका भी उदाहरण 
लीजिये -- 


'खुनि विछाप दुख दुख लागा | धीरजह्ू कर घीरज भागा !! 
“मानस? अयो० १७१. ८ 
साम्प्रतिक हिन्दी कवियोंकी रचनाओंमें खोनेका दिन! देखकर हम 
व्यर्थ ही उन्हे अप्रेजीका ऋणी ठहरादे हैं। वस्तुतः गोस्वामीजीने स्वय 
अपनी भाषाको सोनेका दिन बहुत पहले ही दिखा दिया है। देखिये-- 
सो दिन लोनेको कहु कब एहे। 
जा दिन वेंध्यो सिंछु त्रिजटा सुनु तू संभ्रम आनि मोदि खुनेहे ॥? 


'गीवावली” सुन्दर० गीत ७० 


तुल्सीका साहित्यिक उपहार ४२१ 


गोस्वामीजीके लाक्षणिक प्रयोग काध्य-माघाकी व्यञ्जकता, व्यापक्ता 
और चारुता बढानेवाले हैं। इनके सम्बन्ध यह कदापि नहीं कहा जा 
सकता कि ये जन-समाजकी अनुभूति और विचार-परम्परासे पराड नुख एव 
अस्वाभाविक होनेके कारण भाषा और भावमें दुरूदता वढानेके अतिरिक्त 
ओर किसी कामके नहीं, जैसा कि आजके छायावादी कहलाने वाले कुछ 
कोरे कवियोंके वे-सिर-पैरके उपहसनीय लाक्षणिक प्रयोग होते हैं | 


केवल अमिधा ओर छरक्षणासे सर्वत्र ही कबिका अभिप्रेत अर्थ 
अमभिव्यक्त हो जाता ही हो, ऐसी वात नहीं | श्रेष्ठ रचनाओंके अनेकानेक 
प्रतगोर्मि उक्त दोनों गक्तियोंक्रे विफल होनेपर , तीसरी शक्ति व्यञ्जना और 
ही करामात दिखाती है। इनके द्वारा प्राप्त व्यग्याथ न तो कथित या 
अभिद्दित होता है ओर न लक्षित | वह व्यज्ञित, ध्वनित, सूचित, अवगत 
या प्रतीत होता है। नीचे तुल्सीकी रचनाओसे कुछ उदाहरण देकर उनके 
व्यग्यार्थ-प्रकाशनका प्रयास किया जाता है-- 
'ठुम्हरे विरह्द भई गति ज्ञोन । 
खित दे सुनह, राम करुना निधि, जानों कछु पै सका कहि हो न । 
'गीचावली? सुन्दर ० गीत २० 
अवतरणमें 'सकों कहि हो न'के वाच्यार्थसे हमें सीधे ही व्यग्यार्थ 
दुःखाधिक्यकी अवर्णनीवताका बोध हो जाता है। अतः यहाँ अमिघानूछा 
व्यज्ञना हुई । 
वाच्य वैशिष्थ्यके कारण व्यग्वार्थ किस प्रकार व्यज्ञना चैचित्र्य 
दिखाता है, इसका एक उदाहरण यह छीजिये-- 
'पत्ति देवता छुठीय महँ मात भथम तब रेख । 
महिमा अमित न सर्काहे कहि सहस सारदा सेख॥' 
है मानस बा० २३५ 
यह सीताकी उक्ति है पावंतीकी प्रतिमाके प्रति ) प्रथम पक्तिका 
वाच्यार्थ है--ठम्हारी पतित्रता ब्लियो्मि प्रथण गणना है। इससे व्यग्यार्थ 
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'सीदत साधु, खाधुता सोचति, 
खल विलसति, हुलसति खलई छे । 
(व्न्नय०? पदु १३९ 


यहाँ लाक्षणिक शब्द है-साघुता! एवं खलई!' । ये घर्म या गुण 
हैं। इनका सोचना और हुल्सना कैसा १ इस दशामें वाच्यार्थमो छोडकर 
हम लक्ष्यार्थकी ओर बढते हैं ओर इनके द्वारा समस्त साथु व्यक्ति तथा 
खलजनका अर्थ ग्रहण करते हैं। इन लक्ष्या्थोसे स्पष्ट है कि इनका सम्बन्ध 
वाच्यार्थ साधुता तथा खलता गुणसे लगा हुआ है। अतः इनमें उपादान 
या अजद्दत्‌स्वार्था लक्षणा हुई | इसी भेदका एक दूसरा उदाहरण देखिये-- 


'तुल्ली बेर सनेह दोड रहित विछोचन चारि।! 
'दोहाबल्ी? दो० ३२६ 


गोस्वामीजीके काव्यमें प्रयुक्त रमणीय मुहावर्रो और लोकोक्तियोंमें 
व्यापक रूपसे सर्वत्र जो रूढि लक्षणा ओर यत्रन्तत्र प्रयोजन-लक्षणाएँ 
इृष्टिगत होतो हैं उनके सन्बन्धरमं तो कुछ कहना हो नहीं । इनकी सख्या 
तो अत्यधिक है। सूक्ष्म भार्वोकी अनुभूतिको विशेष गम्भीर बनानेके लिए 
लाक्षणिकताके बलपर उन्हें मूर्त दृष्टिगोचर स्वरूप देनेका भी उदाइरण 
लीजिये -- 


'सुनि विछाप दुखहू दुख लागा | घीरजह कर घौरज भागा 
मानस? अयो० १७।१ ८ 
साम्प्रतिक हिन्दी कवियोंकी रचनाओंमें सोनेका दिन! देखकर हम 
व्यर्थ ही उन्हें अप्रेजीका ऋणी ठद्दरादे हैं | वस्तुतः गोस्वामीजीने स्वय 
अपनी भाषाको सोनेका दिन बहुत पहले ही दिखा दिया है। देखिये-- 
'सो दिन सोनेको कहु कब ऐहे। 


जा दिन वेंध्यो सिंधु त्िजटा सुन तू संभ्रम आनि मोदि खुनेहे ॥! 
'गीतावली? सुन्दर० गीत ७० 


तुलूसीका साहित्यिक उपहार ४डश३े 


अर्थर्म देखनेका भाव यह है कि रामका श्यामछ रूप सीताकी छाया है, 
क्योंकि वह काली ही होती है। 

चित्रकूट्मे भरतकों ससैन्य आते देख लक्ष्मणके मनमें उनके प्रति 
आशंका हुई। तत्तरिणाम-स्वरूप वे छुब्घ हो उठे और अपने आप ही 
झुँझलाकर उन्हें 'कुटिछ”, कुबन्चु' आदि कहकर भो झ्ान्त न हुए, प्रस्युत 
रामकी दोहाई देते हुए उबर पडें-- 
'ज्ञो सहाय कर संकर आई। तो मारडें रन राम दोहाई॥! 


रामने उनका ऐसा स्वरूप देखकर उन्हें नीतिपूर्वक समझाया और 
अ्न्तर्मे कह्दा-- 
'छूपन तुम्हार सलपथ पितु आना | 
सुचि खुवंधु नहि भरत समाना॥! 


इसका व्यग्यार्थ यह हुआ कि तुम्दारा विचार अनुचित है। फिर 
इससे दूसरा व्यग्य यह भी निकलता है कि तुमकों अनन्य भ्रातृमक्त 
'होनेका अहकार न करना चाहिये । यहाँ मस्त मिल्मका प्रकरण होनेके 
कारण ही एक व्यग्यसे दूसरे व्यग्यका बोध होता है। उत्तिमे प्रस्ताव- 
वैशिष्व्योत्यन्न-व्यग्य सम्मवा आर्यी व्यज्ञना हुई । 

चन-ग्मनके प्रसगर्मे राम और सीताका परस्पर जो सवाद दिखाया 
जया है उसमे बडी ही मार्मिक व्यज्षनाएँ है। इसी प्रकार चित्रकूब्की 
सभामे, मरतने अपने ऊपर समस्तत्सव्भार देखते हुए 'अरथ अमित अति 
आखर थोरे! में जो-जो उत्तर दिये वे अथवा उसी प्रसंगमें वशिष्ठ, राम, 
जनकके जो-जो क्थन हुए है वे सब गूढातिगूढ व्यग्याथोंसे सपृत्त हैं । 
अवकाश नहीं कि हम उक्त प्रसगोंके मी कुछ उदाहरण दे सके । अगद- 
रावण-सवाद या परशुराम-सवाद आदिके प्रसगोंगे भी यद्यपि व्यक्षनाका 
अच्छा चमस्कार है, पर इनमें उतनी गम्भीरता नहीं है| 

जिविध शब्द-शक्तियोेंके इन कुछ उदाइरणोंको देखते हुए अब 
नअन्तमें निष्क्षके रूपमें हमें कहना यह है कि गोस्वामीजीका शबद- 
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यह निकलता है कि जब तुम ऐसी पतित्रता हो तो मेरे पातित्रत घर्मकी 
अवश्य रक्षा करोगी, क्योंकि मे रामको अपना मानस पति बना चुकी 
हूँ। ऐसा न हो कि कोई अन्य दुप कुमार धनुर्मेग करके मेरा वरण कर 
ले | अवतरणसे स्पष्ट है कि सीताके वाक्यकी विशेषताके कारण वाच्याथ- 
से उसके व्यग्यार्थकी प्रतीति होती है। अतः यहाँ वाच्य वैशिष्य्योत्नन्न- 
वाच्य-सम्भवार्थी व्यक्षना हुई। इसी प्रकारकी आर्यी व्यज्ञगाका और 
भी रमणीय दृश्य सीताके उसी स्खुतिप्रवादमें दिखाई पडता है जो 
उन्होंने 'पतिदेवता सुतीय सेख' के उपरान्त की । देखिये--- 


'सेवचत तोदि खुछम फलचारी । वरदायिनि जिएपुरारि पियारी ॥ 
देबि पूजि पदकमल तुम्हारे | सुर-नर-मुनि सव होहि खुखारे ॥ 
मोर मनोरथ जानहु नीके । वसहु सदा उरपुर सब ही के ॥ 
फीन्हेजं प्रकट न कारन तेही । अस कहि चरन गछ्ठे बेदेही ॥* 

मानस” खा० २३५ १--४ 


प्रथम दो पक्तियोंके बाच्यार्थसे कृपाकी प्रेरणा ओर अभीष्यटनलाभ 
तो व्यग्य ही है, पर अन्तिम दोनों पक्तियोंर्मे छज्माशीताकी भी बडी 
मार्मिक व्यक्ञना है। 

वाक्य-वैशिष्स्योत्पन्न-वाच्य-सम्भवा आर्थी व्यज्ञनाका उदाहरण यह्‌ 
बरवे लीजिये -- 


“गरब करहु रघुनन्दन जनि मन मोह | 

देखड आपनि सूरति खिय कइ छाॉद' ॥7? 
उदाद्वतमें दूसरी पक्तिके वाक्य वेशिष्य्यसे सीताका अतिशय सौंन्दर्य- 
रूप व्यग्य प्रकट होता है। छोहके उभय अर्थ है। एक सौन्दर्य और 
दूसरा छाया । छाँहमें, सौन्दर्यम, रूप देखनेका तात्पर्य यट है कि सीतामें 
इतनी आभा है कि राम उसमें अपना प्रतिविम्ब देख सकते हैं । छायाके 


१ “बरवथे रास[०? वा० बरवे १७ 


ठतुल्सीका साहित्यिक उपहार ४२५ 
उन्होंने अपने काव्यमें ध्वनिके भी वथोचित प्रयोग किये हैं। न्वनिके 
प्रधान भेदोंमेंसे कुछके उदाहरण उनकी ऋृतियेसि दिये जाते हैं। 

अविवक्षित वाच्य-च्वनिके द्वितीय भेद अर्थात्‌ अत्यन्त तिरस्कृत 
वाच्य-ध्वनिका यह उदाहरण देखिये-- 


“दाड छूपा सूरति अनुझूछा । वोलत वचन झरत जजु फूला ॥! 


यह परशुरामके प्रति लक्ष्मणकी उक्ति है। यहाँ कृपा, अनुकूल 
मूर्ति! और फूल” अपने-अपने वाच्चार्थकों छोड तद्दिपरीत अर्थका बोध 
कराते है, अर्थात्‌ ल्क्ष्मणके कोपको व्यज्ञित करते हैं । 

विवशक्षितवाच्यध्वनिके दो भेद होते हैं--असलक्ष्यक्रम व्यग्य तथा 
सल्क्ष्यक्रम ध्यग्य | इनमें प्रथमकी महत्ता इसीसे समझी जा रुकती है कि 
इसके अन्तर्गत रख, माव, रसामास, भावामास, भावश्ञान्ति, भावोदय, 
भावसन्धि और भावसबल्ता सभो आते हैं। अलकारशास््रने रसोको 
क्तिना महत्त्वपूर्ण स्थान दिया है ओर दिस प्रकार ये काव्यके प्राण 
स्वीकृत क्ये गये हैं, इन प्रसगोकोी यहाँ छेडनेका अवकाश नहीं। यहाँ 
तो हम कुछ उदादइरणमात्र देना चाहते हैं जिनसे प्रकट हो जाय कि 
तुलसीकी दृष्टि रस, भाव, रसाभास आदिके सुप्रयोगकी ओर भी थी । 

सयोग “४ गारका स्थायी भाव रति किस प्रकार आल्म्बन, उद्दीपन 
तथा व्यभिचारी माव आदि उपकर्णसि परिपुष्ट होकर रस रूपमें परिणत 
हो रही है, यह देखिये-- 
धदूलह भरी रघुनाथ वने, डुलूही सिय झुंद्र मंदिर माद्दी। 
गावहिं गीत सवे मिलि खुढरि, वेद ज्ुवा जुरि विप्र पढ़ाहीं ॥ 
राम को रूप निहारति ज्ञानकि, कंकन के तग की परछाहों | 
यातें से छुधि भूल गई, कर टेकि रही पल टारति नाहीं' |? 
१, “चारुस्वोत्कपनिवन्धना हि दाच्यच्यग्ययो प्राघान्यचिदक्षा? ध्वन्यालोक 
२. मानस बा० २७९, ४ 
३, 'कचिता०? बा० छ० १७ ] 
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शक्तियोंपर पूर्ण अधिकार था, इसीलिए यथोचित प्रसग्मे इनके सुप्रयोगों- 
की कमी नहीं है | 


काव्यके खरूपाधायक और उत्कर्पाधायकोंका विधान 


शब्द दक्तियोपर गोस्वामीजीका अधिकार देख चुकनेके अनन्तर अब 
देखना चाहिये कि उन्होंने काव्यके खरूपाघायक और उत्कर्षाधायक 
डउपकरणोकी योजना तथा स्वरूपच्युतिकारक अपकर्षाधायकोंका परिद्दर 
कहाँतक किया है। आलकारिकोंके विविध मर्तोका पारस्परिक सम्बन्ध 
मनोयोगपूर्वक समझ लेनेपर अन्तमें हम यही कह सकते हैं. कि वस्तुत 
ध्वनि, रस आदि काव्यके स्वरूपाधायक है और अलकार, गुण, बक्रोक्ति. 
आदि उत्कर्षाधायक | अपकर्षाघायकके अन्तर्गत काव्यके विविध दोष 
परिगणनीय हैं । ठुल्सीकी दृष्टिमं ध्वनि आदिका क्या स्थान था, इसका 
किख्ित्‌ अनुमान इस अर्द्धालीसे किया जा सकता है-- 


'चुनि अचरेव कवित गन जाती । मीन मनोहर ते बहु भाँती ॥! 


अवरेबके अर्थ वक्रपनपर दृष्टि रखते हुए यदि विचार किया जाय तो 
अवतरणसे स्पष्ट है कि कबिने ध्वनि, वक्रोक्ति, गुण, अल्कार आदिकों 
क्योंकर प्रश्रय दिया है। ठोक ही है, जैसे सरोवरके जलमें नाना प्रकारके 
मीनोंके ऊपर-नीचे थिरकक्‍ते रहनेका दृष्य नयनामभिराम द्वोता है वेसे ही 
रामचरित रूपी जलके शोभा वद्ध नके लिए ही कविने ध्वनि, वक्रोक्ति, 
गुण, अलकारादिको अपनाया है। एतदर्थ उनके काव्यमें उक्त मीनोंकी 
जल-क्रीडाएं मी अवलोकनीय हैं । 
ध्वनिके स्वरूपके सम्बन्धर्म यहाँ इतना ही सकेत करना अल होगा 
कि वाच्यसे अधिक उत्कर्षक चारुता प्रतिपादक व्यग्यकों ध्वनि कहते 
है! | दूसरे शब्दोर्मे यों भी कष्ट सकते हैं कि जिस काव्यमें व्यंग्यार्थ ही 
मुख्य अथांत्‌ विशेष चमत्कृति-जनक रद्दता है वही उत्तम काव्य या ध्वनि- 
व्य कद्दा जाता है। तुलसी ध्वनिके मर्मसे पूर्णतया अमित्र थे, अत+ 
१ 'सानस! बा० ३६ ८ 
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उन्होंने अपने काव्यमें ध्वनिके भी वथोचित प्रयोग किये हैं । न्वनिके 
प्रधान भेदोंमिसे कुछके उदाहरण उनकी क्ृत्तियोंसे दिये जाते हैं । 

अविवक्षित वाच्य-ध्वनिके द्वितीय भेद अर्थात्‌ थत्वन्त तिरस्कृत 
वाच्य-ध्वनिका यह उदाहरण देखिये-- 


धएउ कृपा सूरति अनुछूछा । दोलत वचन झरत जनु फूलए ॥ 


यह परशुरासके प्रति लक्ष्मणकी उक्ति है। यहाँ कृपा), अनुकूल 
मूर्ति' और 'फूल” अपने-अपने वाच्यार्थकों छोड तद्दिपरीत॒ अर्थका बोध 
कराते हैं, अर्थात्‌ लक््मणके कोपको व्यश्लित करते हैं । 

विवक्षितवाच्यध्वनिके दो भेद होते हँ--असल्छ््यक्रम व्यग्य तथा 
सल्ध्ष्यक्रम व्यग्य | इनमें प्रथमकी महत्ता इसोसे समझी जा उक्ती है कि 
इसके अन्तर्गत रख, भाव, रसामास, भावाभास, भावश्ञान्ति, भावोदय, 
भावसन्धि और भावसवल्ता सभो आते हैें। अल्कारशास्त्रने रसोंको 
कितना महत्त्वपूर्ण स्थान दिया है और किस प्रकार ये काव्यके प्राण 
स्वीकृत क्ये गये हैं, इन प्रसर्गोंको यहाँ छेड़नेका अवकाश नहीं । यहाँ 
तो हम कुछ उदाहरणमात्र देना चाहते हैं जिनसे प्रकट हो जाय कि 
ठुलसीकी दृष्टि रस, भाव, रसामास आदिके सुप्रयोगकी ओर भी थी । 

सयोग <. गारका स्थायी भाव रति क्सि प्रकार आल्म्बन, उद्दीपन 
तथा व्यभिचारी भाव आदि उपकरणंसि परिपुष्ट होकर रख रूपमें परिणत 
हो रही है, यह देखिये-- 


धूलह श्री रघुनाथ चने, डुलूही सिय झुंदर संदिर माही॥ 
गावहिं गीन से मिलि खुदरि, बेद ज्ुवा जुरि चिप्र पढ़ाही ॥ 
राम को रूप निह्ारति जानकि, कंफकन के नग की परछाहों । 
याते सर्वे खुधि भूल गई, कर टठेकि रही पल टारति नाहीं' ॥? 
५, 'चारत्वोत्क्पनिदन्धना हि दाच्यस्यन्ययो प्राधान्यविदक्षा' प्वन्यालोक 
२. 'सानर्झस चा० २७० ४ 

३, 'क्विता०? बा० छ० १७ | 
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विप्रलम्भ श गार रसका पूर्ण परिपाक इन पक्तियोंमें छीजिये-- 
'लछिमनु देखु विपिन कइ सोभा | 
देखत केंहि कर मन नहि छोमा ॥ 
नारि सहित सब खग-स्ग-बूंदा । 
मानहु मोरि करत दृहि लनिदा॥ 
हमहि देखि स्ुगनिकर पराही । 
मुगी कहरहिं तुम्ह कहाँ सय नाही | 


तुम्द आनन्द्‌ करहु म्॒गजाये। कंचन स्ुंग खोजन ये आये ॥ 
संग लाइ करिनी करि लेहीं। मानह मोहि सिखावन देहीं | 
देखहु तात बसंत खुहावा | प्रियाहीन मोहि भय उपजावा' ॥! 


यदि भविष्यत्‌ विप्रयोगका उदाहरण देखना चाहें तो यह देखिये-- 


'समाचार तेहि समय सुनि सीय उठी अकुलाइ। 
जाइ साखु-पद्‌ कमल जुग बंदि बेठि सिरू नाइ'॥! 


'छुनि झुदु बचन मनोहर पिय के। 
लोचन ललित भरे जल सिय के ॥ 


सीतल सिख दाहक भदइ केसे । चकइहि सरद्‌ चंद निसि जैसे ॥ 
उतर न आव विकल बैदेही | तजन चद्दत खुचि स्वामि सनेह्दी ॥ 
बरवस रोकि बिछोचन बारी | घरि घीरज्ु उर अवनि-कुमायी | 


लागि साखु पग कद्द कर जोरी। 
छमवि देवि वड़ि अविनय मोरी ॥ 
दीन्हि प्रानपति मोदधि खिख सोई । 
जेहि बिधि मोर परम हित होई ॥ 
१ मानस अरणय० ३६, ३-७, १० 
२, 'मानस' अयो० ७७ | 
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में पुनि समुझि दीख मन माहीं। 
पिय वियोग सम दुख जग नाहीं' ॥' 
धप्रान नाथ करुना यतन खझुंदर झुखद खुजान । 
तुम्द विन रघुकुल-कुमुद-विधु खुरपुर नरक समान ॥? 
गोस्वामीजीके सयोग तथा वियोग दोनों »इ गारके वर्णन पूर्णतया 
परिष्कृत होनेके कारण ऐसे नहीं हैँ कि कोई उन्हें असयत अथवा 
अधघ्वाभाविक कह सके | उनके सयोग वर्णनर्मे न अन्यान्य कवियों की-सी 
नग्नता और अभव्यता आयी है ओर नम उनका विरह-वर्णन जायसीके 
चिरह-वर्णनकी भांति इस प्रकारकी वोभत्सतासे दूषित है-- 


(चैरहके दगध कीन्ह तन माठी । हाड़ जराइ कीन्ह जल कादी॥ 
नेन नीए लो पोता किया। तस मद चुवा बरा जस दिया ॥ 
विरह सरागन्दि भूंजे मांस्‌। गिरि गिरि परे रकतके आँख ॥! 
ऐसे विरह-वर्णनसे सहानुभूति न उत्तन्न होकर जुगुप्सा उत्तन्न होती 
है | हमारे भारतीय दृष्टिकोणसे यह विरह ८ गार रसका अग नहीं हो 
सकंता । 
हास्य रसका आध्वादन इस हन्दमें कीजिये-- 
'विध्यके वासी उदासी तपोन्नतधारी महा, विनु नारि छुखारे। 
गौतम तीय तरी, तुलसी सो कथा खुनि से मुनिवृंद सुखारे ॥ 
हेंहेँ सिला सव चंद्रमुखी परसे पद मंजुलू कंज तिहारे। 
कीन्हीं भी रघुनायकजू करुना करि काननको पशु घारे' ॥! 
तुल्सीने अपने आराध्य रामको भी आल्म्बन विभाव वनाकर उनके 
साथ जैसा परिद्ास किया है बद बहुत ही उच्च कोटिका परिद्दास है। इसके 
१, 'सानस अयो० ६३. १---७ 
२, 'मानस' अयो० ६४. 
३, 'प्मावत! पृ० ७४ 
9३, 'कविता०? जअयो० छ० २८ 
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आहलूम्बन स्वयं राम भी तुल्सीकी इस ठठोलीको सुनकर अवश्य हँस पढ़े 
होंगे। भक्त-जनके मनमें वतमान भगवानकी उद्धारिणी शक्तिपर अटछ 
श्रद्धा ही इस हासकी आधारशिला है ) अतः यह भक्तिभाव हास्यका ऐसा 
अनुपम मेल है जो अन्यत्न सर्वथा दुर्लभ है।। पत्नीहीन ऋषियोंको चन्द्र- 
मुखियोकी प्रासिके विचित्र लोतकी उद्धावना कितनी आह्वादकारिणी है । 

गोस्वामीजीने हसका जहाँ कहीं मी वर्णन किया है वह अवहसित, 
अपदृसित तथा अतिहसितकी कोटिमें नहीं गिनाया जा सकता, प्रत्युत 
शत-प्रतिभत शिष्टदास स्मित, हसित अथवा विहसितके अन्तर्गत ही 
आयेगा । 

शोक स्थायी भाव आल्म्बनन और उद्दीपन विभाग तथा सचारियोसे 
पोषित होकर अपनी पूर्णावस्थाकी प्राप्तिते करण रसकी निष्पत्ति किस 
प्रकार कर रहा है यह देखिये -- 


'पत्ति सिर देखत मंदोदरी । सुरछित विकल धरनि खसि परी ॥ 
जुवति बूंद रोचत डठि धाईं। तेद्दि उठाइ रावन परहिं आई ॥ 
पति गति देखि ते करहि पुकारा | छूटे कच नहिं बपुप सेभारा॥ 
उर ताड़ना करहिं विधि नाना । रोवत करहद्ठि प्रताप बखाना ॥ 


जगत बिदित तुम्दारि प्रभुताई। 
खुत परिजन वर वरनि नजाई॥? 


'सानस'में राम-वन-गमन, दशरथ मरण एवं लक्ष्मण-मूच्छ के प्रसगो्मे 
तुल्सीने करण रसको मूतिमान्‌ किया है। 'गीतावी”के उत्तरकाण्डके 
सीतात्याग सम्बन्धी कुछ गीतेमें भी उक्त रसकी हृदय-विदारक व्यञ्ञना 
हुई है। 

शास्त्रीय समी अवयर्वेकि सहित अद्भुत रसकी निष्यति बालकाण्डके 
“एक बार जननी अन्हवाये । करि सिंगार पलना पौढाये ॥? आदि अर्दा- 


२ मानस छ० १०३,१-५९, 
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लियोकी मालामे देखिये । इसके अतिरिक्त रुती जब रामकी परीक्षा करने 
गयीं, उस प्रसगमे भी अदभुत रसकी परिपूर्णता दिखायी गयी है । 

बोर रसके चार भेदोमेसे प्रमुख युद्धवीरके वर्णन गोस्वामीजीने अनेक 
प्रसगेर्मि किये है । यथा, लंकाकाण्डमे बीर रसकी योजना कितने ही प्रसमेंमें 
हुई है। वाल्काण्डमें जनककी बीर व्रिहीन मही मे जानी? सहृश उत्तिसे 
उद्दीत होकर ल्क्ष्मणने जो बातें कहो-- 

दोरउ छत्चक दंड जिमि तब प्रताप बरू नाथ। 

जो न करडें प्रभुषद्‌ सपथ पुनिन घर चन्षु हाथ ॥! 


उनमें भी वीर रसकी व्यक्षना है। यहाँ घनुप आहूम्बन विभाव है, 
जनकका व्यग्व उद्दीपन विभाव है। आवेशर्मे आकर छक्ष्मणने जो बार्तें 
कही हैं वे अनुभाव हैं। आवेग, ओत्सुक्य, मति, श्वति, गव॑ आदि सश्ारी 
भाव हैं ओर जब्र इनसे स्थायी भाव उत्साह परिपुष्ट होता है तव यहाँ वीर 
रस च्यज्ञित्त होता है। यहाँ 'तब प्रताप वल उत्साहका बाधक न होकर 
साधक हो गया है। 'कवितावली'के रूकाकाण्डमे मी घनाक्षरी, झल्ना 
और छप्पयकी पिटारीमें वीर रसके अच्छे-अच्छे उदाहरण भरे हैं । 

युद्धवीरके अतिरिक्त चदि इम अन्य तीनों भेद अर्थात्‌ _दानवीर, 
दयावीर और घर्मवीर दिखाना चाहे तो इन्हे भी सुगमतासे दिखा सकते 
हैं, क्योकि छुलतीने राममे बोर रसके चारों भेदोंके लक्षण घटित किये 
है। रामकी दानवीरता और दबवार्वरताते ह्र्मशश एक-एक उदाइरण 
डलीजिये-- 

ज्ञो संपति सिंच राचनहि दीन्हि दिये उस माथ। 


| 


सोइ संपदा विभीपनािं सकुचि दीन्हि रघुनाथों ॥? 


झ 


१, मानस? बा० २०० ,.१-८, २०१ ६.७. 
२ दे० चही, घा० ण३,४-८, ७४ १-८ 
३ सानस!' सुन्दर० ४९ 


+ 


४३० तुलसीदास और उनका युग 
'रटनि अकनि पहिचानि गीथ फिरे करुनामय रघुराई। 
तुलसी रामहि प्रिया विसरि गई खुमिरि सनेह सगाई ॥ 
राधों गीध गोद करि ह्वीन्हों । 
नयन-सरोज सनेह-सलिल सखुचि मनहूँ अरघ जल दीन्‍्हों॥ 
खुनहें लपन ! खगपतिहि मिले वन में पितु मरन न जानयो। 
सहि न सफक्‍्यो सो कठिन विधाता वड़ो पछु आजुद्दि भान्यो' ॥! 


घर्मके व्यापक स्वरूपको दृष्टिमें रखकर ही ठुल्सीने यत्न-ततन्न धम्म- 
वीरताकी दिव्य किरणें प्रस्फृटित होती दिखायी हैं | सच्चे पुत्रके सामान्य 
कर्तव्यके रूपमें यह घर्म-वीरताका उद्र क देखिये-- 
भंगल समय सनेह वस सोच परिहरिय तात । 
आयखु ठेइय हरपि हिय कह्ठि पुलके प्रभु गात ॥ 
धन्य जन्म जगतीतल तासू। पितहि घ्रमोद्‌ चरित खुनि जाखू॥ 
चारि पदारथ करतल ताके । प्रिय पितु मातु प्रान सम जाके ॥ 
आयखु पालि जनम फछु पाई। पऐेहडें चेगिद्टि होड रजाई ॥ 
विदा मातु सन आवड़ें मॉगी | चलिहडें बनहि वहुरि पग छागी' ॥? 
तुल्सीके विशाल एव उत्कृष्ट काव्यश्क्षेत्रम रोद्, भयानक, वात्सल्य 
तथा शान्त रसोंके भी एके एक वढकर अनूठे उदाहरण विद्यमान्‌ है, पर 
स्थानामावके कारण इनके उदाहरण आदि छोडकर हम आगे बढ़ते हैं । 
रसके सभी उपकरणोंको जुणाकर किसी रस-विश्वेषकरी योजना कर 
देना कोई बडी बात नहीं। वस्तुत कविको रख मर्मश्ताका पता तब 
चलता है जब वह रसोचित्यका खागोपाग निर्वाह करता है अर्थात्‌ वह 
प्रमादव न विरोधी रसोंका सकर ही करता है और न रसदोषोंके ही 
१ गीतावली? जरण्य० गीत, ३६१, १३ 
>, मानस” अयो० ४० १-- ४ 


छुलसोका साहित्विक उपहार ४२१ 
चक्करमें पडता है| तुछसीने अपनी रचनाओंर्मं विरोधी रसोका सकर कहीं 
भी नहों किया है, प्रत्युत उन्होने परस्पर सहायक रसेंको ही मिलाया है। 
भयानक, अद्भुत और वीरके स्वतन्त्र-स्स-सकरका एक उदाहरण देखिये-- 
'परहि परत उठि भठ मभिरत मरत न करत माया अतिघनी। 
खुर डरत चोदह सहस प्रेत विलोकि एक अवध घनी॥ 
सुर झुनि सभय प्रश्न॒ देखि साया नाथ अति कौतुक करेड। 
देखहिं परसपर राम करि संग्राम रिपुदुक रूरि मरेड॥! 

एक ऐसा उदाहरण देखिये जिसमें कविने चबीर और भयानक 

सहदश विरोधी रसेंफो भिन्न देशमें वर्णित कर रसदोष नहीं जाने दिया है । 
ध्रश्चु कीन्हि धन्लुषटंकोर प्रथम कठोर घोर भयाचहा। 
भये वधिर व्याकुछ जातुधान न ग्यान तेहि अवसर रहा' ॥? 


यहाँ राममें वीर और राक्षस्मि भयानक होनेके कारण अर्थात्‌ मिन्न 
देशमें वर्णित होनेसे दोनों विरोधी रखदूषित नहीं हुए हैं । 

रस अनुभूत होनेवाली वस्ठु है। अत उसके निरूपणमें यह अत्या- 

वश्यक माना जाता है कि कवि स्थायी भाव, व्यमिचारी माच, » गार, 

वीर, स्पृति, शोक, चिन्ता और रस प्रदतिका तत्तद्मेददर्शक ल्वनाम 
द्वारा उल्लेख न करें| ऐसा करना रसदोपष माना जाता है। तुलसी 
इससे भी मुक्त हैं। इस प्रसगर्मे हमें यह न भूल्मा चाहिये कि जहाँ 
विमाव और अनुमावसे तत्तदूभावकी स्पष्टतया प्रतीति न द्योती दो चह्ढोँ 
यदि सुचारी भाव स्वनामसे निर्दिष्ट किया जाता है तो वह दोष नहीं 
फहा जायगा । जैछे ठल्सीके इस दोहेमें देखिये--- 

गुरुजन लाज समाज वड़ देखि सीय सकुचानि। 

लगी विलोकन सखिनन्‍्ह तन रघुवीरहि उर आनि' ॥! 
१, मानस? अरण्य० २० 
२. 'मानस चरण्य० १९ 

मानस वा० २४८ 


ड्श्र तुलसीदास ओर उनका युग 


उदाह्॒तर्म लज्जा सद्बारी भावका जो स्वनाम द्वारा प्रयोग किया गया 
है वह दब्षित नहीं है, क्‍योंकि सकुचकर दूसरी ओर देखना इस अनु- 
भावका भीत्यादिमें होना मी सम्भव है, ऐसी दशामें 'छगी विछोकन 
सखी तन! इस अनुभाव द्वारा लज्जा सश्चारी भावका ही बोध न हो 
सकता, एतदर्थ यहाँ लज्जा सश्चारी भावका जो स्वनाम द्वारा उल्लेख 
किया गया है वह सदोष नहीं है। 


भावका क्षेत्र भी बहुत व्यापक है । प्रधानतासे प्रतीयमान निर्वेदादि 
सश्चारी, देवता आदि विषयक रति और विभावादिके अभावसे उदबुद्ध- 
मात्र रसावस्थाको अप्राप्त रति आदि स्थायी भावोंकों भाव कहते हैं. |, 
हमारे कबिने अपनी कृतियोंमें प्रायः सभी प्रकारके भावोंका निरूपण किया 
है। कुछके उदाहरण दिये जाते हैं । 

ईश्व२-विषयक रति-भाव देखिये-- 

'बिन्ु पद चलइ खुनदइ बि्ठु काना। 
कर विज्ञु करम करइ विधि नाना॥ 

आजनन रहित सकल रस भोगी। बिन्नु बानी वकता बड़ जोगी ॥ 
तन घिल्ु परस नयन विन देखा । अहृर प्रान बिनु वास असेखा ॥ 
अस सब भाँति अलोकिक करनी | महिमा जाखु जाए नहिं बरनी॥ 
भइ रघुपति पद्‌ भीति प्रतीती। दार्न असंभावना बीती ॥ 

पुनि पुनि प्रशु-पद कमर गहि जोरि पंकरुहपानि। 

वोली गिरिज्मा वचन वर मनहु प्रमरस सानि'॥? 

तुल्सीने देवता विषयक रति-भावका जहॉ-जहाँ निरूपण किया है वे 
सभी स्थल ऐसे नहीं हैँ कि केवल भक्त पुकार या स्तुति आदि करके रह 
जाता हो और देवता प्रत्यक्ष रूपमें कुछ न कहता-सुनता हो, प्रत्युत उन्होंने 
कुछ ऐसे वर्णन भो किये है कि आलूम्बन ( देवता ) भी प्रत्यक्ष रूपमें 
१ 'काव्यालोक! छ० २६८ 
२. सानस! बा० १६१७ ५-८, ११५९ 
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( आश्रय ) भक्तको आश्वासन देता हुआ दृष्टिगोचर होता है। यदि 
जानकी अपनी परम श्रद्धौ्ते गिरिराज-क्शोरीकी प्रतिमाकी नाना प्रकारसे 
जय-बयकार करती हुई अपने मनोरथ-पूतिकी याचना करती हैं तो उससे 
ध्रभावित होकर भवानी भी मुस्कराकर अपना प्रसाद देती हुई बोल 
उठती हैं-- 
'विनय-प्रेम-चस भई भवानी। खखसी माल मूरति मुसुकानी ॥ 
सादर सिय प्रसाद सिर घरेऊ | वोली गोरि हरपु डर भरेऊ ॥ 
छुनु लिय सत्य असीस हमारी | पूजिहि मन कामना तुम्हारी ॥ 
नारद बचन सदा छुचि साँचा। सो वर मिलिद्वि जाहि मन रॉचा॥? 
यद्यपि ऐसे प्रसंगोर्मि आलकारिकोंके मतके विपरीत भक्तिभावके रसत्व- 
प्राप्ति करनेका विचार अपेक्षित है, पर इस विषयपर अधिक विवेचना 
अनिदारय होनेके कारण प्रस्तुत प्रवन्धका विस्तार अधिक हो जायगा | 
इसलिए इस विषयकों यहाँ छोडता हूँ । 
गुरु-विषयक रति-भावका एक मनोहर उदाहरण “मानस'के प्रम्भमें 
4बदर्डों गुरुपद-पदुम-परागा ? आदिमे देखिये । ऋषि-विपयक और राज- 
(विषयक रति भावके उदाहरण क्रमशः ये है--- 
वेद मुनि-पद-कंजु रामायन जेहि निरमयेड। 
सखर खुक्ोमरू मंज्जु दोप-रहित दूपन-सहित' ॥/ 
वचंद्ड अबघ भुआरू सत्य प्रेम जेहि राम पद । 
विछुरत दीनदयाल प्रिय तनु ठन इच परिहरेड' ॥? 
उद्बुद्धमात्र स्थायी भावका भी एक उदाइरण लीजिये-- 
“प्ञापे रूपत कुटिल भईदे भोंहे | रदपट फरकत नयन रिसोह' ॥! 
१, “मानपोथा० २३२५, ५--८ २. चही, बा० १४ 
३. वही, वा० १६ 
3. वह्दी, बा>० २७१, ८ 
२८ 


डरे तुलसीदास और उनका युग 
यहाँ आल्म्बन, उद्दोपप और अनुमाव आदिके होते हुए भी क्रोध- 
स्थायी भावकी पुष्टि नहीं हो पायी है, क्‍योंकि इसीके साथ कविने यह भी: 
निरूपण कर दिया है कि-- 
'कटद्दटि न सकत रघुबीर डर लगे वचन जलु बान | 
नाइ रामपद कमछ सिर वोले गिरा प्रमान ॥! 


इससे स्पष्ट है कि रामके भयके सामने क्रोध स्थायी भाव उद्बुद्ध 
होकर ही रद्द जाता है, परिपुष्ट नहीं होता । अत« यहाँ मावध्वनि ही 
मानी जायगी । 

अन्तमें, प्रधानतया व्यड्जित व्यभिचारी भावके कुछ नमूने छीजिये--- 
(क) 'तुरूसी प्रभु के विरह्ठ अधिक हृठि राजहँससे जोरे । 

पसेहु ढुखित देखि हो जीवति राम लूषनके घोरें ॥! 

(ख) 'पुर तें निकर्सी रघुबीर वधू, धरि घीर दये मगण में डग हे | 
झलकी भरि भाल फनी जल की, पुट सूखि गये मघुराघर वे ॥ 
फिरि बूझति हैं चलनो अब केतिक, पन कुटि करिहो कित हे। 
तिय की लखि आतुरता पियकी भखियाँ अति चारु चर्लीं जल च्चे॥' 


(ग) 'घरि धीर कहें चलु देखिय ज्ाइ जहाँ सजनी रजनी रहि हैँ । 
क हहे जग पोच न सोच कछू, फल लछोचन आपन तौ रहिए ॥ 
झुख पाइई कान झुने वतियां, करू आपुस में कछु पे कहिहें। 
तुलसी अति प्रेम लूगीं पलके, पुलकी लखि राम हिये महिहदे? 

(घ) कोटि मनोज लजावनि हारे | खुसुखि कहडडु को आहि तुम्हारे॥ 
खुनि सनेहमय मंजुल वानी । सकुचि सीय मन महे मुखुकानी ॥ 
तिन्हििं विकोकिविकोकतिधरनी।दुरह्डेंलकोच सकुचतिवरवरनी॥ 
सकुचि सप्रे म वालू-सुग-नयनी । बोली मचुर वचन पिकवयनी॥ 

१, चही, वा० रणर 


२. 'गीतावली”? अयो० यीत्त ८4६ [9] ३. 'कविता०? अयो० छ० १९ 
४. 'कविता०? क्षयो० छ० २३ 
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सहज खुभाव खुभग तन गोरे | नाम्नु लपनु लघु देवर मोरे ॥ 
वहुरि बदलु-विधु अंचल ढॉकी। पिय तन चिनइ सोंह करि बाँकी॥ 
खंजनमंजु तेरीछेनयननि | निज्रपातिकहेडतिन्ह हि लियसयनानि! 


(उ) बारि विल्‍ोचन वॉचत पाती | पुलक गात आई भरि छाती ॥ 
राम रूपन्नु उर कर वर चौीटी | रहि गये कदहत र खाटी मीठी ॥7 
(च) 'स्रवन खुनत सागर वंधाना | द्सघछठुख वोलि उठा अकुलाना॥ 
वाँघे वननिशधि नीरनिधि जलूधि सिंघु वारीस। 
सत्य तोयनिधि कम्पति डद्घि पयोधि वदीख ॥! 
अल, इन अवतरणोंके (क)मे निर्वेद” तथा (व), (ग), (घ), (ड/ 
एवं (च)मे क्रमझः अ्षमा, ओत्सुक्य , त्रीडा)र, जडता' ओर वेग! 
सथ्लारी माव व्यज्धित हैं । 
आगे गोस्वामीजीके द्वारा निरूपित रखामास और मावाभासकी 
व्यक्षना करनेवाले छुछ उदाह्ररणेकी ओर वढ़िये । देखिये, » गारका यह 
रसामास-- 
ले सजीव जग अचर चर नारि पुरुष अस साम। 
ते निज निन्न मरज़ाद तज्ि भये सकल दस काम ॥ 
सच के हृदय मदन अभिल्‍लाखा | लता निहारि नव॒ह सब साखा॥ 
नदी उम्गि अंबुधि कह घाई। संगम करहिं तलछाव तलाई॥ 
जहें असि ठसा अड़न की वरनी । को कहि सकइ सचेतन्दर करनी॥ 
पसु पच्छी नम जल थरू चारी। भये काम चस समय घिलारी ॥ 
मंदन संघ व्याकृल खब छोका । निस्िद्िन नि अवलोकर्दि कोका॥ 
देव-दघुज्न नर-किन्नर च्याला। प्रेत-पिसाथ भूत-बेताला ॥ 
इनकी दसा ते कहडों चखानी | सदा क्ामके चेरे ज्ञादी ॥ 
१. मानस” अयो० १६०, १$-- ७ 
२, चही, वा० २८९ ४, ७ 
£- चही, दंक 2 १०, ७ 
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सिद्ध विरक्त महामुनि जोगी। तेपि काम वस भये वियोगी' ॥! 
यहाँ छता, वृक्ष, नदी, समुद्र, ताछ, तछाई, पद्म, पश्ती, मुनि, योगी 

प्रभतिका अनुचित »ः गार वर्णित होनेसे श्य्गारससामास है | 
करुणरसाभासका उदाहरण यह लीजिये-- 


झुनि सुतवचन सनेह्ममय कपट नीर भरि नयन। 

भरत सत्रवन मन खछूलसम पापिनि वोछली वयन॥ 
तात वात में सकल सेंवारी | भह मथरा सहाय विचारी ॥ 
कछुक काज विधि वीच विगारेड | भूपति खुरपति पुर पग्मु घारेड॥! 

यहाँ दशरथकी मत्युपर कैकेयीने अपनी आँखोंमें ऑसू भरकर भरतके 
सामने जो शोक-प्रकाशन किया है उसकी अयथार्थताके कारण करुण- 
रसामास हुआ । 

भावाभासका भी एक उदाहरण देखिये-- 
'खुनु महीस अखि नीति जहाँ तहेँँ नाम न कहदृहि नह्ूप। 
मोहि तोहि पर अति प्रीति सोइ चतुरता बिचारि तब ॥ 
नाम तुम्हार प्रताप दि्नेसा। सत्यकेतु तव पिता नरेसा ॥ 
गुरु प्रसाद सब्र जानिय राजा । कहिय न आपन जानि अकाजा॥ 
देखि तात तव सहज खुधाई । प्रीति प्रतीति नीति निपुनाई ॥ 
उपज परी ममता मन मोरे । कहउ कथा निज पूछे तोरें' ॥! 

अवतरणसे प्रकट है कि कपटमुनिने अपनी कार्य-सिद्धिके लिए राजाके 
प्रति अपना कपठमय प्रेम प्रदर्शित किया है, एतदर्थ यद्टों राजा-विषयक 
रतिभावामास हुआ। 

भावोदय, भावश्यान्ति, भावसन्धि तथा भावशबलताके नमूने भी 
क्रमशः देखिये-- 
मै यदि परखु काटि वलि दीन्दे | समरजग्य जग कोटिक कौन्दे॥ 
१, मानस! या० 4४७. १--<. 
२० चह्दी, अयो० १७८ १, हे कै: वही, बा० १६३ १०-०४ 


छुलसीका साहित्विक उपहार ४३७ 
मोर प्रभाव बिदित नहिं तोरे। चोलसि निदरि विघर के भोरे) 
भंजेड चाप दाप वड़ वाढ़ा । अहमिति मनडु जीति जग टाढ़ा॥? 

यह यवं-सश्चारी आगे जब रामने रमापतिवाले धनुषकी प्रत्वज्ञा चढ़ा 
दी तो विस्मयते परिवर्तित हो गया-- 
राम रमापति कर घज्ष लेह। खेंचहु मिट॒इ् मोर संदेह।॥ 
देत चापु आपुष्ि चढ़ि गयेऊ | परखुराम मन विस्मय भयेड' ॥? 
अतः यहाँ भावोदय हुआ | 
शिवके घन॒र्मेगकी ध्वनि सुनते ही परशुराम कुपित हुए और जब 
वे जनककी सुमामें आये तो उनके देखनेसे ही प्रकट होता था कि उनमें 
कौन-सा भाव छाया रहा-- 
सीस जदटा ससि चढन खुहावा। 
रिस वस कछुक अदझुन होइ आवा ॥ 
भ्कुटी कुटिझ नवस रिसि राते। 
सहजहँ चितवत मनहों रिखाते ॥' 
परन्तु यह क्रोधमाव विष्वामित्रके जाकर मिलने और राम लक्ष्मण 
दोनों भाइयोको मुनिके चरणोमे डालनेंके उपरान्त सहसा छप्त हो गया 
ओर बे-- 
'समहिं चितद रहे थक्ति छोचन | रूप अपार मार मद्‌ मोचन' ।! 
इस प्रकार यहाँ मावश्ञान्ति हुई । 
मावसन्धि नी चेकी इन पत्तियोमें कितनी सुन्दरतासे व्यक्त हुई ऐ-- 
तव देखी मुद्धिफा मनोहर । रामनाम अंकित अति झुंढर॥ 
चकित चितद मुद्री पह्चेचानी | हरप विषाद हृदय अकुलानी॥ 
इसमें एक साथ ही हृ्प और विषादका सम्चार वर्णित है 


३९. मानस” बा० २८२, ४-६ २, दचह्टी, वा० २८३, ०, ८ 
३, चट्टी, घा० २६७, ७, ६ ४, चही, बा" २६८, ८ 


७, यही, सुन्दर० ५२ $, 
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'गीतावली के सुवन समीरको घीर घुरीन बीर बडोइ'से प्रारम्भ 
होनेवाले गीतमें समान चमत्कारक अनेक भार्वोका सम्मेलन होनेसे अपूर्व 
भावशबलता दिखायी गयी है| उक्त गीत बडा है। उसे उद्धृत करनेका 
अवकाश नहीं । 

केवल विवक्षित वाच्यध्चनिके प्रथम भेद-प्रमेदोके ही कुछ उदाहरण 
आदि देनेमें इतना विस्तार ट्टी गया और यदि अब लक्ष्यक्रम व्यग्यके दोनों 
, प्रधान भेद वस्तुध्वनि और अलंकार-ध्वनि तथा इनके उपमभेद आदिका 
प्रसग छेडा जाय तो प्रस्तुत परिच्छेद बहुत बट जायेगा, अतः उसे हम 
यही कहकर छोडते है कि तुल्सीकी रचनाओोर्मे वस्तुध्वनि और अलकार- 
ध्यनिके भी सैकर्डों उदाइरण भरे पडे हैं । 

यद्यपि हमें अलकारवादियोंकी ऐसी उक्ति+- 


अंगी करोति यः काव्यं शब्दाथोवनलंकती। 
असो न मभन्‍्यते कस्मादनुष्णमनर्ू कृती ॥! 


( अर्थात्‌ जो विद्वान्‌ अलकार-रद्दित शब्द और अर्थकों काव्य मानता है 
वह अग्निको उष्णता-रहित क्यों नहीं मानता ) से सर्वोश्षर्में सहमत होकर 
अलकारको काव्यका सारभूत अग माननेकी आवश्यकता नहीं, तथापि 
उसे काव्यका एक ऐसा साधन तो मानना ही पडेगा जो वथार्थ और उप- 
युक्त रीतिसे प्रयुक्त होनेपर भार्वोका उत्कर्ष दिखाने और वस्तुओंके रूप, 
गुण, तियाक्रा अधिक तीव्र अनुभव करानेमें बहुत कुछ सहायक द्वोता है ! 
श्रेष्ठ काव्य-प्रगेताओंको अलकार्रोका पूर्ण शान रहता है और वे उनके 
यथोचित प्रयोगोंसे भी अपने काव्यकी कमनीयता बढाते है। गोस्वामीजी- 
को अलंकार्रोका सम्यक शान था, यह इसीसे प्रमाणित हो जाता है कि 
उनके काव्यमें अलकारोके तीनों प्रधान प्रकार अर्थात्‌ शब्दालकार, अर्था- 
लकार तथा उमयालकार अपने-अपने भेद-अमेदोके सहित उत्तम रीतिप्ते 
प्रयुक्त किये गये है । 


३. दे० 'गीतावली” सुन्द्र० गीत ५ 


ठुल्सीका साहित्विक उपहार छु३९ 


शब्दालकारका काव्यमें विशेष प्रयोग उसके महच्वको कम करनेवाला 
दोता है | तुल्सीदायजी गम्मीर प्रकृतिक्े थे। उन्होंने यमकादि शब्दालकार- 
घर विशेष दृष्टि नहीं रखी, स्वाभाविक रीतिमे ही ये अल्कार आ गये 
हैं। रहे अर्थाठकार, उनमेंते क्दाचित्‌ ही कोई ऐसा हो जो हमारे 
कविकी रचनाओंमें न मिले। सभी प्रकार्रोक्ा एक-एक उदाहरण देनेके 
लिए भी गस्तुत प्रवन्धमें अवकाश नहीं । अत संक्षेपरमें, सुभीतेके साथ 
विचार करनेके लिए हम विद्याघर, विद्यानाथ प्रभति आलकारिकोंके 
द्वारा किये गये अलकारोंके वर्गीकरणको ध्यानमें रखते हुए प्रत्येक वर्गके 
कुछ ही अलकारोंके उदाहरण देंगे । 

साधम्यंमूलक अलकारोंकों देखनेसे पता चलता है कि उनमेंसे कुछ 
न्तो अमेद-प्रधान, कुछ भेद-प्रधान और कुछ भेदाभेद-प्रधान होते हैं । 
अमेद-प्रघानके अन्तर्गत रूपक, परिणाम, सन्देह, भ्रान्तिमान, उल्लेख, 
अपहू ति आते है, भेद-प्रघानमें दोपक, तुल्वयोगिता, दृष्टान्त, निदर्शना, 
प्रतिवस्तूपमा, सह्योक्ति, प्रतीप, व्यतिरिक, अधिक, अल्‍्प परिगणनीय है 
आ_ और मभेदामेद-प्रधान अलकारोर्मे उपमा, अनन्वय, उपमेयोपमा, स्मरण 
'गिनाये जा सकते हें । 

गोस्वामीजीने रूपक अलंकारपर अपना अनुपमेय अधिफार दिखाते 
हुए उसका प्रयोग अपनी सभी कृतियेंमिं पग-पगपर क्या दै। छोटे-छोटे 
पिरणम ओर परम्परित रूपकोंका तो कहना ही क्या. बड़े-बड़े और वेजोड 
साग रूपकके भी एक्से एक बढक्र उदाहरण मानस”. गीतावाली', 
“विनयपन्निका! प्रद्ृति प्रधान कृतिपर्में जगमगाते हैं। उन्होंने अपने इन 
रू्बे-लम्बे साग रूपकोमें भी मजाल नहीं है कि साहश्य और साधर्म्दका 
आद्योपान्त निर्वाह न किया हो, साथ ही ट्सकी पूर्ण प्रभविष्णुता न 
दिखायी हो। उन्होंने ऐमे रूपकोकी योजना सामान्यतया गम्भीर विपयोक्ो 
सरस एवं सरऊझ रीतिसे हृदयगम क्रानेंके लिए ही की है और उसमें 
पूर्णतया सफल हुए है । उनके रूपक केवल परम्परागत उपमारनों और 
अप्रस्तुतोंकी क्षुद्र परिधिमें ही नहीं वेंघे रहते, अपितु वे विशेषाशर्मे अपनी 
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सूक्ष्म प्रकृति-पर्य्यवेक्षण-शक्तिके सहारे प्रकृतिके व्यापारंसि ही ऐसे अप्र- 
स्तर्तोका चयन करते है कि उनसे रूपकर्मे प्रभावादिके अतिरिक्त बडी ही 
स्वामाविकता आ जाती है। अत्यन्त सक्षेपर्म यही उनके रूपकोंकी 
विशेषताएँ हैं । अब एक उदाहरण लीजिये-- 


'आस्त्रम सागर सांत रल, पूरत पाचन पाधु। 
खेत मनहों करुनासरित, लिये जात रघुनाथ ॥ 


चोरति ग्यान बिराग करार। बचन ससोक मिलत नद्‌ नारे | 
सोच उसास समीर तरंगा। घीरज तट-तरु-बर कर भंगा || 
बिषम बिषाद तोरावति घारा। भय अम संचवर अबते अपारा ॥ 
केवट चुध बिद्या वड़ि तावा | सकहिं न खेइ ऐक नहिं आवा ॥ 
बनचर कोल कियत वेचारे | थके विछोकि पथिक हिय हारे ॥ 
आत्म उद्घि मिली जब जाई | मनह्ुु उठेड अंचुधि अकुछाई' ॥? 

अपहनुतिका चमत्कार कैसी स्वाभाविक रीतिसे रामके रगभूमियें 
प्रवेश करनेके साथ सूर्योदय होनेके प्रसगर्मे दिखाया गया है, यह देखिये--- 


'रबि निजञ्ञ उदय व्याज रघुराया। 
प्रभुप्रताप सब नृपन्‍्ह दिखाया' ॥? 
उल्लेखकी योजनाके रुद्दारे विविध गुर्णके आभ्रयत्वसे एक ही सामकों 
कविने कैसे विभिन्न रूपोर्मे दर्शाया है, यह 'मानस'”के बालकाण्डकी 'जिन्ह के 
रही भावना जैसी । प्रभ्ु मूरति तिन्ह देखी तैसी ॥|'से लेकर उसके नीचेकी 
चोपाइ्योंकी मालामें भी माँति देखा जा सकता है । जिस पाठककोः 
अलकारका शान नहीं उसे भी उक्त प्रसग स्वाभाविक ही छ्गता है, क्योंकि 
इसे वह रामकी दिव्य विभूति समझता है। 
अब साधर्म्यमूलक्को भेद प्रधान श्रेणी आनेवाले अलकारोंमेंसे कुछ- 
के उदाहरणोकी ओर आइये । 


१ “मानस” अयो० २७ $१-द २ चट्टी, वा० २३८ ५ 
३ चह्दी, बा० २४० ४-८, २४१ १-८ 


ठुल्सीका साहित्यिक उपहार ४४१ 
दीपककी योजनासे विभिन्न प्रस्तुत और अप्रल्तु्तोका एक ही घर्म 
अर्थात्‌ क्रियामें सम्बन्ध यहाँ क्सि प्रकार दिखाया गया है, यह भी देखिये- 
'जंग ते जती कुमंच ते राजा। मान ते ग्यान पान ते राजा ॥ 
प्रीति धनय विन्नु मद ते शुत्नी। तासहि बेंगि सीति अस झुती'॥ 
अनेक अप्रस्तुतोंका एक धर्म कालक्षेप करमेंकी असमथंत।की यह 
स्वामाविक और सच्चो उद्धावना क्सि प्रवार त॒ल्ययोगितासे अल्कृत हो 
जाती है, यह देखिये -- 
सहवासी काचो शिलरूहि, पुरजन पाक प्रचीन। 
काल छेप केहि मिल्ति कराहिं, तुलसी खग झुग मौन ॥? 
निदशनाके द्वारा गोस्वामोजीने इन पक्तिदोर्मे शानकी अपेक्षा भक्ति 
वी उच्ृष्ठता कैसे अच्छे ढगसे व्यक्त की है-- 
ले जसि भगति जानि परिहरहीं | केवल ग्यान हेतु स्तम करही । 
ते जड़ कामचेन गृह त्यागी । खोज़त आक फिरहिं पय छागी ॥? 
सद्दोक्ति द्वारा एक ही घनु्ंगके व्यापार होनेवाली अनेक वियाओं- 
का यह सहमाव केंसी सुन्दरतासे दिखाया गया है-- 
गहि करतर, मुनि पुलक सहित, कोठुकद्ि उठाय लिया। 
चपगन-मसुखनि समेत नमित करि सलि छखुख सवहि दियो॥ 
आकरणष्यो लिय-मन समेत हारि, हरष्यो ज़नक-हियों। 
मंज्यो भ्रुगुपति-ग्व सहित, तिहुँ लोक विमोह कियो' ॥! 
व्यतिरेंकका उदाहरण देखिये-- 
सम खुबरन छुखमाकर खुखद न थोर | 
सीय अंग, सखि, कोमल, कनक कठोर ॥? 





१ चहीं, सरण्य० २०, १०, ६६ २. टोहावली ढों० ४५४ 
३. मानस” उ० १३६४. ५, > ४, गिातावर्! दा० गौत <<4 [६, ७] 
७, बिरवे? बा० २ 
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इसीको हायीपर चढाकर गधे१र बैठाना कहते हैं । 

अधिक अलंकारकी योजना द्वारा अत्यधिक आनन्दोल्लासकी यह कैसी 
व्यअ्जना की गयी है-- 
'बहुत उछाहु भवन अति थोरा | मानहु उमगि चला चहें ओरा॥? 


यहाँ बहुत डछाह आधेयको भवन आधारसे बहुत बडा बताया 
गया है | 

यदि अल्पका भी चमत्कार देखना चाहें तो बरवैकी यह एक पक्ति 
लीजिये-- 

'कनग्ुरिया कइ मुँद्री कँगना होइ' | 

इसमें कनगुरियाकी मुँदरी सुक्ष्म आधेयसे हाथ आघारके अधिक या 
बडा होनेपर भी उसे सूक्ष्म बताया गया है। तभी तो मुँदरी ककणका 
स्थान ले रही है । 

साधर्म्यमूलकर्क भेदाभेद प्रधान-अलकारोमें सर्वोपरि उपमा ही है। 
इसका प्रयोग भी गोखामीजीने प्रचुर परिमाणमें किया है। उनकी 
उपभाओंको दृष्टिमें रखते हुए यदि विचार किया जाय तो यह स्पष्ट प्रतीति 
होती है कि ये अधिकाझमें सौन्दर्य या दृश्य-चित्रणके लिए. व्यवह्गत हुई 
हैं। इनमें उनकी नूतनातिनूतन कल्पनाशक्तिका विस्तार भी अवगत 
होता है। कवि-समय-सिद्ध उपमारनोंके अतिरिक्त नये उपसानोंके प्रयोगको 
भी न्यूनता नहीं है। यही नहीं, प्रसिद्ध-प्रसिद्ध उपमानोंकों भी कहीं-कह्ीं 
बडी अनूठी उद्धावनाके साथ विशेष-विशेष प्रसगोर्मे बैठाया गया है। 
उन्होंने ऐसी उपमार्ओकी भी सृष्टि की है जो एकमात्र उनके जड एव 
चेतन जगतके सक्ष्मातिसूक्ष्म निरीक्षण तथा आम्यन्तरिक चृत्तियोंकी गहरी 
अनुभूतिपर अवलम्बित हैं। अब उपमाकी कुछ ऐसी मिन्न-मिन्न पक्तियाँ 

देखिये जिनसे उक्त विशेषताएँ झलक उठें--- 

१, 'सानस” बा० २९६ ८ 
२. वरवै० सुन्दर० ३८ 


ठुलसीका साहित्यिक उपहार ४४रे 
'छुलुसी मन-रंजन रंजित अंज़न नेन सुखंज़न जातक से। 
सजनी ससि में समसीर उसे नवनील सरोरुद्ट-ले विकसे' ॥? 


छत तक न 


(दिये पीठि पाछे लगे, सनसुख होत परतय। 
छुरलूखी संपति छाँह ज्यो, ऊरूखि दिन वेठि गँवाय ॥' 
'ज्ञनक वचन हुए. विरवा लज़ारु के-से, 
वीर रहे सकऊ सकुचि सिर दाइ के ।* 

'छोचन जलु रह लोचन कोना । जैसे परम कृपिन कर सोना ॥7 

अध्यवसायमूलक अलक्ार्रोके अन्तर्गत डत्प्रेक्षा और अआंतिशयोक्ति 
अलकार आते हैं। इन दोनों अलंकार्रोका प्रयोग भी गोस्वामीजीने दिल 
खोलकर किया है। उद्येश्षाओकी मरमार भी उपमार्ओो और रूपकोंकी 
माँति उनकी सभी कृतियोंमे देखी जा सकती है। उन्होने जहाँ-कहीं रूप 
या अंगन्शोभाकों वर्णनीय बनाया है वहीं उत्प्रेक्षापर उद््रेश्षा करते हुए 
उसकी अनूठी माला भी प्र॒स्ठुत कर दी है जो पाठकको सहजमें ही 
अग्रतिम सोन्दर्यानुभूति करती है। इस मालहामें पिरोये अप्रस्तुत कवि- 
परम्परानुगत और प्रकृतिसे य्रहीत दोनों प्रकारके रहते दैं। दं'नो ही 
प्रस्तुतके भावकों पृर्णतया अनुरक्धित करते दूँ | देखिये-- 

जानकी-चर खुंदर माई | 
इंट्रनील-मनि स्थाम छुमग अंग अंग मनोजनि बहु छवि छाई ॥ 
अरूत चरन, अंगुली मनोहर, नख छुतिवंत ऋछुक अरुनाई। 
कंजदलनि पर मनहँ सोम दल वेठे अचल खुसदस्ि यनाई ॥ 
पीत जाज्"ु डर चारु जखित मन नूपुर पद कर मुखर सोहाई। 
पीतपराग भरे अलिगन जहु जुगल जलूज लखि रहे लछोमाई ॥ 


६. कविता»? बाब छ० २ २, दिद्दावडी' दो० २५७ 
हे शरीतादली! बा० गीत ८२ [९५] ४. मानस! दा9 २०८.२ 
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किकिन कनककंज अवबली म्दु मरकत सिखर मध्य जलु जाई। 
गई न उपर समीत नमित-मुख, विकसि चहँदिसि रही छोनाई॥ 
जश्लोपवीत बिचित्र हेममय, मुक्तामाल उरसि मोहि भाई। 
कंद-तड़ित बिच जलु खुरपति-घनु-रुचिर वछाकपॉति चलि आई॥ 
फंबुकंटठ, चितुकाधर खुंद्र, क्यों कहों दुसतन की रुचिराई। 
पदुम फोस महें बसे वद्ञ मनो निज्न सग तड़ित-अरुस-रुचि लछाई॥ 
नासिक चारु,ललित छोचन, भ्रू कुटिल, कचति अज्ञपम छवि पाई। 
रहे घेरि राजीव उमय मनो चंचरीक कछु हृदय डेराई'॥! 


उद्पेक्षा अलकारकी योजनामें कवि अपनी कब्पनाकी जो उडान 
भरता है उसकी सफलता इसोमें है कि इसके सहारे वह ऐसे ही अप्रस्तुत- 
को छाये कि उससे प्रस्तुतका बिम्ब-प्रतिबिम्ब-माव ही झलके । इसी दश्ार्से 
वर्ण्यके रूपकी सोन्दर्यानुभूति होती है। यथा-- 


सतानंद सिष खुलि पायें परि पहिराई 
माल सिय पिय-हिय, सोहत सो भई है । 
मानस ते निकसि विसाल सु तमाल पर 
मानहँ मराल पॉति बेटी बनि गई हे ॥? 
यहाँ प्रस्तुत 'जयमालठः और अप्रस्तुत 'मरालू-पॉति? दोरनामें वर्ण- 
साइब्य ही नहीं, अपितु सोन्दर्यकी मावना भी है। 
अतिशयोक्तिकी योजना तुलूसीने भी यद्यपि अन्य कविरयोंकी भाँति 
दूरकी उडान भरी है, परन्तु कही भी इसका फल यह नहीं हुआ है कि 
उनकी अतिशयोक्ति केवल कोतूहलमात्र दिखाकर या पहेली वनकर रह 
जाती हो और उनके अमिप्रेत वर्ण्यमें उत्कर्ष न छाती हो । अत्यन्ताति- 
शयोक्तिका एक ऐसा उदाहरण लीजिये जो इतनी स्वाभाविकतासे प्रकट 
किया गया है कि सभी छोग उसे झट पहचान भी नहीं सकते-- 
९, “गीत्नावडी” या० गीत ६०६ 


२. चह्दी, ९४ [४] 


ठुलसीका साहित्यिक उपहार ४५ 


“राजन राउर नाम जस सव अभिमत दातार। 
फल अनुगामी महिपमनि मन अभिल्‍ाष तुम्हारा ॥! 
गोस्वामीजीने मानस”, गीतावढी” तथा “कवितावली'मे घनुषके 
टूटनेपर उसके घोर रवक्े भयकरताओयोतनके लिए, अथवा युद्ध-वर्णनके 
कई प्रसरगोर्मे ऐसी सम्बन्धातिशयोक्तिकी योजना की है जो पूर्णतया परम्परा- 
गत है। अत वह भी अस्वाभाविक नहीं लगती, प्रत्युत अपने प्रयुक्त 
प्रसगर्मे विचित्र प्रभविष्णता छाती है । 
विरोधमूल्क अल्क़ारोंकी भ्रेणीमें आनेवालोमेंसे भी दो-चारकी 
बानगी लीजिये-- 
विभावना'-- 
“विज्ञुपद्‌ चलूइ खुनइ विज्ुकाना। कर विनु करम करइ विधि नाना॥ 
आनन रहित सकल रख भोगी | विन्न वानी बकता वड़ जोगी ॥ 
यहाँ कवि निराकार ब्रह्मकी अलौकिकता हृदयगम करानेके लिए 
अपनी आलकारिक रीतिसे कारणके बिना ही कार्यकी उल्पत्ति चताकर 
पाठकके छृद्ग्रमे ईश्वर-विषयक भावकी विशेष पुष्टि करनेमे समर्थ हुआ है। 
विषम)-- 
“करुना निधानको तो ज्यो-ज्यों तनु छीत भयो। 
त्योन्त्यें। मन भयो तेरे प्रेम पीन' 
यह अलक्लत उक्ति रामके छृदवमे सीताके वियोगजनित दु खापिक्य 
और उनके प्रेमाचिक्य दोनों मावोकी बह्दी ही गम्भीर अनुभूति करानेमे 
सहायक हो रही है | 





असगति'--- 
पजिन्‍्ह वीथिन्द विहरहि सब भाई । थकित होहिं खब लोग छुगाई॥' 
१ मानस” अयो० ३ २ दही, बा० ११७. ७५, ८ 


३. 'गीतावली” सुन्दर० गीत ८ 
४. मानस बा० २०३.८ 
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किकिन कफनककंज अवली मस्दु मरकत सिखर मध्य जछु जाई। 
गई न उपर सभीत नमित-मुख, विकसि चहँदिसि रही छोनाई॥ 
जशोपवीत विचित्र देममय, मुक्तामाल उरसि मोहि भाई। 
कंद-तड़ित बिच जलु खुरपति-घत्ञु-रुचिर वलाकपॉति चलि आई॥ 
कंचुकंठ, चिचुकाथर खझुंदर, क्ष्यों कहों दूसनन की रुचिराई। 
पदुम फोस महें बसे बद्ध मनो निज सग तड़ित-अरुन-रुचि छाई॥ 
नासिक चारु,ललित लोचन, णभ्रू कुटिल, कचनि अज्ञुपम छवि पाई । 
रहे घेरि राजीय उसय मनो चंचरीक कछु हृदय डेराई' ॥? 


उद्मेक्षा अछकारकी योजनामें कबि अपनी कब्पनाकी जो उडान 
मरता है उसकी सफलता इसीमें है कि इसके सहारे वह ऐसे ही अप्रस्॒त- 
को छाये कि उससे प्रस्तुतका बिम्ब-प्रतिबिम्ब-माव द्वी झलके | इसी दश्षामें 
वर्ण्यके रूपकी सोन्दर्यानुभूति होती है। यथा-- 


सतानंद सिष खुनि पायें परि पहिराई 
माल सिय पिय-हिय, सोहत सो भई है । 
मानस ने निकसि विसाल सु तमाल पर 
मानह मराल पॉवति बेठी बनि गई है ॥? 
यहाँ प्रस्तुत “जयमाल”ः और अग्रस्तुत 'मरालू-पॉति? दोरनामें वर्ण- 
साध्श्य ही नहीं, अपित सौन्दर्यकी भावना भी है । 
अतिशयोक्तिकी योजनामें तुछ्सीने मी यद्यपि अन्य कवियोंकी भांति 
दूरकी उडान भरी है, परन्तु कहीं भी इसका फल यह नहीं हुआ है कि 
उनकी अतिशयोक्ति केवछ कोतूहछमात्र दिखाकर या पहैली बनकर रह 
जाती हो और उनके अभिप्रेत वर्ण्यमे उत्कर्ष न छाती हो । अत्यन्ताति- 
शयोक्तिका एक ऐसा उदाहरण लीजिये जो इतनी स्वाभाविकतासे प्रकट 
किया गया है कि सभी छोग उसे झट पहचान मी नहीं सकते--- 
१. “गीम्राचढी” या० योत १०६ 


२. वष्ठी, ९४ [४] 


ठुलसीका साहित्यिक उपहार डंडे 


राजन राउर नाम जस सब अभिमत दातार। 
फल अनुगामी महिपमनि मन अभिलाए तुम्हार' ॥* 

गोत्वामीजीने मानस”, 'गीतावढी' तथा कवितावली'में घनुचके 
हटनेपर उसके घोर रवके भयकरताद्रोतनक्रे लिए, अथवा युद्धवर्णनके 
कई प्रसगॉर्मे ऐसी सम्बन्धातिशयोक्तिकी योजना की है जो पूर्णतया परम्परा- 
गत है | अतः वह भी अत्वाभाविक नहीं लगती, प्रत्युत अपने प्रयुक्त 
प्रधगर्मे विचित्र प्रभविष्णुता छाती है । 

विरोधमूलक अल्क़ारोंकी श्रेणीमे आनेवालेमेसे भी दो-चारकी 
बानगी लीजिये-- 
विभावना “+ 
“बिन्ञपद्‌ चलइ खुनइ विजुकाना। कर विज्ञु करम करइ विधि नाना॥ 
आनन रहित सकल रख भोगी | विनु वानी वकता वड़ जोगी ॥! 

यहाँ कवि निराकार ब्रह्मकी अलोकिक्ता हृदयगम क्रानेके लिए, 
अपनी आलंकारिक रीतिसे कारणके बिना ही कार्यकी उत्पत्ति बताकर 
पाठकके हृदयमें ईईबर-विषयक भावकी विशेष पुष्टि करनेमे समर्थ हुआ है। 
विपम.-+-- 

करुना निधानको तो ज्यो-ज्यों तनु छीन भयो। 
त्योत्यों मन भयो तेरे प्रेम पीना ॥! 

यह अलंकृत उचक्ति रामके द्ृदयमें सीताके वियोगजनित दु-खाधिक्य 
और उनके प्रेमाधिक्य दोनों भावोकी वही ही गम्भीर अनुभूति करानेसे 
सहायक्ष हो रही है। 





असगति'-+-- 
'जिन्ह वीथिन्द विहरहिं सब भाई । थक्ित हाहि सब लोग लुगाई'॥' 
१९. मानस” अयो० ३ २ वही, या० ११७, ७, ६ 


३. 'गातावली” सुन्दर० गीत & 
४. सानसछा बा>3 २०३,८ 


४४६ ठुल्सीदास ओर उनका युग 


चारों भाइयोके मनमोहक रूपके विशेष आकर्षणकी अमभिव्यज्ञनामें 
यह असगति भी योग दे रही है । 
विरोवकी ओटरमे निष्काम कर्मका यह गूढ रहस्य देखिये -- 
'तुलसी अद्भुत देवता आसा देवी नाम । 
सेए सोक समपरई विमुख भये अभिरामा ॥? 


यहाँ आशा देवीका विमुख होनेपर भी अमिराम होना विरुद्ध है | 
अप्रस्तुतप्रगंसाके सभी भेदमेंसे उसके पश्चम भेद सारूप्प निवन्धना- 
का, जिसे अन्योक्ति भी कहा जाता है; प्रयोग मी हमारे कविने बडे 
मार्मिकतापूर्वक दोहावछी'के कई दोहोमें क्रिया है । एक उदाहरण 
लीजिये-- 
'ठुल्ली तोरत तीर तरू, वक ह्वित हंस विडारि। 
विगत नल्िन अलि, मलिन जल, सुरसरिह वढ़ियारि ॥? 


यहाँ अप्रस्तुत बाढकी गगाका घ्वसकारी चित्र उपस्थित करके उसके 
द्वारा कवि इस प्रस्तुतका बोध कराना चाहता है कि बढती होनेपर सज्जन 
भी इतरा जाते हैं । 

वाक्यन्यायमूलक अलरूकार यथासख्य, परिसख्या, अर्थापत्ति, विकल्प 
तथा समुच्चयके प्रयोग भो गोस्वामीजीने किये हैं । इनमेसे परिसख्या तो 
एक ही प्रधगर्मे आया है, पर अन्य सभी सामान्य रूपसे कई प्रसगोंमें 
व्यवह्नत हुए हैं। इन सबके उदाहरण देखिये-- 

मधुर वचन कड्ध वोलिवो, बिछु स्लम भाग अभाग | 

कुह कुह्ठ कलूकंठ रच, कॉ का कररत काग' ॥! 

इस यधासख्याके हारा कविने मधुर और क्कंश वाणीमेंसे प्रथमका 
उत्कर्प और दूसरेका अपकर्ष बडी स्वाभाविकतासे हृदयंगम कराया है। 

अतः अलकारका प्रयोग सार्थक है । 


१ 'दोह्ाचली? दो० २७८ २ वही, दो० ४९८ 
३ वही, दो० ४३६ 


ठुल्सीका साहित्यिक उपहार डड४७ 
दंड जतिनन्‍्ह कर भेद जहेँ नरतक नृत्य समाज । 
जीतहु मनहिं खुनिय अस रामचंद्रके राज ॥7 
इस परिसख्याके द्वारा रामराजफा सौख्याधिक्य व्यग्य होनेसे इसमें भी 
कृत्रिमता नहा प्रकट होने पाती । 
'जितेहु छुराखुर तव स्मम नाहों। 
नर बानर केहि लेखे माही ॥7 
यहाँ काव्यार्थापत्तिसे भीढ और चापदूस मन्त्रि्योका कृत्रिम आश्चवा- 
सन और उद्वोधनका भाव भी मासित होता है। 
की तन्ुप्रान कि केवल प्राना । विधि करतवु कछु ज्ञाइ न जाना! 
रामके वियोगकी आशंकामात्रसे सीताके दु'खाधिक्य-मावकी तीत्र 
व्यज्षना भी यह विकल्प बडी खूबीसे कर रहा है । 
अहग्रह्मत पुनि वातवस तेहि पुनि वीछी मार | 
ताहि पियाइअ चारुनी कहडहु कवन उपचार ॥॥ 
यह समुच्चय कल्पनातीत वेदनाधिक्यकी अनुभूदि क्गनेमें सहायक 
हो रहा है। 
लोकव्यवहास्मूलक अल्कार मी कई हैं। उनमेंसे प्रायः सबके सब 
हमारे कविकी रचनाओंमे प्रयुक्त हुए ह। स्थानामाववथ दो ही चारके 
नमूने दिये जाते हँ-- 
प्रय्यनीक।--- 
'नहिं चितव जब कपि फोपि तव गहि दूसन्दह लातन्द मारही | 
घरि केख नारि भनिकारि बाहेर तेडति दीन पुकारही॥ 
१. मानस! ड० २२ 
२, वही, सुन्दर ० ३६, ९ 
३. चही, जयो० ५७. ४ 


९. चही, अयो० ६७९ 
पर चही, लू ८१ 





४४८ तुलसीदास ओर उनका युग 


यहाँ रावणकी उपेक्षाको अत्यधिक अपेक्षा परिणत करनेक्रे लिए, 
ऐसी उत्तेजक घटनाकी अवतारणा की गयी है जो अवश्य ही अपना फल 
प्रस्तुत करती है | 
स्वभावोक्ति+-- 
ज्ोजन करत चपल चित इत उत्त अवसर पाई । 
भाजि चले किलकत मुख _दघि-ओदन लपटठाई ॥! 
विनोक्ति।-- 
स्याम गोर किमि कह बखानी | गिया अनयन नयन विज्चुवानी ॥/ 
तक नन्‍्यायमूलक अलकारोंमेंसे मी दो-एकके उदाहरण लीजिये-- 
काव्यलिंग/--- 
ब्यालहु ते बिकरा् बड़, व्यालफ्रेन ज़िय जानु। 
चह्दि के खाये मरत है, चह खाये विज्ञु प्रा ॥! 
कषथौन्तरन्यास)-- 
कारन ते कारज कठिन होइ दोष नहिं मोर । 
कुलिस अस्थि ते उपल ते छोह्द कराल कठोर ॥? 


श्ट खलावैचित्यमूलक अलकारोंकी भेणीमे आनेवाले कारणमाला, 
पुकावली, मालादीपक तथा सारका भी क्रमश' एक-एक उदाहरण 
देखिये-- 

“बित्ु सतसंग न हरिकथा तेद्दि चिन्चु मोह न भाग। 

मोह गये बिन्नु रामपद होह ने दृढ़ अनुराग ॥! 


'काल बिलोकत इस रुख, भानु काल अनुसारि। 
रविहि राउ, राजद्दि पा, बुध व्यवहरहिं बिचारि ॥! 


« मानस बा० २०३ 


| 

२ वही, बा० २२८ २ ३ 'दोद्वावली' दो० ५०२ 
४. 'सानस? अयो० १७८ ७, वही, डउ० ६१ 

& च्टोरतव्कथरी) ऋ रो» ०5 


छुल्सीका साहित्यिक उपहार छडर, 
जग जपु राम राम जपु जेही' ॥! 
आपु आपु कहे सब भलो, अपने कह कोइ कोइ! 
छघुलूली सब कहे जो भलो, सुजन सराहिय सोई' ॥! 
अपहयमूलक अलकारेमेंसे व्याजनिन्दा, व्याजस्तुति और मीलछित- 
के उदाहरण क्रमश. नीचे दिये जाते हैं-- 
धन्य कीस जो निज प्रभु काजा। 
जहें तहें नाचइ परिहरि राजा॥ 
नाचि कूंदि करि छोग रिझआाई। 
पतिहित करइ घरम निपुनाई' ॥! 

“नाँगो फिरे, कहे मॉगनो देखि न खाँगो कछू, जनि मॉगिए थोरो । 
रॉकनि नाकप रीज्ि करे. तुलसी ज़ग जो जुरे ज़ाचक जोरो' ॥ 
पसिय तुव अंग रंग सिललि अधिक उदोत । 
हार वेलि पहिरावर्ड अंपक होता ॥? 

विशेषणवेचित््यमूलक समासोक्ति ओर परिकर अलकारके सटीक 
ओर उपयुक्त प्रयोग भी देखिये-- 
“बरपि परुष पाहनल पयद्‌, पंख करो छुक-टुक। 
तुलली परी न चाहिये, चतुर चातकईं चूक ॥' 
“देहु उतर अरु कहहु कि नाहीं । सत्यसंय तुम रघुकुल माही” ॥' 
अन्तमे अब दो-एक ऐसे उदाहरण लीजिये जो उमधालंकारके दोनो 
भेद उखधि और सकरके प्रयोगमें इनकी प्रगाढ़ योग्यताक्े समर्थक हों। 
१. मानस? अयो० २१६.,८ 
२. 'दोह्ाचछी? दो० ३०७ ३ मानस" ऊरू० २३ १,२ 
४. 'कबिता०? उ० छ० १५६ «७ वरबेब्ट वा० छ० ६ 
5. दोहावली? दो० २८२ ७. सानस” क्यो० २९.४ 
२९ 


१४५७० तुलसीदास और उनका युग 
निम्माकित दोहेर्म अनुप्रास सदश शब्दालकार तथा उद्पेक्षा एवं क्रमा- 
लकार सदृश अर्थालकारकी कैसी सुन्दर ससृष्टि हुई है-- 
'छसत मंजु मुनि मंडली मध्य सीय रघुचंदु। 
ग्यानसभा जलु तनु घरे सगति सश्षिदानंदु' ॥! 


यदि सन्देह सकरकी भूलभुल्यामें रमना हो तो इस अर्द्धालीमें 
प्रवेश कीजिये-- 


'छुलि सूदु बचन मनोहर पिय के। 
लोचन चलिन भरे जल खिय के ॥! 


यहाँ 'लोचन नलिन! पदमें उपमा और रूपकका सन्देह तो हो जाता 
ही है, साथ ही अवतरणमें विषमालकार और अप्रस्व॒ुतप्रशसाका भी 
सन्देह हो जाता है, क्योंकि प्रियके मदु वचनोंको सुनकर दुःख होना, 
अर्थात्‌ भले उद्योगसे अनिष्ट फल मिलना, यह विषम अलकार होता है' 
और लोचन नलिन भरे जछ सिय के” इस वचनते नेत्रोमें अश्रु आ जानेके 
बहाने उसके कारणरूप दु खका कथन होना कार्यसे कारणका बोधरूपः 
अप्रस्तुतप्रणसा अल्कार भी हो सकता है। यहाँ कार्य ह--लोचन जल 
और उसका कारण है--दु ख, तात्पर्य यह कि जहाँ अप्रस्तुत कार्यसे श्रस्तुत' 
कारणका बोध होता है वहीं कार्यनिबन्धना अप्रस्वुतप्रशखा होती है| 

यहाँ उक्त अलकारमिंसे न तो किसीके खण्डनकी सामग्री है और 
न मण्डनकी, अत निश्चयपूर्वक किसी अछकारका निर्णय नहीं हो सकता ! 

गोस्वामीजीकी अलकार-योजनाके इन विविघ उदाहरणोंको देखते 
दुए यह सभी स्वीकार करेंगे कि उन्होंने अलकार्सेका प्रयोग कही भी 
चमत्कार-प्रदर्शनके लिए नहीं क्या है, प्रन्युत उन्होंने इन्हें कही भावो- 
स्कर्षका सहयोगी बनाया है तो कहीं वस्तुओंके रूप, गुण, क्रिया आदि- 
की तीघ्र अनुभूतिको सजग करानेका साधन | इसके अत्तिरिक्त एक विशेष 
वात और भी है। तुल्लीका अलकार-विधान उनकी साधुतासे अछूता 


१, "मानस? सअयो० २३८ २ घट्टी, अयो० ६३ १ 
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नहीं रह पाया है । इसीसे उनकी अलंकास्योजना प्रायः उपदेश-समन्वित् 
ही मिलती है । 

काव्यके उत्कर्षाधायकॉका प्रसम समाप्त कर चुक्नेपर अब देखना 
चाहिये कि क्‍या उसके अपकर्पाधायकॉकी मालिन छाया तुल्सीके साधु काव्य- 
पर रख्मात्र भी पडी है। काव्यमें दोपोंका परिहार फ्तिना आवश्यक 
ठहगया गया है, इसे आचार्य दण्डीकी इस उक्तिसे अनुमान कोजिये-- 

तदत्पमपि नोपेक्ष्यं काच्ये दुर्ट कथच्वन।! 
स्याह्वपुः खुन्दरमपि श्विज्रेणेकेत दुर्भगम' ॥' 

( अर्थात्‌ काच्यमें छोटेसे छोटे दोषकी भी उपेक्षा फदापि न करनी 
चाहिये । चाहे क्तिना ही सुन्दर शरीर हो, पर कोढके एक छोटेसे भी 
अमागा बन जाता है। ) 

काच्यकी सुन्दरता काब्यक्रे अपने उमी शुर्णोसे युक्त होनेपर ही 
अबलम्बित नही रहती है, अर्पित बह कॉव्येंगत / दोपोर्स सुक्त होनेपर भी 
निर्भर है। व्रिमिन्न आचायोंने दोर्षोकी सख्दा मिन्न-मिन्न ठेश्रोवी है। 
उसके विवेचन या विस्तारसे हमारा कोई प्रयोजन नहों। हमें तो केवल 
उन छुछ दोर्षोक्मा सकेत करना दे जो हमारे बहुत माथा मसारनेपर 
एकाघ प्रटगोर्मे हाथ आये हें-- 

'खलू परवोध, जग सोच, मनको निरोध, कुछ सोध । 

ऋरादहि ते फोकट प्चि सरहिं, सपनेहु छुख न खुबोध' ॥7 

यहों पूर्वाद्ध में वत्तिमगदोप है । 

न्यूनपदत्वदीषका उदाहण यह र्ईलिये-- 

उत्तम, मच्यम, नीच गति पाहन, सिंकता पानि। 
भीति परिच्छा तिट्ठुन की बेर विनिक्रम जाने ॥ 
६. कास्यादश?ः ६ ७ 
२, 'दोहादली' दो० २७४ 
३. 'दोहाचलीः दो० ३४२ 
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क्रम-सगदोष निम्नाकितमें देखिये-- 
'सास्र खुचितित पुनिपुनि देखिय | भूप खुसेवित वस नहिलेखिया। 
राखिय नारि जद्पि उरमाही | जुबती साख्त्र नुपति वस नाहीं॥ 


मानस में कहीं-कहीं एक ही अद्धाली ज्योंकी त्यों दो प्रसगोंमे व्यव- 
छत हो, गग्नी.है, यथा सिरधरि आयसु करिय तुरद्ारा । परम घरम यह नाथ 
हमारा ॥|! यह बालकाण्डमें तो आयी ही है, अयोध्याकाण्डमे भी है'। इसी 
प्रकार 'घरनि घछइ घर घाव प्रचडा । तब प्रभ्नु काटि कीन्द दुई खडा ॥ 
लकाकाण्डके दो प्रसर्गोर्मे आयी दे । ऐसी ही दो-चार पक्तियाँ और हैं जो 
दोहरायी गयी हैं | इसे हम एक प्रकारका अनवीकृतत्व दोष समझते हैं। 
अस्तु | 

गोस्वामीजोीके विस्तृत काव्य-सागरमें उक्त दोष एक विन्दुवत्‌ ही तो 
उदरते हैं । इन्हींके आधारपर उनके काव्यको अलोकिक गरिमापर अंगुलि”ः 
निर्देश करनेका साहए कोई नहीं कर सकता। क्योंकि-- 


कत+ ब> का. हएइफ 


अनन्तरत्नप्रभवस्य  यस्य, 
द्विमं न सोभाग्यविलोषि जातम्‌ । 
एकोहि दोपो गुणसन्निपाते 
निमजतीन्दोः किरणेप्विवाड्ु$ ॥! 


बाह्य दब्योंका सृक्ष्मनिरीक्षण और चित्रण 


कुशल कलछाकारके मद्त्तम काव्यमें उसका बाह्य जगतका व्यापकरसे 
व्यापक अनुशीलन सन्निद्दित ही नहीं रहता, अपितु उसीपर विशेषाशर्म 
उसके अन्तर्जगत्क़ी नींव भो अवलम्ब्रित रहती है। उसका बहिजंगत्‌ 
जितना ही विस्तृत होता है उतना ही अन्त्ंगत्‌ विशार् और कंव्पना- 
मय । इसीलिए बाह्य दृश्योका सूक्ष्म निरीक्षण और चित्रण काव्यके अप 
रिहार्य एव सार्वभौतिक उपकरणमिंसे एक है। बाह्य दृश्योंके अन्तर्गत यो 


१. मानस! अरण्य० ३६ ८, ९ २. वही, खा० ७६ २ 
जे, वही, अयो० २११. ६ ४ वही, रूं० ७७, ६, १०२ रे 
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तो हमारी चह्ुरिन्द्रिय और कर्णन्द्रयके विषय होनेवाले चिश्वके हक 
पदार्थोंकी परिगणना की जा सकती है, पर एक स्थूल दृष्टिसे मनुष्यवर्गं, 

तिर्यंगवर्ग, कृमि-कीय्वर्ग, अचेतनवर्ग आदिके शील, स्वमाव, चेप्टा, | 
आकृति, क्रिया, गुण, धर्म प्रमतिमें जो-जो वेशिएय कविकी वाणीसे प्रत्यक्ष 
हो उठता है उससे कविके बाह्य दृश्य-निरीक्षणकी शक्तिका पता मली 
भाँति चलता है। सामान्यसे सामान्य स्थावर अथवा गत्वर द्श्यका ही, 
जिन्हें साधारण मनुष्य देखते हुए भो नहीं देखता, कवि इस प्रकार | 
साक्षात्कार किये रहता है कि आवश्यकता पडनेपर उन्हें मूतिमान्‌ ही * 
नहीं कर देता, अपितु उनके सहारे गूढातिगूढ भावनाको भी द्वृदयगम 


करा देता है। के 
पहले मनुध्यवर्गसे सम्बद्ध बाह्य दव्ययावलोकनके उदाष्टरण लीजिये | 


दोलोत्सवके अवसर॒पर जब सिन्धुरगामिनी सुन्दरियाँ अपने-अपने आभूषणों 
और कुसुम्मी साडियोको धारण करके एकत्र होती, क्लकण्टसे गान करती 
ओर झूलने-छुलानेका आनन्द मनाती हैं तो उस समयका दृथ्य बडा दी 
मनोश होता है। ऐसे दृस्यको कविने क्तिनी बारीकी ओर सदहददयतासे 
देखा था, इसका आभास निम्नाकित पक्तियों देती हैं-- 
विहु भाँति तान तरंग खुनि गंधरव कफिल्लर लाजहीं | 
अति मचत, छूटत कुटिल कच; छवि अधिक सखुंढरि पावहों । 
पट उड़त, भूपन खसत्त, छेसि हेंसि अपर सखी झुलावहीं॥? 
अन्तिम दोनों पक्तियों किस प्रकार हमारे सामने झला झलमनेवाली 
र्मणियोका साक्षात्‌ दृश्य-सा उपस्थित कर रही हैं । 
गहीकोी जब अपने यहाँ किसी महान्‌ पाहुनके आगमनकी सूचना 
रहतो है तो उसकी अतिथिसे मिलने और उसका स्वागत करनेकी बलवती 
उत्तण्ठा उसे बार-वार पाहुनके सार्गकी ओर देखनेके लिए विवश करती 
है। हमारे कविने इस दशाका सजीव चित्र उपस्यित किया है। शबरीको 
_विदित है [क राम-लक्ष्मण मेरे आश्रमपर पदापंण करनेवाले हैं। अतः 
१. 'यीतवावलो! उ० शीत १९, [४] 
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उनके स्वागतार्थ उत्तमोत्तम कन्द, मूल, फलछका आयोजन कर घुकनेके 
उपरान्त मानवध््यमावानुकूछ लोल होकर-- 


'छन भवन, छन बाहर विलोकति पंथ भू पर पानि के ।' 


अवतारित पक्ति यद्यपि कविकी अन्तबृंत्तिकी सूक्ष्म पहचान भी प्रकट 
कर रही है, पर हम इसमें सूक्ष्म निरीक्षणका ही सकेत करना चाहते हैं । 
दूरस्थ दृश्यको प्राय' जब लोग देखना चाहते हैं. तो हाथ स्वभावतः भौँदों- 
पर चला जाता है। 
यो तो हम प्रायः सभीकों हँसते या मुम्कराते देखा करते हैं, पर 
कभी"कमी ऐसी हँसी हँसना पढ़ती है जो अरन्तद्वास या गूढ द्वास कहलाती 
है। कविनें इसका अवसर खूब्र पहचाना है । देखिबे -- 
श्लीपति, सुरपति, बिचुध, वात सब खुनि सुनि । 
इँसहिं कमर कर जोरि, मोरि मुख पुनि पुनि ॥' 
घनुर्धर जब किसी वेध्यपर बाण छोडना चाहता है तो पहले वह 
भौंह सिकोडकर निशाना सावता है, तदुपरान्त विशिख सश्लालन करता 
है । ऐसी चेशके निरीक्षण और अकनका इश्य छीजिये--- 
खुभग सरासन सायक जोरे। 
खेलत राम फिरत झगया बन वसति सो सदु मूरति मन मोरे 


जटा मुकुट खिर सारस नयननि गोहें तकति खु्ोदद सकोरे ॥ 
किसी अनधघ और निर्दोष व्यक्तिके सम्बन्ध कोई असम्भावित 

ग्रवाद सुनकर तत्काल ही निर्णय प्रकट कर देना और ऐसा, करते समय 

दार्थोसे कान बन्द कर दतिसि जीभ दबाना साधारण अनुभाव है जो प्रायः 

लोग किया करते हैँ । इस नास्यमय प्रवृत्तिको भी देखिये-- 

१, “गीतावली?” अरण्य ० ग्रीत १७, दे 

२. 'पावतीमगल? छ० ६८ 

३ 'गीताचली!? भरण्य० गीत २ 
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कान मूँदि कर रद्‌ गहि जीहा | एक कहहिं यह चात अलीहा' ॥? 
प्रायः देखा जाता है कि जब कोई विपण्ण व्यक्ति कहीं बैठता है तो 
उसका उदास मुख स्वभावत- नमित ही रहता है और वह अपने पदत्तलकी 
भूमि लखसे खगेचता रहना है। विमनस्ककी ऐसी ही आकृति और 
क्रियाका चित्रण देखिये-- 
चैठि नमित मुख सोचति सीता । 
चारु चरन नख लेखति घरनी ..'।! 
दलूदलमें फंसा हुआ व्यक्ति आगेकी ओर हुमककर कैसे जोर मारता 
है, इसे वही समझ सकता है जो स्वयं कभी दलदलमें फंसा हो अथवा 
जिसकी पैनी दृष्टिने उसमें फंसे हुए व्यक्तिको निकल्नेका प्रवास करते हुए 
देखा हो | हमारे कविके सृम्ष्म निरीक्षण यह दृश्य अवब्य आ चुका था । 
तभी तो उसने इसके दृश्टन्त द्वारा शीलनिधि भरतके हृदयके घक्रोच और 
प्रेमके परत्पर सघपंको दृष्टिगोचर-सा कर दिया है-- 
मन अगहुंड॒ तञु पुलक सिथिल भयो नलिन नथन भरे नीर | 
गड़त गोड़ मानो सकुच पंक महें, कढ़त प्रेम वरू घीरो ॥' 
तियग्व्ग के पशु पक्षियों भी सहज प्रवृत्ति होती है, उनकी भी कुछ 
निजी चेषशएऐँ हुआ करती हैं| अनेकदा हमारी दृष्टि इसपर पहती है कि 
पशु चोकर्ने होनेपर क्नीटी बदलते हुए विस्मय-सुचक दृष्टिसे देखते है। 
उनकी इस क्रियाका कविने सूद निरीक्षण कया या, दर्सीलिए घोडेक्ा 
आरबव पाकर चकित होनेवाले शूकरका यह चित्र दिखाया है-- 
घुरघुरात हय आरब पाये। चकित विलोकत कान उठाये ॥7 
६, मानस) अयो० ४७ ७ 
२ चट्टी, अयो> ७७, २, ७ 
3३. 'गीतावछी” अयो० गीत ६९ [३] 
४, मानस दा० १७७. ८ 


४५६ ठुल्सीदास ओर उनका युग 


बन्दर प्रसन्न होनेपर केसा नाट्य करता है ओर उसकी मुखाकृतिम 
कैसी मगियों होती हैं, इस चृश्यक्रा यदि तुल्सीने सूक्ष्म निरीक्षण न किया 
होता तो वे ऐसा उजीव चित्रण न करते-- 

'कूर्दे कपि फोतुकी, नचत रेत रेत हैं । 

अंगद, मयंद, नल, नील बल सील महा, 

बालधी फिराचें, मुख नाना गति छेत हैं! ॥? 


भेडें स्वमावत भीरु होती हैं। उनके छृण्डपर जब भेडिया टूटता है 
तो सबकी सब जी छोडकर भागती हैं । हमारे कविकी तीक्ष्ण दृष्टि कभी 
ऐसे दृश्यपर भी पडी थी तमी तो उसने इसका अच्छे ढगसे उपयोग 
किया है-- 
“भागे भालु वलीमुख जूथा | बृकु बिलोकि जिमि मेष बरूथा ॥।! 


बन्दरका यद्द स्वभाव होता है कि कैवॉचकी लछताको देखते ही वह 
उसे नोच-नोचकर फेंक देता है। गोस्वामोजीकों यह मर्म भरी माँति अव- 
गत था। इसको वे वेदनाकी दश्याम भी नहीं भूले हैं-- 
'बाहु तरुमूल, बाहु सूछ कपि फच्छु बेलि, 
उपजी, सकेलि, कपि, खेल ही उखारिए' |? 
कछुआ जलसे प्रथक्‌ दूरकी बाढमें दिये हुए अपने अण्डोंकी चिन्तामें 
निरन्तर निरत रहता है, इसपर हमारे कविकी दृष्टि गयी थी । इसके द्वारा 
उसने कितनी सफाईसे स्पष्ट किया है कि राम भरतका कितना ध्यान 
रखते थे-- 
'रामहिं बंधु सोच दिन राती। 
अंडन्हि कमठ हृदय जेहि भॉति* ॥! 
जलके सम धरातलपर भी जेंक स्वमावत्तः अपनी वक्र गतिसे ही 
चलती है | फविका यह निरीक्षण इस पत्तिसे प्रकट होता है-- 


१ कवितावली? सुन्दर० छ० २९ २ 'सानस? छं० ६९, १ 
३, 'बाहुक' छन्द २४ ४. 'मानस? अयो० ६. ८ 
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धचलर जोक जिमि वक्त गति जद्यपि सलिल समान ।? 


मछलियों तो बल-प्रवाहके सम्मुख भी सहजमें ही ऊपरको चढ़ती 
चली जाती हैं, पर बडे-बड़े गजराज भी बहते दिखाई पद्धते है। इस 
ध्यके सूध्म निरीक्षणक्रे बल्पर यह कैसी पतेकी बात कही गयी है-- 


'जो जेहड्ि कछा कुसल ताकहे सो खुलम सदा छुखकारी। 
सफरी सनमुख चल परवाह, खुरसरी वहे गज भारों ॥! 
वधिक्के किसी भुलावेमे पड जानेपर उसके हाथमें आया हुआ 
सन्त्रस्त पक्षी क्सि प्रकार अचानक छूटकर फुर हो जाता है, हस द्श्यका 
कभी निरीक्षण क्ये रहनेपर ही ऐसी सुझ हो सकती है -- 
'तुल्ली खुनि सिप चले चकित चित, 
उड्यो मानो विहग वधिक भये भोरे ।! 


काक चाल्यक तो बहुत होता है, पर साथ ही शक्ति और डर्पोक 
भी होता है । वह हर एक्से डरता रहता है । उसके ऐसे स्वभावकों लक्ष्य 
करके ही ऐसा कयन किया गया है -- 
'खत्य चचन चिस्घास न करही। 
वायस इच सब ही ते डरदी' ॥7 
टिय्हरी-पक्षिविशेष--जो प्राय जलाशर्येक्ते द्िनारे रहती है, सदा 
पैर ऊपर उठाकर सोती है । इस विचारते कि जब्र आसमान मुझपर द्ूठ 
पछेगा तो उसे अपने पेरॉपर रोक देगी--ऐसी लोगोंफी कल्पना है । इस 
वातको लेकर ही कविने यह पक्ति रची होगी-- 
_ उमा राचनहि अस अभिमाना। जिमि टिट्टिम खश सूत डताना॥! 
१. मानस” क्यों० ४२. 
२, 'दिनय०? पद्‌ १६७ 
३. गीतावरी” जयो० गौत ११ [५] 
४ सानस्त उ० ६५६१, १४ 
७, सानस? उ० १११,१४ 
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पक्षी इर्ष प्रकद करनेके लिए पख फुलाया करता है। उसके इस 
स्वभायको तुलसीने भी देखा था। देखिये, गदढको इधित होनेपर कैसी 
मुद्राम दिखाया गया है-- 


'छुनि भुंछुंडि के बचन सुद्दाये। हरखित खगपत्ति पंख फुलाये॥' 


अमर, शुक, पिक, सारस, हस, मोर, चकोर, चकवा, चातक, खज्न 
आदिके स्वभावक्रा चित्रण तो काब्य-परमरासे प्राप्त है अतः इनके 
उदाहरण देनेकी आवश्यकता नहीं । 

कच्चे पोखरे, ताल, तलेया अथवा नदोके किनारोपर जमी घासका 
तुरूवीने कैसा सृक्ष्म निरीक्षण किया था, यह मी अवलोकनीय है--- 


'तुलली तन जल कूलकों निरबल निपट निकाज | 
के राखे के सेंग चले, बाँह गद्देकी छाज'।॥० 
दाहेके द्वितीय चरणमें तृणक्रो 'निर्बल निपट निकाज” बताकर 
कविने अपने सूक्ष्म निरीक्षणका मूल्य और भी बढा दिया है। वस्तुतः 
जलसे सदा आदर रहनेके कारण वह निबंल रहता ही है। उसके एक ओर 
पानी होनेसे जानवर उसे चरने भी नहीं जाते, अतः वह निकाजन्सा ही 
प्रतीत होता है । तृणको मह्व देनेवाला जो निरीक्षण तृतीय चरणमें है वह 
भी बह्म ही स्वाभाविक है। कितने ही ड्वर्तोंकी तिनकोंका सहारा मिलता 
है। पर, अमार्गोके साथ बेचारा तिनका स्‍्वव उखडकर बह जाता है| 
वनश्पतिवर्गान्तर्गत नन्‍्दनवनके फल्पतरू अथवा इस लोकके विविध 
कमल, कनक, कदली, कदम्ब, केतकी, क्रिंसुक, कुन्द, सिरिस, दाडिम, 
भ्रीफल, पाटल, पनस, रसाल, तमाल, मल्य आदि सभी पारम्परिक 
उपमानेके प्रयोगेको देख इनसे हम अपने कविका सुक्ष्म निरीक्षण न भी 
माने तो कोई अनुचित नहीं, पर, अर्क, जवास, निम्ब, यूलर, इमलीका 
चीयों, सूखता हुआ घान, कुश, कप्टक, छत्रकदण्ड--कुकुरमुत्ता, धमोई 
१, “मानस! उ० ९२.१ 
२. दोह्ावली” दो० ७४४ 
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प्रभति अति सामान्य वस्तुओंकी विशेषताओंकों लक्ष्य करके उनसे जो काम 
लिया गया है उससे कविका यूक्ष्म निरीक्षण ही प्रकट होता है | 

कृमि-कीट आदिका सुक्ष्म निरीक्षण भी तुलसीकी दृष्टिसे नहीं बचा 
था। यहां कारण है कि उनके शानके वलूपर मी उन्होने अनेकानेक सुन्दर 
बातें कही हैं । लकडीकों भीतर ही भीतर चालकर खोखला बना देनेवाले 
घुनको लेकर यद्ट कैसी उक्ति की गयी है-- 


'कीट मनोरथ दारु सरीरा । केद्धि न छाग घुन को अस घीराए।! 


गोस्वामीजी रेशमके कीडेसे भी अवगत थे। उन्होंने उसके पालनेसे 
जो तथ्य ग्रहण किया है वह भी देखिये-- 
पाट कीट ते होइ, ताते पाटंवर रुचिर। 
कृमि पाले सब कोइ, परम अपावन प्रान सम ॥' 
चींटीके स्वभावका ज्ञान होनेके कारण उन्होंने जो महत्त्वपूर्ण बात कट्दी 
है वह भी उद्धरणोय है-- 
ज्यों सकरा मिले सिकता महुँ बल ते न कोड विलगावे | 
अति सूछम रखश्न पिपीलिका विज्धु प्रयास ही पावें ॥! 
अब अचेतन-वर्गके कुछ उदाहरणोकों लीजिये जिनका सूद्म निरीक्षण 
और चित्रण भी स्ुत्य है। छोटे-छोटे गड़डे अथवा जलाशयोका जल सूख 
जानेपर नीचेका कीचड गर्मीके मारे थोडे ही दिनोमें अपनी तरी खोकर 
चिरचिराकर फट जाया करता है। ऐसे दृइपरक्क निरीक्षणसे तुलूसीके हृदयमें 
कैसा मार्मिक विचार स्फुरित हुआ उसे देखिये-- 
हृदय न विद्रेड पंक जिमि, चिछुरत प्रीतम नीर' ।! 
मार्गका जल पश्ििकोके पेरोकी छपाछयसे बराबर अत्त-व्यन्त होता रहता 
है, कमी थिराने नहीं पाता, फल्त गेदला ही बना रहता है। ऐसे मल्नि 
4. मानस” ढह० ७०, ७ > दोहावली” दो० ३७० 
३. 'दिनय ०? पद १६०७ 
४, मानस” अयो० १४५ 
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जलूका धृश्य भी हमारे कविके सूक्ष्म निरीक्षणसे नहीं छूटा, उसने उसका 
भी यह सुन्दर उपयोग किया है-- 
'खुख हित कोटि उपाय निरंतर करत न पाँय पिराने | 
सदा मलीन पंथ के जल ज्यों कवह्ठु न हृदय थिराने॥।! 
अब पतगकी कला मी देखिये । वायके अनुकूछ रहने अथवा वायुके 
बिल्कुल न रहनेपर चगकी कया दशा द्वोती है, इन सबका भी वुल्सीने 
सुक्ष्म निरीक्षण किया था, जैसा कि निम्नाक्ति अवतरणोंसे अवगत 
होता है - 
रहे राखि सेवा पर भारू। चढ़ी चंग जल खँच खेलारू' |! 


नीच गुड़ी ज्यों ज़ानियो, सुनि छखि तुलसीदास । 
ढीलि दिये गिरि परत महि, खेचत चढ़त अकासख' ॥ 


'मरत गति रूेखि मात सव रहि ज्यों गुड़ी बिन्ठु वाय |! 
नोका जब हूबने लगती है तो उसके चारों तरफका जल स्वय बडी 
तेजीसे खिंचक्र उसमें मर जाता है ओर वह नदीके गम्मौर उदरमें विछीन 
हो जाती है। ऐसे दृश्यका सूक्ष्म निरीक्षण करनेसे ही कविने यह बात 
कही है-- 
सत्र सयाने सलिल ज्यों, राख सीस रिपु नाउ। 
चुड़त लखि पग डगत लूखि, चपरि चहें दिसि घाउ'॥ 
परछाहदीका निरीक्षण किये रहनेके कारण कविके दृदयमें वेंभवके 
सम्बन्धर्मे यह कैसा रिक्षा-प्रद भाव उठा है-- 
दिये पीठ पाछे रंगे, सनमुख होत पराय। 
घुलसी संपति छोंह ज्यों, छखि दिन बैठि गँचाय॥! 
१ 'विनय०? पद २३२७ २, 'सानस! क्षयो० २३८ ६ 


३ 'दोहावलडी' दो० ४०१ ४ गीताबली? ल० गीत १४ 
«७, 'दोह्दावली” दो० ५२० ६ “दोइ्ावली! दो० २०७ 
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लतातन्तु जैसे निकम्मे पदार्थके निरीक्षणकों मी तुल्सीने व्यर्थ 
नहीं जाने दिया । उन्होंने उसे भी एक उपयुक्त उपमानत्रे रूपमे जड 
दिया है। देखिये-- 
“संकट सोच से तुझली लिये नाम फटे मकरी के-से जाले ।? 

आगपर रखे हुए दूघमें जब आँच अधिक लग जाती है तो उसमे 
उफान आता है, पर ज्यों ही पानीका छोटा दिया जाता हैं त्यों ही वह 
शान्त हो जाता है। इस दृश्यके सहारे गोस्वामीजीने सीताके हृदयकी 
चडी हीं मार्मिक दशाका चित्र उतारा है-- 

“दुखी सिय पिय-विरह तुझली, खुखी खुत्त-खुख पाइ | 

ऑँच पय उफनात सींचत सलिल ज्यों सकुचाइ ॥' 

रजनीमें जब आकाशसे तारा टटकर गिरने रूगता है तो प्रकाशकी 
एक रेखा-सी खिंचती है जो प्रथ्दीपर आते-आते क्रमशः क्षीण पडती हुई 
'विलीन हो जातो है। तुलसीने इस दृश्यकै द्वारा जो दुदय-स्पर्शी कल्पना 
की है अन्तमे उसे भी देखिये-- 

'राम सोक सनेह संकुल तलु विकर मच लीन। 


[ 


इटो तारो गगन मग ज्यों होत छित-छिन छीनों ॥' 
आभ्यन्तरिक इत्तियोंकी अनूडी पहचान 


कवि जैऐे दृष्टिगोचर प्रकृतिकी असख्य लछीलाओं और व्यापारोकी 
अनन्त राशिका अपने सृश्ष्म निरीक्षणके वल्पर चित्रण करके अमित आनन्द 
भदान करता है, वैसे ही वईइ अपनो अधप्रतिम काव्यानुभृतिके सहारे हृदय- 
सिन्धुम तरगित दृत्तियोंवी अनन्त ऊर्मिवेक्नी छठा दिसाकर भी अन्यैकिक 
रखात्वादन करात। है। जि कविक्रा भिन-मिन्न स्वभावों ओर रचिर्योक्षा 
जितना हद्वी ग्रशत््त ज्ञान होता है वह अन्तर्जंगत्‌का उतना ही बढदा मर्मज् 





१ वाहुको छ० १७ २. 'गीताबली' उ७० गाव ३६ 
३, चही, अयो० गीत ५८ [२] 
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होता है। कैसे अवसपर कैसे प्राणीके मनमें केसी बात उपजुती. है, इसे 
चह स्वच्छ दुर्पणकी मॉँति झलका देता.है,.. अन्त करणझ्ी बृत्तियोकी 
गोस्वामीजीका समस्त काव्य उनकी आमभ्यन्तरिक जृत्तियोंक्री अद्वितीय 
और व्यापक अनुभूतिसे वैसे ही अनुप्राणित है जैसे अग्रेजीके महाकवि 
शेक्सपियरकी कृतियोँ उसके गम्मीर और सूक्ष्मातिसूक्ष्म अन्तर्जगत॒की 
अनुभूतिसे । 

आगे हम कुछ ऐसे प्रसगोंका निर्देश करना चाइते हैं जो हमारे कवि- 
की मानव-प्रकतिकी सूक्ष्मातिसूक्ष्म निरीक्षण-शक्तिको प्रकाशित करनेमें 
सहायक हों । गोस्वामीजीने मन्थरा और कैकेयीका जो सचाद दिखाया है 
वह्द उनके मानव-मनोज्तिके शानकी एक किरण है। उसमें बडी मार्मि- 
कतासे परिलक्षित किया गया है कि प्रवश्चना और धूतंताके बछपर कोई 
कुटिल व्यक्ति अपनेपर विश्वास रखनेवाले सरल प्रक्ृतिके प्राणीके उदाषप्त 
विचार्रोकी दबानेका आम्रह केसे करता है और कैसे उठे मनुष्यकी प्रकृति- 
गत निबंलतार्ओके आवतरर्मे फंसा, थोडी देरतक किंक्ंग्यविमूढकी 
स्थितिमें पहुंचाकर उसपर अपनी कुटिल नीतिका ऐसा गाढा रग चढा 
देता है कि उसका मिटना असम्भव हो जाता है। कुटिल दासीने देखा कि 
नगरमें उल्छास छाया हुआ है। रामकी युवराज-पद-प्रासिके लिए. धूम 
मची है| उसका हृदय छुब्ध हो उठा | वह बिलखती हुई मुँह बनाकर 
कैकैयीके पास गयी | रानीने उसकी अन्यमनस्कताका कारण पूछा । पर, 
चेरीने पहले सीधे उत्तर न देकर नारि चरित करि ढारइ ऑसू'का नाटक 
किया और अनन्‍्तर्मे व्यग्य किया । 
'रामडि छाड़ि छुखछ केहि ाजू | जिन्दर्दिं जनेस देइ जुबराजू॥” 

मन्थराकी ऐसी अक्तिमें उसके हृदयका काडष्य देख रानीने उसे 
धघरफोरी! कहते हुए 'जीम कढावउ तोरी' आदिकी घमकी दी । दासी 
विश्वासपातन्र थी, उसे डॉटने फटकारनेके बांठ मी उसके आशय जाननेकी 
उत्तकण्ठा रानीमें बनी ही रही | प्राय मनुष्यका ऐसा स्वभाव है कि जब 
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वह अपने किसी विश्वासपात्र पुराने सेवकपर किसी कारणसे विगडता है 
और सेवक बिना कुछ उत्तर दिये ही सिर नीचा करके बहुत दु खी हो 
जाता है तो बादमें खामी सेवकका मन रखनेके लिए उसे प्रेमपूर्वक चुम- 
कारकर उसकी गल्तीको समझाता भी है । रानोने क्रुद्ध होकर मन्थराको 
खरी-खोटी सुना दो । वह भयमीत होकर सतब्ध हो गयो । फिर तो उसका 
जी न दुखाने और उसे समझानेके लिए रानीको कहना पथा-- 


पप्रेय वादिनि सिख दीन्‍्हेडें तोही। सपनेहु तोपर कोप न मोही॥ 


इसके अनन्तर उसे प्रमपूर्वक 'जेठ सामि सेवक लघु भाई | यह 
दिनकर कुछ रीति सदाई ॥' बताते हुए राम और सीताके प्रति अपना 
सहज अनुराग भी प्रकट किया«+- 


जो विधि देहि जनम करि छोट्ट | मिरूहि रास सिय पूत पतोह ॥ 
प्रान ते अधिक राम प्रिय मोरे | तिन्हके तिलक छोम कस त्तोर ॥! 


ऐसा समझा खुकनेके बाद मो रानीके हृदमें दासीका गूढ अभिप्राय 
जाननेकी लाल्सा तो बनी ही रही । दासीको चुप देख उसके हृदयमे 
उद्देग-सा हो उठा और उसे कहना पडा-- 

“भरत सपथ दोहि सत्य फट्ठु परिहारि कपट दुराड | 

हरप समय विसमय करसि फकाणयन भोहि खुनाड ॥! 

कथनमें भरत सपथ' पद उभय पश्षके लिए कितना व्यज्ञक और 
कितना उपोद्वलक है, इसको व्यक्त करनेकी आवश्यकता नहीं । रानीफो 
दासीके विधषादका कारण कुछ और ही समझ पडा अत बह और भी 
उतावछी हो गयी । अवसर तककर दासीने रानीके सग्ल दृदयमे घीरे- 
घोरे अपनी विल्क्षण वाकचातुरीसे नारीके छद॒यमें गीम उत्तन्न होनेवाली 
शकाका बीज वो दिया। फिर कया था | सुशयसे बढकर मनुप्यका कोई 
दूसरा विश्वासघाती नहीं। जब सद्ययके समय महान्‌ विवेकशीलॉका 
विवेक उनका साथ छोड देता है तो चेचारी रानी क्‍या करती । अन्थराजे 
तकों और दृश्स्तेंके पुष्ठीकरणके जाघारपर उसका सदय उत्तरोत्तर बदता 
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ही गया और अन्‍्तर्में उसे यही विश्वास हो गया कि सपत्नी कौसल्याने 
उसकी जद खोदनेके लिए ही सब कुचक्र रचा है। इस विचारके दृढ 
हो जानेपर उसे दासीके द्वारा सुझायी युक्ति ही अति द्वितकर समझ पढ़ी | 
उसके प्रति अपनी बडी ममता और कृतश्ञता प्रकट की-- 
'कुबरिहि रानि प्रान प्रिय जानी । बार बार बड़ि बुद्धि बखानी ॥ 
तुम सम हितु न मोर संसारा । वहे जात कहें भइसि अधारा॥! 
सवादके आरम्भमें रानीके क्या विचार थे और अन्तर्मे क्‍या हो 
गये । इतने बड़े परिवर्तनकों स्त्री जातिको मानसिक दुर्बछताओंके सहारे 
जैसी स्वाभाविक रीतिसे उपस्थित किया गया उसे देख कोन नहीं स्वीकार. 
करेगा कि तुलूसीको आश्यन्तरिक इत्तियोंकी, गहरी अनुभूति ति थी और 
' उसे वे सफलतापूर्वक मूर्त रूप दे सकते ये | 
: उनके मानव-प्रकृतिके सूक्ष्म निरीक्षणका एक बहुत छोटा-सा उदाहरण 
यह भी लछीजिये-- 
जब खिय कानन देखि डेराई | कद्देड मोर सिख अवखर पाई ॥ 
साखु सखुर अस कह्देड सेदेख्‌। पुत्रि फिरिय बन बहुत कलेख ॥ 
पितु ग्रह कबहँ कबहँ सखुरारी। रहेहु जहाँ रुचि होइ तुम्हारी ॥” 
अवतरणकी प्रथम पक्तिसे प्रकट है कि कवि मनुष्यकी इस स्वभाव- 
गत दुर्बछतासे भी भी भाँति परिचित है कि प्रत्यक्ष भयके उपस्थित 
होनेपर वह अपना कोई हठ छोडकर किसीकी ऐसी बात मान भी लेता 
है जिमे सामान्य स्थितिर्मे बह कदापि न मानता । 
बड़े और प्रतिष्ठित घनी-मानी लछोणगोंकों हम प्राय देखते हैं कि वे 
चिथडंसि छाज ढकनेवाले वित्तहीनोंसे कोई सम्बन्ध रखनेमें अपना अपमान 
समझते हैं, यहाँतक कि उनसे बात-चीत करनेमें मी छोटाईका अनुभव 
करते हैं | पर, यदि वे अपनी ऐसी मनोद्नत्तिका त्याग करें तो उसका 
बडा ही सुन्दर परिणाम हो, उनके कृपा-कटाक्षसे अनाथ तो सनाथ हो 
ही जाय, उन्हें भी 'अनाथपति! कहे जानेका सौभाग्य प्राप्त हो! इसी 
स्वाभाविक बातको गोश्वामीजी रामके प्रति सकेत करते हुए कहते हैं-- 
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'हो सनाथ दे हो सही, तुम्दहें अनाथ पति, 
जो लघुतहि न भितेहो 


'लघुतद्ि न मितैही' पद उ्तिवैचित्यका ग्रोतक तो है ही, पर उससे 
भी बठकर कविकी अन्तद् प्टिका निदर्शन है। 

मनुष्यकी यह सामान्य प्रकृति है कि जब्र बह किसी कदाचारकी ओर 
पाँव रखने लगता है तो उसकी घुकधुकी बढ जाती है। वह सन्त्रस्त और 
'शकित हो उठता है कि कोई देख न ले। उसकी आंखें झट इधर-उधर 
दौडक्र जोच भी कर लेना चाहती हैं. कि कहीं कोई आता तो नहीं है । 
ऐसी ही मनोदृत्तिकी अनुभूतिके कारण गोस्वामीजीने महापराक्रमी रावणको 
भी इस स्वामाविक स्थितिमे दिखाया । जिसे देख विश्व कॉपता था वही 
चुकम करनेके लिए उतारू होनेपर स्वय॑ कॉप उठा-- 


ज्ञाके डर सुर अखुर डेराहीं। निस्ि न नींद दिन अन्न न खाहीं॥ 
सो दससीस स्वान की नाई । इत उत चिते चला भड़िहाई ॥ 

नारो हो या नर, उसकी यह सहज प्रकृति है कि चह अपने नयना- 
'मिराम, मनस्तोपदायक व्यक्तिकिं मिलनेपर उसे अधिक देरतक अपनी 
ऑंखेंकि सामने रखना और उसके सान्निष्यका छुख पाना चाहइत्ता हैं। 
तुलसीने इस मनोवृत्तिकी सेकडो प्रसर्गेर्मि व्यापकसे व्यापक ओर मार्मिज़्से 
मार्मिक अभिव्यक्ति की है। विश्व-विलोचन-चोर राम जिघर ही दिखाई 
पडे हैं उधर ही तो उन्होने बालक, स्री, पुदय सभीकी उक्त मनोद्त्तिको 
थद्ज्र रख दिया है। 

विविध पारिवारिरके आदर्शोदाय्नके हेतु गरोस्वामीजीने जो 
मार्मिक चित्र उपस्थित कयि हूँ उन सबसे उनकी आम्वन्तरिक 
वृत्तियोकी अद्वितीय अनुभूति और उनका सजीव प्रकाशन वर्तमान है । 

पात्रोके चरित्रावन और झीलनिरुपणमे स्वाभाविक्तारी रक्षा बग्ते 
हुए भी उसे कवित्वक्नी पीयूषधारासे अभिपिक्त करतें रटना मामूली 
चात नही । इसमें वही मद्मज्घि सरल होता है जो मनुप्यक्े अन्तर्जंगत्के 
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अति सामान्यसे लेकर गूढातिगूढ भावों और विचार्रोतककी अनुभूति, 
किये रहता है। तुल्सीके द्वारा किये गये चरित्राकन किस कोिके हैं, 
इसका निर्देश बहुतोने कर दिया है, अत पिष्टपेषण अनावश्यक है। हों, 
उसके आधारपर हमें सकेत करना यह है कि यदि उन्होंने आम्यन्तरिक 
वृत्तियोंकी सूक्ष्म अनुभूति न की होती तो वे पा्नोंके चरित्राकनमें उच्च 
कोटिकी सफलता कदापिन पाते । 

कुछ सामान्य मनोदृत्तियोंका विश्लेषण करते हुए दो-चार प्रसर्गोका 
निर्देश करके उसके आधारपर तुलसीकी आम्यन्तरिक वृत्तियोंकों गद्दरी 
अनुभूति दिखानेका प्रयास यहीं समाप्त न करके आगे हम उसे एक दूसरे 
ढगसे भी देखना चाहते हैं । 

पार्थिव जगत॒की भोति हमारे मानसिक जगतका क्षेत्र मी अति विस्तृतः 
है। हमारी आमभ्यन्तरिक वृत्तियाँ अनेक तो हैं ही, उनका पारस्परिक मिश्रण 
होनेके कारण वे एक प्रकारसे असख्य हो जाती हैं। परिस्थिति विशेषः 
भोर अवसर-विशेषकी उपस्थितिमे ये आन्तरिक घृत्तियाँ विशेष प्रकारका 
रूप घारण किया करती हैं। इन आचन्तरिक जृत्तियोंका वेग इतना प्रबल- 
हुआ करता है कि स्वत अपनी ही किसी इृत्तिका किस परिस्थिति और 
किस अवसरपर कैसा स्वरूप हो जायग), इसका पता अच्छे-अच्छे और 
समाजमें अनुकरणीय माने जानेवाले महाशर्योतककों नहीं चढता। फिर, 
किसी दूसरेके हृदयमें उठनेवाली ऐसी ही बृत्तियोंका ठीक-ठीक अनुमव 
कर लेना और मी दुष्कर है। यदि अपनी प्रकृति और स्थितिसे साहश्य 
रखनेवाला कोई व्यक्ति हो तो कदाचित्‌ उसकी वृत्तियोंका थोडा-बहुत 
सटीक अनुमव किया भी जा सकता है। जिन कटिनाइयेंका सामना 
किसीको नहीं करना पडा है, यदि उन कठिनाइयेंके बीचमें उठनेवाली 
उृत्तियोंका निरूपण करना हो तो भी विशेष उल्झन खडी हो जाती है, 
चाहे वे कठिनाइयों किसी समानशील्वब्यसनकी ही क्यों न हों। बडे-बडे 
प्रतिभागालियेंमें ही ऐसी विशेषता दिखाई देती है कि वे सब प्रकारके 
व्यक्तियों, सब प्रकारके अवसर्रो तथा सत्र प्रकारकी परिस्थितियोंका यथावत्‌_ 
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अनुभव कर लेते हैं। महात्मा तुल्सीदासजीम आगन्तरिक वृत्तियोंके 
अनुभवकी ऐसी विशेषता दिखाई देती है और विभिन्न परिख्वितियों, 
व्यक्तियों और अचसर्रेका ऐसा तद्र,प निरूपण उन्होंने किया है कि उन- 
उन कठिनाइयोका सामना करनेवाला प्रत्येक व्यक्ति इस बातका अनुभव 
करता है कि कविकी वात बावन त्तोला पाव रत्ती सही है। सब्र बारतोंपर 
विचार करनेसे निष्कर्पके रूपमें यह कटष्टा जा सकता है कि सामान्यतः 
क्सी कविके लिए आभ्यन्तरिक निर्पण इन स्थितियेमिं विशेष कठिन 
बगल पट लटक परम हि का 

हगा-+ 

१, अपने स्वमावसे विपरीत प्रकृतिके व्यक्तिकी आम्यन्तरिक बृत्तिका 
अनुमव | 

२. अपनी जाति( सेक्स )से मिन्न व्यक्तिकी आन्यन्तरिकत जृत्तियोंकी 
अनुभूति । 

३. अपनी स्थितिसे भिन्न स्थितिके व्यक्तिके मानठिक आन्दोलनका 
अनुभव ! 

४. उन परिस्थितियेर्मे होनेवाली अन्तबंत्तियोका अनुभव जिनके 
साक्षात्कारझा अवसर उस प्राप्त नह्य हुआ हो | 

लदोतत पता चला है गोस्वरामीजी दुष्ट प्रकृतिके व्यक्ति नहीं थे 
फिर भी उन्हाने ऐसी प्रकृतिवालाजी मानसिक व मानसिक वृसिर्योद्रा तहत निरूपण 
किया हैं| व्यान देनेकी वात वह है कि ऐसे व्यक्तियाफ़ी मानसिज स्थिति 
का भी, जो प्रसग ग्रसगपर विविध रूपेमि परिलछ्षित होती है, दृष्मात्िसृध्म 
निरूपण वे कर सके हे 

पुर॒ुप होते हुए तिनिया चरित्तरका जान लेना वहत कटद्धिन है। देव- 
तक उसे नही ज,नंतीत पुर (त्तय प्राया तब छुबरो ठानोंका उयादन्‌ इणन 
इएसऊा अपवाद है। मानसमे नारीदर्गके अनेक प्रफारके निदर्शन है। 
६ झागे उनके छोकवच्यवद्टार-नेपुण्यक्न सम्वन्धर्मे विघार बरनेऊ प्रसंगमें 

नली भांति दियाया ज्ञायेगा कि उन्हें खल-पकृतिका किनना गद्टरा 

छनुभव था | 
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यह अनेकता उनकी अन्तदंत्तियोंके सुक्ष्म भेदके कारण है, जो छायामात्र 
अतएव दुरुद्द हैं। पर, तुल्सीके मानस-दपंणमें उसका भी स्वच्छ प्रतिबिम्ब 
दिखाई देता है | प्रस्तुत प्रतन्धमें ऐसे कई प्रसग आ चुके हैं जिनसे कविकी 
नायी-प्रकृतिकी अद्वितीय अनुभूति अमिव्यक्त होती है, अत- यहाँ और 
उदाहरण देनेकी अपेक्षा नहीं । 

मगन-कुलमें उत्पन्न होनेवालठा राजसी मनोबृत्तिका अनुभव क्‍या 
करेगा, राजसी ठाठट बाठकी भी कल्पना नहीं कर सकता | इसीलिए कुछ 
लोगोंने जानकीके प्रति कोसल्याके 'दीप बाति नहिं टारन कहर! इस 
कथन तुल्सीकी अनभिशता देखी । यद्यपि इस बातका विस्तारके साथ 
विवेचन करनेका प्रसग नहीं है, पर इतना कहे बिना नहीं रहा जाता कि 
मानव-जीवनके ऊँचे-नीचे अनेक स्तरेमिं मी एक सामान्य भाव-घारा 
सदैव स्यदमान रहा करती है जो उच्चावच परिस्थितियोमें सयमीके हृदयसे 
भी फूट पडतो है। कोसल्या यहाँ अपने अग्रमहिषीत्वका त्याग करके 
सामान्य नारी दृदय लेकर उपस्थित हुई हैं। अत यह तुलसीका दोष 
नहीं, गुण है। अयोध्याकाण्डके मध्य भागमें राजन्यवर्गकी मनोद्वत्तियोंका 
जो यथातथ्य चित्रण है उसे देखकर कौन कह सकता है कि कवि उस 
वर्गकी मानसिक बृत्तिर्योकी अनुभूति नहीं थी। यह वह प्ररुग है जिसे 
'मानस”-मर्मश सर्तेके बूझनेकी बात समझते हैं । 

यों तो यह निर्णय करना विशेष कठिन है कि गोस्वामीजीकी आँखों 
देखी परिस्थितियाँ कोन-कोन सी है, पर जो देखी हुई नहीं थीं उनका 
अनुमान किया जा सकता है। लडाईके प्रसगोको देखनेका अवसर उन्हें 
कदाचित्‌ ही मिला होगा । यह कहाँ जा उंक्‍्ता है कि उनके ऐसे वर्णन 
पारपरिक है। करथंदि इन बंणनो में परम्पराके नियमोके अनुमोदनके साथ ही 
यत्र-तत्र नूतन विधानका समावेश भी इष्टिगत हो तो हमें अवश्य स्वीकार 
करना होगा कि उन्होंने परिस्थितिरयोक्रा कव्पनासे साक्षात्कार किया है। 


यह हम स्वीकार करते हैं कि तुल्सीमें 'लोकशाज्चकाव्याग्रवेक्षणातः 
नियुणता भी प्रभूत परिसाणमें थो, पर बातोंकी जानकारी दूसरी वस्तु है 
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ओर परिस्थितिगत मानसिक बृत्तियोकी अनुभूति दूसरी। यों बहुश्रुत 
व्यक्ति विविध प्रसग्रोंके अनुरूप बाते तो बहुत-सी वना सकता है, पर 
अपनी रचनाके पाठकोंके छृदयमें तद्बत्‌ अनुभूति जगानेमें क्यचित्‌ ही 
समर्थ हो सकेगा | कहना यह है कि कविका मुख्य कत॑व्य अपनी अनुभूति- 
योको इस प्रकार व्यक्त करना है कि वे प्रस्गानुकूल और सच्ची उत्तर सके | 
जद्ोंतक मानसिक बत्तियोंकी अनुभूतिका विचार है, गोस्वामीजीने चहु- 
-अततार काम न लेकर अपनी जन-जन व्यापिनी कंविशप्नतिभाका ही 
विशेष सहारा लिया है.। ... ७ 
लोकव्यवहार-नैपुण्य और सद्ग्राहिता 
क्लाकारकी कृतियोर्मे सन्निविष्ट प्रपचासक्तिका विश्लेषण करना भी 
समीक्षकर् प्रधान कर्म है, क्योंकि लोकव्यवष्टार-नैपुण्य भी काध्यका प्रमुस 
साधन है। प्रगाढठ अनुभवशील कल्यकारकी मानव-प्रकतिकी अद्वितीय परख 
और ठोस दुनियादारी-अभिव्यज्ञऊ कृतियाँ किसे नही मुग्ध बरतों ? विशेषत 
प्रपग्यासक्तोंकी तो ऐसी कृतियोँ बड़े उपकारकके रूपमें दिखाई पड़ती द। 
तटस्थ कलाकारकी सचनाअंमि लोकव्यवह्ार्के यथातध्य रुतू और असत््‌ 
दोनों पक्षेका रमणीय चित्रण देखकर लोग स्वेच्छानुकूल कसी एक पक्षके 
रंगम स्वय धीरे-घौरे रँगते चले जाते हूं | सत्मतको सापेक्ष दृष्टिसि चित्रित 
करनेवाले कलाकारकी युक्ति दुछ ओर प्रकारकी दोती है। यय्रपि उमय 
पक्षोता चित्रण तो चह भी करता है, पर एकक्‍्की अमित पराजय और 
दूमरेकी पूर्ण विजयका प्रबल समर्थन डसका मुख्य उर्दश्य होता है। 
गोस्वामीजी दूसरे प्रकारके कलाकार कहलारय्येंगे | पाठक उनकी कृूनियोका 
आस्तिक मनसे रसास्वादन क्रनेके उपरान्त असच्यक्षोन्मुग होनेकी 
उत्ते जना कदापि नहीं प्राप्त ऊरेगा । मानस'का आयोपान्त पारायण कर 
चुकनेके अनन्तर स्पश्टतः प्रकट दोता है कि गोस्वामीजीने उंचारके असलक्ष- 
का निरूपण अवध्य क्या है, पर उसकी अपरिमित अमिभूति दियाई है, 
इसके विपरीत उन्होंने उत्पक्षक्री मुक्त कप्टसे प्रणखा करते हुए उसे सर्वोपरि 
विजयी ठहृरावा है। इसे हम उनकी सद्म्राहिता कह सकते है । 
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ससार भले और बुरे दोनोंका सम्मिश्रण है। फलत+ छोकिकश बननेके 
“लिए भले-बुरे दोनोका परिशान नितान्त आवश्यक है। बिना दोनों पश्षोंकी 
जानकारीके किसीका छोक-व्यवद्वार शान अपरिपक्च एवं अपूर्ण समझना 
चाहिये । विद्वका गुण-दोषमय स्वरूप ठीक-ठीक समझ लेना ही छोक- 
व्यवह्र-निपुणता है ओर इन दोनेमिंसे केवल गुण अहण कर लेना तथा 
दोषका परित्याग करना ही सदूग्राहिता है-- 


जड़ चेतन गुन दोपमय बिस्व कीन्ह करतार । 
संत हंस गुन गद्दहि पय परिहरि वारि बिकार! ॥! 
सन्त हस होनेके कारण ठुल्सीके लोक व्यवद्वारमें नैपुण्य और सद्‌- 
आहिताका अपूर्व सामझस्य है | मनुष्य भलाई और बुराई दोनोंको जानते 
हुए भी करता है अपने मनकी ही + ससारके व्यवह्रका यह बडा ही 
व्यापक स्वरूप है। इस तथ्यका निर्देश गोस्वामीजीने किया है | देखिये-- 
'गुन अवगुन जानत सब कोई । जो जेद्दि भाव नीक तेहि सोई॥? 
लोग भले ही अपने मनोनुकूल ही क्यों न करें, पर कर्मका फल तो 
स्वाभावानुकू ७ ही होता है-- 
'भरछो भल्ाइददि पै छहइ, लददइ निचाई नीखु। 
खुधा सराहिय अमरता, गरल सराहिय मीचु' ॥? 
भलाई और बुराईका खरूप कैसा द्वोता है। बस्त॒वः ये ईंट-पत्थर 
जैसी स्थूल वस्तुएं नहों हैं कि हम इन्हें झट पहचानकर व्यवहारविद्‌ हो 
जायें | मछाई बुराई, गुण-दोष आदिका अमिशान इनके आश्रयोंके कृत्योंसे 
होता है, इनके किसी स्थूल स्वरूपसे नहीं। बुराई या दोषके अगार है 
.._ दुष्ट या खठ जन और भलाईके आकर हैं साधु जन या सजन। सच्चा 
लोक-व्यवहार कुशल वहीं होगा जिसे खछ और सजन दोनों वर्गोंके 
| अनुर्प्योका पूर्ण परिज्ञान हो । गोखामीजी इन दोनों वर्गोंके प्राणियोँकी रग- 
] १ सानस? बारू* ६. ९ वही, बा० ४ ९ 
३ मानस! बारू० ५, 'दोद्दाचछी? दो० ३३८ 
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रगसे अभिश ये । देखिये, खलेंकी विपली प्रकृतिकी वैंसी सूध्षम 
चतायी गयी है-- 
'खलन्ह हृदय अति ताप विसेखी । 
जराहिं सदा पर रूपति देखी॥ 
जहे कहाँ निंदा खुनहि पराई। ' 
हरएहिं मनहु परी निधि पाई! ॥' 
गोखामीजीने दु्शेकी क्ाम-क्रोध-मद-लोभ-परायणता, नि 
ऋटिल्ता तथा उनका अदृत, अक्वारण द्रोह ओर उनकी उपकारीः 
अपकार करनेकी टुर्मनोवृत्ति आदिको खूब समझा था, साय ही वे 
ठगनेवाली मघुरी बानीके रहस्यमे भी अनमिन्ननहीं ५ । खलेंकी प्र: 
मर्मवेधिनी निम्नाकित दो-तीन पक्तियाँ ओर देखिये-- 
'काह के जो सुनहिं वड़ाई। खास लेहिं जन्नु जूड़ी अ 
जव काह के देखद्दि विपती | खुखी भये मनहु जग छपत॑ 


'खल विनु खारथ पर अपकारी। 
अहि सूपक्त इव खुन उरगारी'॥! 
मानस के उपक्रमर्म 'बिनु काज दादने बाय रहनेवाले रू 
चन्दनाके बढाने उनकी गह्य प्रकृतिजा जो विन्तृत प्रतिबिम्ब दग्योतित 
गया है वह भी बडे माक्का है, पर प्रतंग इतना बडा है हि 
उद्धु त करनेका अवकाश नहीं । 
 सलक्षकि आश्रय. उ_्नन आदिकी प्रहृतिकी भी गोस्वामीला+। 
पूर्ण जानकारों थी । इस क्थनक्ी पुष्टि उनकी रचनाओंमें सन्तिविष्ठ साउ- 
सन्‍्तोजी प्रकृतिके विशद चित्रणसे हो जाती है | 
१. 'सानस' उ० ३<८,३, ४, २, वहाँ, उ० ३८,०-८, 
३, मानस”! उ० ३९, २, के ४ घही, ट० ६१२०, १८ 
-७, द० पही, घाल० ३, १--६१, ४ 


ह 
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खर्लों और सजनोंकी अद्वितीय परखके आधारपर बाबाजीकी लछोक- 
व्यवहार-निपुणताका सकेत तो मिलता ही है, साथ ही खलोंके प्रति' 
कैसा व्यवद्दार होना चाहिये-- इस नीतिका निर्देश करके उन्होंने अपनी' 
लोक-व्यवहार-कुशलूताका और भी उत्तम परिचय दिया है! व्यक्तिगता 
रूपसे वे बडे भारी उपकारी महात्मा ये, स्वप्ममें भी उन्होंने परोपकार न 
भुछाया होगा, पर लोक-व्यवद्वारके अनुसार उन्होंने ऐसा भी कहना 
उचित समझा-+- 
'खल उपकार बिकार फल, तुलसी जान जहाना 
मेढुक मकट बनिक वक, कथा सत्य उपखान' ॥” 


नीचका ससर्ग किसी-न-किसी प्रकार कष्टकारक ही होता है, अतएव 
उत्तम यद्दी है कि उससे दूर ही रहा जाय । इसी तथ्यकों गोस्वामीजीनेः 
मार्मिक ढगसे यों चिताया है-- 
नीच गुडी ज्यों जानिवो, खुनि लखि तुलसीदास । 
ढील दिए गिरि परत महि, खैंचत चढ़त अकास' ॥? 


स्वाभाविक मीठी बोली मनुष्यको सर्वप्रिय बनाने सहायक होती 
है। विनम्रता सज्जनोंकी प्रकृत्तिगत विभूति है ! पर व्यवद्टार क्षेत्र बताता है 
कि सभी जगद्ट मिष्टमाषी ही रहनेसे कार्य नहीं चलता। शर्ठों और 
नीचोंसे जिनका पाछ पडा होगा उन्हें गोस्वामीजीकी ये बातें अवश्य याद 


यी होंगी-- गे 
353 'डाटेडि पे नव नीच |! 


'कतह खुधाइइ ते वड़ दोषु” ।? 
यह मी अनुभव दो गया होगा कि शठसे विनय करना ऊसरमें बीजः 
बोना हैं! । 
१, 'डोहावली” दो० ३९८ २ चही, दो० ४०१ 
३3 मानस! सुन्द्र० ०८ ४, चह्दी, बाछ० २८० ४७५ 
जु घहष्दी, सुन्दर० ७७, २ 
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कितने ही प्राणी श्रान्तिकारक चमकीला बाह्यरूपको देखकर बराबर 
धोखा खाते रहते हैं, पर जो छोक-च्यवहारमें पारणत होते हैं वे प्रवश्चक् की 
चाहरी तडक-मडक या उसकी कृत्रिम मोौठी वाणी आदिके चकरमें नही 
पडते । यहीं वात वडे अच्छे ढगसे या दर्शायी गयी ऐ--- 

'ठुल्सी देखि सुवेखु भूलहि मूढ़ न चतुर नर | 
सुंदर केकिहि पेखु बचन सुधासम असन अहि' ।! 

अधिकाशर्मे लोगोकी प्रव्कत्ति होती है कि वे स्वय मधुर वाणी सुनना 
पसन्द करते € और वैसी ही औरोंको प्रसन्न करनेके लिए क्ट्टते भी है, 
इसके विपरीत ऐसे भी प्राणी होते हैं जो बाहरसे बहुत रुक्ष होनेके कारण 
क्ठु वाणी तो कहते हैं, पर वह होती है परम हितैपी । ऐसी चाणीके 
कहने और सुननेवाले दोनोंकी सख्या बहुत थोडी है । देसिये-- 

'प्रेय वानी जे सुनहि जे फहही । ऐसे नर निकाय जग अहही ॥ 
बचन परमहित खुनत कठोरे। खुनहिं जे कहहि ते नर प्रभु थोरें॥! 

मनुष्यमात्रकी कार्यशक्ति एक सी नहीं होती । अत इसका मर्म जान 
लेना भी सामान्य लोक व्यवहार-पढुताका कार्य नहीं है। मनुप्यकी उद्यो- 
गिताके सम्बन्धम गोखामीजीने जो विचार प्रकट किये है वे भी मनमीय 
होनेके कारण उद्धरणीय दै-- 
'संसार महें पूरप च्रिविध पाठल रसारू पन्सल समा। 
एक खुमन पद एक खसुमनफल एक फलइ केवल ल्वागहीं। 
पक कहहिं, कदृद्धि करहि अपर, एक फरहदि कहत न वागहीं' ।? 

भार्या अपने भर्ताका विपुल वंभव ओर अमित प्यार पामेपर दृर्पोत्तुछ- 
जीवन बिताती है, यही नहीं, पतिके गिरेदिनोंम भी उसस्रा प्रेम और 
साहचय्य प्राप्त रहनेपर पत्नी सल्तोपपूर्वक काल्यापन वर सफ़्ती है. जैसा 
कि अनेकानेक मदिलाएँ करती हैं, हनसके विपरीत जहीों पत्ति स्वभावत 
१, मानस” चाल० ६६% २ मानस रं० ८, ८, ९ 
३. घद्दी, ल॑० ९० 


७७ तुलसीदास और उनका युग 


एकाकी जीवन पसन्द करनेवाला है उस घरमें चादे अतुल वैमव मरा हो, 
चाहे चूहे दण्ड ही पेलते हो, ख्ोका जीवन सरस और सुखमय क॒दापि नहीं 
हो सकता । इसी व्यावहारिक बातको निम्नाक्ति पक्ति प्रकट कर रही है-- 

'सहज एकाकिन्हके भवन कबह कि नारि खटाहि' ।! 

नारी प्रकृतिकी गम्भीर और सूक्ष्म जानकारीको भी पक्की दुनियादारी 
समझना चाहिये । स्री-स्वभावसे पूर्णतया अभिज्ञ ही उसका यथातथ्य रुपमें 
अकन कर सकता है। गोस्वामीजो नारी-प्रकृति, नारी-हृदय ओर नारी 
प्रित्रका अपार सागर थह्ा चुके थे । इससे भो उनकी लोक-व्यवहार- 
निपुणता प्रतिपादित होती है । 


यद्यपि जन-सामान्यके लिए मानव प्रकृतिक्नी दुर्बोधता निर्विवाद है, 
पर जो जगग्नमथित अनुमक-समन्न होता है उसका क्‍या कहना, वह तो 
मार्नों सबके पेटकी जानता है। तात्पर्य यह कि जिसका लोक-व्यवहार 
जितना ही गम्भीर और जिस्तृत होता है वह मनुष्य-स्वमावका उतना ही 
मार्मिक, सनीव और अनेकविध दृश्य उपस्थित करता है। गोस्वामीजीकी 
आभ्यन्तरिक दत्तियोंकी अखण्ड जानकारीका निर्देश पहले ही हो चुका 
है। उसके आधारपर भी उनके विशाल छोक-व्यवद्वारका समर्थन हो 
जाता है। इसी प्रकार विविध वर्गीय पात्रोंके परस्पर कथो-्कथनर्मे जो 
दाँव-पंचकी स्वाभाविक बातें सन्निविष्ट हुई हैं उनसे भी वे छोक व्यवद्दार- 
बिद्‌ ही सिद्ध होते है । 

सौन्दर्यग्रोध, पात्राबोध और प्रातिभ ज्ञानकी संसृष्टि 


सोन्दर्यवोध, मात्राबोध ओर प्रातिम शानकी ससृष्टि भी तुल्सीकी 
अपनी विशेषता है। इन त्रिविध अवयब्रोका सामान्य परिचय उयेक्षणीय 
न होगा। पहले प्रुतिभाक्ो ओर दृष्टिपात करना चाहिये। ससारमें 
आजतक ऐसा कोई मह्ाकवि नहीं दृष्टिगत होता जिसने बिना प्रतिभाके 
सदारे अमरत्व प्राप्त किया हो ! क्‍या पूर्व, क्या पश्चिम समी देसोने काव्यके 
१, मानस” बाल० ७९ 
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सूछ कारणमि प्रतिभाक्ो सर्वश्रेष्ठ ठहराया है। आग्ल भाषाकी इस 
कहावत “कवि पैदा होता है, बनाया नहीं जाता! ( पोयट इज बालन 
नाठ मेड )फा क्या आशय है। सच्चा कवि अपनी विशिष्ट कांव्य- 
प्रतिमा सहित अवतीर्ण होता है, उसकी कविता प्रतिभाक्ती सुदृद भित्तियर 
ही सुचारु रूपसे आश्रित रहती है, वह अपनी नवनवोन्मेप्रशाल्नो प्रजा 
अर्थात्‌ प्रातिभ ज्ञानके सहारे अपनी क्ल्पनाक्रे पखोपर उश्कर अतीन्‍न्द्रिय 
खर्गोय जगत्‌का समाचार सुनाकर उसका प्रत्यक्ष दृ्य दिखानेती क्षमता 
रखता है। अपनी कविता कामिनीके बाह्य एवं अन्त्ध्येययर अखिल 
भू-गण्डलके सद्दृद्योको मन्त्र-मुग्ण बना सकता है। प्रातिम ज्ञानकी महिमा 
ऐमाोरे चहाँके बड़े बड़े प्रचीन आचायोंने भी स्वीकृत की है ओर उन 
सबने प्रतिभाक्ों काच्यक्ा प्रथम हेतु माना है। प्राचीन आलकारिक 
भामद्दाचार्यने कहा है-- 
काध्यं तु जायते जातु ऋसयचित प्रतिभावत/ ।' 
आचार्य दण्डीने भी प्रतिभाको काव्यका प्रथम साधन माना है-- 
'ेसर्गिकी च प्रतिभा श्रुतं च वहुनिर्मलम्‌। 
अमन्द्श्थासियोगोडस्याः कारणं काव्यसम्पद- ॥' 
इसी प्रकार, मम्मठाचायने भी वाव्यके तीन हेतुऑमेसे प्रतिभाकों 
ही प्रथम स्थान दिया है-- 
'शक्तिनिंपुणता लोकशाखकाइ्यायवेक्षणात्‌ । 
काव्यन्नशिक्षयाभ्यासल इनि हेतुस्तदुद्धचे ॥' 
कहना नहीं होगा कि अवतरणमें आक्ति! प्रतिभाज़ी ही योतक है। 
प्रतिमा ईश्वरप्रदत विभूति है भोर बीजरूपमे काव्यक्षा मुख्य 
साधन भी यही है। इसका विकास कविले छहृदसमें जन्मे दी ह'ता है। 
१, 'सामसद्वालकार! प्रधम परिच्छेद, छोक ७ 
२, 'काध्यादर्श? प्रथम परिच्छेद, इलोक १०३ 
३. काब्यप्रकाश! प्रथम उज्झास, कारिक्ता ३ 
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पूर्वकालीन सस्कारके बलसे प्रतिमाकी घारा कविके हृदयमें वेगसे प्रवाहित 
होने लगती है, फलतः वह काव्य-स्वनाकी ओरे प्रदत्त होता है। 

प्रातिम ज्ञानका खरूप समझनेके लिए. आवश्यक है कि पहले हम 
यथात॒थ्य ज्ञान अर्थात्‌ 'प्रमाःके सम्बन्ध कुछ विचार कर लें | प्रमाकी 
प्राप्तिके मुख्य प्रमाण चार है--प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान तथा आगम या 
शब्द | इन्हीं चारोंके द्वारा हमें किसी वस्व॒ुका यथातथ्य बोध होता है। 
उक्त चार्रो प्रमा्णॉकी कारण हैं हमारी पद्च भानेन्द्रियों | तात्परय यह कि 
इर्द्रियोंके द्वारा प्रमा्ोसे सिद्ध जिस ज्ञानकका उदय होता है वही प्रमा 
है। इसकी प्राप्तिमं लोकिक साधन अपेक्षित होते हैं। परन्तु, एक 
प्रकारका ऐस्ग भी ज्ञान होता है जिसका उदय बिना किसी छोकिक 
साधन या प्रमाणके ही होता है। ऐसे ही ज्ञानको प्रातिभ ज्ञान कहते हैं । 
अग्रेजीमें यही 'इण्स्यूशन' कद्ा जाता है । 

अत्यन्त सक्षेपमें, प्रातिम ज्ञाकके विषयमे भारतीय और पाश्चात्य 
दोनों देशोंके मुख्य विचार भी स्पष्ट कर लेना चाहिये। मह्दर्षि पतल्नलि 
कहते हैँ-- 

'प्रातिभाहा सर्वेम |! 

इस सूत्रके स्पष्टीकरणके हेतु इसके टीकाकारकी निम्नाक्षित व्याख्या 
भी ध्यान देने योग्य है-- 

'प्रातिम स्वप्रतिभोत्यमनौपदेशिक ज्ञान विवेकजस्य सार्वश्षस्य॒पूर्व- 
रूप यथा सूर्यस्योदयपूर्वरूप प्रमा। तेनोत्पन्नेन सर्वमेवातीतानागतादि 
जानाति' | इससे स्पष्ट है कि प्रतिमाके कारण जिस अनौपदेशिक शानका 
उदय होता है उसके उदय होनेपर प्राणी सर्वज्ञ होनेकी क्षमता प्राप्त कर 
लेता है और तत्परिणामस्वरूप तीनों काल्का द्रश हो जाता है, ऐसा ही 
ज्ञान प्रातिम ज्ञान कहा जाता है। 

पाश्चात्य जगत्‌ने प्रातिभ ज्ञानका क्या अभिप्राय ग्रद्वण क्या है यह 
उसके “इष्प्यूशन'के अर्थसे ही प्रकट होता है। बहाँके प्राचीन विचार- 


१ “योगसूत्र! ३ ३३ 
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गीछोंक्ी दृष्टिमं प्रातिम शान केवल देवदुर्तों और सिद्धोमे ही होता था 
क्योंकि वे ही लोग नेय पदार्थ और उसके शानकों अभेदरूपसे आमने थे, 
पर आधुनिक पाश्चात्य दार्गनिक तकपद्धतिका बिना कोई आश्रय ग्रइण 
किये ही मस्तिष्क द्वारा वस्तुतत्वके लोकिक साधनापेक्ष साक्षात्कारको 
ध्रातिम ज्ञान कहते है! । 

अब विचारणीय है कि काव्यमे प्रातिसम ज्ञानका क्या स्थान है। 
भारतीय आचायोने काव्य-रचनामें प्रतिमाकों क्या स्थान दिया है, इसफा 
सकेत वो किया ही जा चुका है। यहाँ एक उच्च कोटिके पाश्चात्य समीक्षकका 
विचार उद्धृत करना अनावश्यक न होगा- माहित्यिक समालोचनाका 
क्षेत्र है शक्तिमय वाब्मय | इसके अन्तर्गत ऊल्ति कलात्मक रूपमे विग्चित 
कविता, नाटक, क्थासादित्य, साहित्यसमीक्षा आर नित्रन्ध आते हैं जो 
ओऔपदेशिक वाढ्ग्रवकी भांति साक्षात्‌ सत्य या असत्यका निर्णय नद्दी 
करते । तकके चलसे उनके तथ्यका निराक्ण नहीं किया जा सकता । 
वे अपने निजी नियमोक्के अनुगामी होते है। इन नियमोक्ना अन्तिम 
आधार क्षोदक्षेम, तक नहीं होता, अपितु, प्रातिम शान, कब्यना और 
सोन्दर्ययोध होते है।यो तो उभय प्रकासके वाकायका सम्बन्ध सत्यसे 
ही रहता है, पर सत्यपर उपनीत होनेके उनऊे मार्ग भिन्न-मिन्न है। 
शानमय साहित्य ताक्ष्चिक निर्णयक्रे द्वारा सत्यपर पहुँचता है तो शक्तिमय 
साहित्य प्रातिम शानके द्वारा ।' 

प्रातिम शान और कल्रना एक दी बस्दु नहों है। दनोमे त्य८ 
अन्तर है। कल्पना किसी प्रत्यक्ष माचर आधार या उसके कसी अशक्के 
सहारे ही अपना ब्यपपार करती और कर उकती है। दृवि अपने वर्ष 
विषयके किसी अवयब या उसके साहश्यकी झोफ़ी पानेयर उसक्ता पूर्ण 
सागोपाग खरूत कव्पनाके ही बल्पर चित्रित करता है, किन्तु प्रादिम 


कवच 


३. 
शानका उदय किसी आध रक्ी अप्रेज्ञा नहीं कन्‍ता । वह आकस्मिक होता 


च 
५ 
दा 





९, दे» काकसफोर्ट दिज्शनरी | 
च्ीः ज्ञर । मेकिंग ल्प्रि ॥ 4 
२. स्कार जम्प' मेकिंग साव्‌ ल्खिचर' प्र २३ 
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है। उसे एक शब्दमें 'सूक्! कह्ट सकते हैं । इस प्रातिम शानसे सूचित 
अटल ग ४-० के: 

किसी असफल विषयकों सफलता हम कव्पनाके द्वारा सम्पन्न कर सकते हैं, 
पर नितान्त अज्ञात विषयको उत्थापना कल्पना नहीं कर सकती । वह 
काम प्रातिम शानके ही मानका है। इस प्रकार प्रातिम शञान कब्पनासे 
भिन्न और विशेष महत्त्वपूर्ण है। जहाँ कल्पनाके पख झड जाते हैं, वहाँ 
प्रातिम ज्ञान ही अपना चमत्कार दिखाता है। ध्य्् 

व्रत अल 

अपने प्रातिम ज्ञानके सहारे तुल्सीने जिन अपूर्व प्रसर्गोकी उद्धावना 

की है, अब उनमेंते दो-एककी बानगी देखिये। निम्नाकित सोरठा 
बहुत प्रसिद्ध है-- 

'संकर चाप जहाज सागर रघुवर बाहुव॒छ। 

बूड़े सकल समाज प्रथमद्दि चढ़े जे मोहवस' ॥ 





लोगोंकी घारणा है कि इस सोरठाका तृतीय चरण छलिखनेके बाद 
गोस्वासीजी चक्करमें पड गये और अन्त चतुर्थ चरणकी पूर्ति हनु- 
मानजीके द्वारा की गयी ! पर, तार्किक ऐसी बात क्योंकर खीकार करेंगे । 
चतुर्ध चरणमें जिस वस्तु-निर्देशके लिए हनुमानजीकी सहायताप्राप्तिकी 
कल्पना को जाती है वस्त॒तः वही वस्तु निर्देश कविकी अपनी अनोखी सूझ 
है । उसके प्रातिभ ज्ञानका मण्जु प्रकाश है । 

मानस'के आरम्मर्मे गोस्वामीजीने जानकीकी वन्दना यों की है-- 


जनकखुता जग जननि जानकी। 

अतिसय प्रिय ऋरुना निधान की ॥ 

ताके थुग पद कमल मचावडें। 

जाखु कृपा निरसरू मति पावउ'॥? 
ऐसी ही निर्मल मतिकी प्राप्तिके फलस्वरूप उनका प्रातिम शान 
सजग हुआ और रग भूमिमें पदापंग करनेके समय जगजननी जानकीके 
जिस अनुपमेव सौन्दर्यको उन्होंने अपने मानसिक नेन्नोंसे देखा उसे 





१ मानस” बाल० २६१ २ चही, बाूल० ६७,७,८ 
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पाठकोंकों भी यद्यर्थातिशयोक्तिके सहारे वर्णनातीत कहनेके नये दगसे 
जता दिया है । 


सीताकी ह्ृदय-विद्वाविणी उन्मादकी दशामें उनके दवे हृदयको 
भाहसे 'अवनि न आवत एफ्रड तारा'फा हृदय-स्पर्मी स्तर निकेलते ही-- 


क्रपि करि हृदय विचार दीन्ह सुट्निका डारि तब । 

जज्चु असोक अंगार दीन्द हदरापि उठ कर गद्देड ॥7 
का दृश्य उपस्थित करके गोस्वामीजीने नाठककारकी अधटित घटना 
पढुताका अनूठा उदाइरण छोडा है। 

अस्तु, स्थालीपुलाक न्यायसे दोनएक उदद्दरण दे दिये गये | वस्तुत 
उनकी रचनाओंमें उनकी सूझके न जाने कितने उदाहरण चर्तमान ह। 
उनमेसे वहुर्तोफ़ो तो ह_म उनके रूपक ओर उद्मेक्षाके भारी-भन्‍्क्म 
आवरणसे प्रतारित होकर पहचान भी नहीं पाते । 'मानस'का उपक्स- 
विन्यास भी उनकी सूझका ज्वल्न्त प्रमाण है। इृष्टदेव्के रुप निर्देश एव 
राम-नाम-माहात्म्य-प्रदर्शन अथवा दिव्यादिव्य पात्नेके शीलानुर्शील्नके 
अनेकानेक प्रसर्गो्मे भी अनोखी सृझ देखी जा सकती है। 

गोस्वामीजीकी मात्रा बोध पढुताका कोई प्रमाण प्रस्तुत करनेऊ पूर्य 
इतना सकेत कर देना आवश्यक दोगा कि सारा बोधसे मेरा अमिम्राप 
वी है जिसे पाश्चात्य समीक्षक 'सेन्‍्न आचू पोपोश न! कहते हें। गोस्वामीजी* 
के सम्बन्धमं यह चधन असगत न होगा कि उनका रा मात्रान्बोध सस्कृत 
साहित्यके महाकवियोदा भी नहों था। यदि वास्मीकिने भावश्ययतामे 
अधिफ पद्नति-वर्णन फरक्े मात्रा बोधफी सीमा तोट दो ृ तो अहपने 
इमयन्तीके अग-प्रत्यगका वर्णन करते-करते उसके गुपतलानतवफा अक्न 
करके नख-शिख-वर्णनकी मर्यादाका अतिरिक्त बिलार बर टाहा है। 
हिन्दी साहिप्यमे मुल्सीकों छोड़कर अन्य क्सि महाकतिया! माम लिया 
जाय जो अपनी मात्रानत्रोघरों पूर्ण परिष्प्त दबचिका परिचय देता हो ? 


१ मानस! धा० २४२६, छ,८ २४६. ५९५ घष्टी, सुन्दर० १२ 
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किसी मावको बार बार गीजने या वर्णनीयोंकी फिहरिश्त तैयार करानेकः 
ढंग तो मात्रा-बोध है नहीं कि जायसी और घूरका भी नामोल्लेख करे । 
मात्राके अतिक्रमणकारी विस्तृत वर्णनसे भले ही पाठककी वर्ण्य- 
विषयक्त शानवृद्धि हो, पर उससे काव्यके अलोकिक आनन्दककी अनुभूति 
तो कदापि नहीं हो पाती । जो कवि मात्राका उचित और यथार्थ उपयोग 
नहीं जानता उसकी उच्चतम कृति भी पाठकक्ों सच्ची और पूर्ण रसा- 
नुभूति नहीं कर नहीं करा सकती | काव्यके त्रिविध स्व॒रूपमिंसे मुक्तकर्मे मात्नातिरेकके 
फिए कम अवकाश रहता है; अन्यथा खण्डकाव्य और महाकाव्यमें तो 
मात्रान्वोघको कविकी कलाका एक प्रमुख अग मानना ही होगा । 
यों तो गोखामीजीकी सभी कृतिय उनके मात्रा-बोघसे तुलित है, 
फिर भी उनके खण्डकाव्य और मह्दाकाव्यके विषयमें तो कुछ कहना ही 
नहीं। उनके प्रारम्मिक खण्डकाव्यका वर्ण्य विषय है--रामका नहछ्ू। 
यदि उन्हें मात्राका यथार्थ परिशञान न होता तो वे राजभवनके सुषमा- 
वर्णनके साथ उत्त अवसरपर छाये हुए आनन्दोल्लासमय वातावरणका 
विस्तृत वर्णन करते, तदनन्तर नहछुका प्रसग छेडते । पर उन्होंने बैसा 
नहीं किया ! वस्तुत- उन्हें ध्यान था कि नदृछूक्ी छटा दिखाना उनका 
वर्ण्य विषय है, फलत- उन्होंने नगर-वर्णन, उसके उल्लास और माता 
कौसल्याके अपार हर्ष आदिके सभी व्यापार्रोंको समेटकर एक ही छन्दमें 
इंगित किया । देखिये-- 
'कोटिन्ह वाजन वाजहिं दूसरथ के ग्रद्द हो। 
देवलोक सब देखाहे आनद अति हिय हो। 
नगर सोहावन लागति वरनि न जाते हो। 
कौसल्याके हरप न हृदय समाते हो'॥! 
बस, इतना ही वर्णन देकर गोखामीजी झट नहछू स्थठ “आलेहि 
बॉस के माडव सनि गन पूरन हो 'पर आ जाते हैं और माडवका प्रसंग 
_भी एक छन्‍्दमें ही रमणीय ढंगसे समाप्त करके नहछूका प्रसंग उपस्थित 
१. 'रामलछला नहछू' छ० २ २. वही, छ० ३ 
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कर देते है। इस सस्कारके अवसरपर जिन-जिन विशिष्ट व्यक्तियोंके द्वारा 
जो-जो विशेष कार्य होते ह उन सबके वर्णनमें उन्होंने कवि-हृदयकी 
तन्मयता अवश्य दिखा दी है। उन्हाने ऐसा भी नहों क्या है कि दे 

लोद्दारिन, अहिरिन, तम्बोलिन, नाइन आदिकी एकाघ स्थ्गारिक चेष्टाओके 
अतिरिक्त उनका अनावश्यक वर्णन करने लगे हों । यदि वे ऐसा करते तो 
उनकी सात्राबोधहदीनता प्रकट हो सकती थी। वस्तुत उनकी बुद्धि 
इतनी सधी थी फ्ि वे भली भांति जानते थे कि अमुक बल निर्देशक 
लिए अमुक शब्द या वाक्य ही पर्याप्त होगा। रामके चरणोमे महावर 
ल्‍ूगनेके अवसरपर भी उनकी सयत बुद्धि सचेष्ट है। ऐसा नहीं हुआ 
कि उक्त प्रसगमें ही वच्यर्थवा विवरण चला हो या रामके ही नख- 
शिख वर्णनका विस्तार हो | 

धार्ववीमगल” और 'जानकीमंगल” भी मात्रा बोधकी क्सोटीपर वेदाग 
व्दरते हैं। इन दोनोमे कही भी रखमात्र असयत, अभीह्-परिधि-मज्लनक 
न्यूनाधिक अथवा किसी प्रकारका प्रतिकूल बर्णन न मिलेगा | 

खण्डकाव्यमे मान्ना-बोधका समुचित उपयोग कर लेना कदिये लिए 
उतना मध्त्याघायक नही कहा जा सकता | यदि वह सामान्वत भी प्रतिभा- 
सम्पत्र हुआ तो सण्डकाब्यके सीमित क्षेत्रम यथार्थ रूपसे अपने मात्रान्बोधका 
परिचय दे सकता है। वल्ठुत- उसके मात्रावोधकी क्डी परीक्षा महाकाव्यके 
अपार क्षेत्रम ही टोती है, क्योकि उसमें विविध वस्तु-योजना, घटना-योजना, 
चित्रण, वर्णन आदिका निर्वाह करना पडदा है और याद कविम मानाकी 
परफका अभाव हुआ त्तो वह वास्य-घारा प्रवाहमे मात्रा बोधफी सीम:से 
न जाने जलने प्रसंगोमि हटता हआ मिलेगा। कहीं आवश्यत विसारका 
अतिक्रमण करके अनावश्यककों बढायेगा तो छहहींमार्मिक आवश्यक 
असगयोो रूगग्प करते सारा शुद्ध गोबर कर देगा | इसऊे विपरीत मायारी 
सूक्ष्म दृप्टिसि सम्पर महाकति कसी छखल-निरूएामे घोपा नहीं फंठा।! 
गोत्दामीजी ऐसे ही महाकवि हैं। मानत'में एक्से एक बदकर ऐसे 
६, वही, छ० ३-११ 
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गहन प्रसग हैं जो उन्हें उलझा सकते थे, पर इस महात्माकी अद्भुत 
शक्ति थी, इसने सभी प्रसर्गोपर मात्रा-वोघका अकुश लगा ही दिया है। 

यदि मानस'की कथावस्तुको लक्ष्यमें रखकर विचार किया जाय 
तो ऐसा कोई स्थल नहीं दिखाई पढेगा जहाँ किसी प्राथगिक कथाका 
ऐसा विवरण किया गया हो कि वह प्रधान कथावस्तुके प्रवाह आदियें 
किसी प्रकारका व्याघात करता हो। यदि प्रधान कथावस्तु विस्तृत 
महानदके समान प्रवाहित होती हुई दृष्टिगत होती है. तो प्रासगिक कथाएँ 
उसीमैँ आकर अन्तर्भूत होनेवाली सहायक नदियोंके समान हैं। पाठकके 
समक्ष मुख्य कथाका विस्तार सदैव बना रहता है, प्रासगिक कयाओंकी 
बीच वीचर्मे झलकमात्र मिलती है| कथाका ऐसा विस्तार मी गोस्वामीजीके 
मात्रा-बोधका उत्तम परिचायक है | 

बस्त॒वर्णनके प्रसगोमें प्रायः बड़े बडे कविरयोंमें भी मात्रान्बोधका अभाव 
खटक जाया करता है | अपनी तन्मयतावश वे वस्तुवर्णनकों इतना विस्तृत 
कर देते हैं कि कहीं-कहीं वही प्रधान हो जाता है। गोस्वामीजीने भूल- 
कर भो ऐसा नहीं किया है। उनका वस्त॒वर्णन सदैव वातावरण और 
कथानकप्रवाहके अनुरूप हुआ है। एक उदाहरणसे यह बात स्पष्ट हो 
जायगी । अपने माठु७-णहमें मरतपर अत्यन्त व्याकुल्ता छायी थी, क्यों 
कि भयकर दु स्वप्नोके द्वारा उन्हें मीषण. अमगलकी सूचना मिल चुकी 
थी। ऐसे ही अवसरपर वशिष्ठने दूत भेजा। गुरुकी आज्ञा सुनते ही 
उन्होंने श्र्थान कर दिया | उस समय उनके मन कितनी आकुलता 
ओऔर आवठतुरता थी, इसका अनुमान निम्नाकित दो ही पक्तियेंसे हो 
जाता है-- 
धले समीर वेग हय हॉके। नाघत सरित सैर वन बॉके ॥ 
हृदय सोच वड़ कछु न खुहाई। अस जानहिं जिय जाउडें उड़ाई” 

यदि गोस्वामीजी मात्रा बोधके मर्मश्ञ न होते तो वे भरतके इस 
प्रस्थानके समय यात्राका विस्तृत वर्णन अवश्य करते, किन्तु नहीं, वे समझते है 
१, मानस? जयो० १५६ १,२ 
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थे कि उनके पान्रक्की वृत्तियाँ ऐसे समयर्मे स्वमावतः क्सि मोर उन्मुख 
है। क्या थे वर्णनक्रे वित्तारमें उल्झाकर प्रतिद्दध कर दिये जानेकी 
छमता भी रखती हैं | फल्तः उन्हेंनि-- 
पक निमेप वरप सम जाई | एटि विधि भरत नगर नियराई0॥॥ 
कहकर भरतकी वेदनाका आभास देते हुए कथयानक्का चलता हुआ 
द्रुत प्रवाह ज्योंका त्वों बनाये रसा । 

ऐसा ही एक दूसरा प्रसग ओर देखिये । रावण-बघ हो चुका था। 
रामके वनवासकी अवधि पूरी होनेवाली थी। मक्त विभीषण अपनी 
राजघानीकी रामकी चरण*रजसे पुनीत करानेके लिए पम्मोत्तप्ठित था ! 
पर, रामको और ही बेचैनी थी-- * 

बीते अवधि जो जाड में जियत न पावर बघीर। 

सुमिरत अनुज घीति प्रभु पुनि पुनि पुलक सरीर' ॥? 

इस स्वितिमें भक्तको आव्वासन देते हुए रामने यही कद कि मेरे 
अयोध्या पहुँचनेका प्रवन्ध गीघ्रतिशीघ्र करो । फिर क्या था, विभीषणने 
तुरत पुपक बिमान उपस्थित क्चि॥ राम तत्तकण विमानाइट होकर क्योष्या- 
जी ओर बढो । इस यात्राके समय रामऊे हृदयम जो भाव छाया था उसके 
अनुसार यह कदापि उचित नहीं था कि गोत््चामीजी यात्राका ल्म्बा-चीटा 
चर्णन करने ल्गते। मात्रा-न्चोपक्ता यथोद्ित रहस्व न जाननेवाड़े उमा- 
लोचक महाशयक्ञा दुशसाहस ही गोत्वामीजीपर वह दोष रूप्द उपता 
है कि उन्होंने उक्त प्रसंगोर्मि विल्ठृत यात्रा दर्णनकी आवश्यक्ताकी उपेक्षा 
कर दी है। दस्तुत प्रसगानुकूल बर्णनजी यथोचित परिविकदा जितना 
उच्चा ज्ञान दुल्लीकीं था उतना वहारक्षे पिरत महाकवियोंमे क्दाचिव्‌ 
बहुत हूँ दनेपर ही मिले । 

गोस्वामीजी यह मलो भांति जामते थे कि किस घटनाफा विस्तार 
होना चादिये और किस सकेतमात । उही कारण है कि उन्होने सामासे 
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गहन प्रसंग हैं जो उन्हें उलझा सकते थे, पर इस मह्ात्माकी अदभुत 
शक्ति थी, इसने सभी प्रसर्गोपर मात्रा-्बोघका अकुश लगा ही दिया है । 

यदि मानस'की कथाबस्तुकों लक्ष्ममें रखकर विचार किया जाय 
तो ऐसा कोई स्थल नहीं दिखाई पढेगा जहाँ किसी प्रासगिक कथाका 
ऐसा विवरण किया गया हो कि वह प्रधान कथावस्तुके प्रवाह आदिसें 
किसी प्रकारका व्याघात करता हो। यदि प्रधान कथावस्त॒ विस्तृत 
महानदके समान प्रवाहित होती हुई दृष्टिगत होती है तो प्रासगिक कथाएँ 
उसीमें आकर अन्तर्भूत होनेवाली सहायक नदियोंके समान हैं। पाठकके 
समक्ष मुख्य कथाका विस्तार सदेव बना रहता है, प्रासगिक कथारओंकी 
बीच बीचर्मे झलकमात्र मिलती है। कथाका ऐसा विस्तार मी गोस्वामीजीके 
मात्रा-बोधका उत्तम परिचायक है| 

बस्तुवर्णनके प्रसर्गो्मे प्रायः बड़े बडे कविर्योर्मि भी मात्रा-्बो घका अभाव 
खटक जाया करता है । अपनी तन्मयतावश वे वस्तुवर्णनको इतना विस्तृत 
कर देते हैं कि कहीं-कहीं वह्दी प्रधान हो जाता है। गोस्वामीजीने भूल- 
कर भो ऐसा नहीं किया है। उनका वस्त॒वर्णन सदैव वातावरण और 
कथानकप्रवाहके अनुरूप हुआ है। एक उदाहरणसे यह बात स्पष्ट हो 
जायगी । अपने मातुरू-ण्हर्मे मरतपर अत्यन्त व्याकुल्ता छायी थी, क्यों 
कि भयकर दु स्वप्नोंके द्वारा उन्हें भीषण. अमगरढूकी सूचना मिल चुकी 
थी । ऐसे ही अवसरपर वशिष्ठने दूत भेजा। गुरुकी आज्ञा सुनते ही 
उन्होंने श्स्थान कर दिया | उस समय उनके मनर्भे कितनी आकुलछता 
और आतुरता थी, इसका अनुमान निम्नाकित दो हो पक्तियोंसे हो 
जाता है-- 
धले समीर वेग हय हॉके। नाघत सरित सैल वन बॉके ॥ 
हृदय सोच बड़ कछु न खुहाई। अस जानहीिि जिय जाउें उड़ाई'॥” 

यदि गोस्वामीजी मात्रा बोधके मर्मभ न होते तो वे मरतके इस 
प्रस्थानके समय यात्राका विस्तृत वर्णन अवश्य करते, किन्तु नहीं, वे समझते 
१ मानस? अयो० १०६ १,२ है 


नुलसीका साहित्यिक उपहार ड्टरे 


थे कि उनके पात्रक्ी वृत्तियों ऐसे समयर्मे स्वमावतः क्सि ओोर उन्मुख 
है। क्‍्यादे वर्णनक्े वित्तारमें उल्झाकर प्रतिब्य कर दिये जानेझी 
छमता भी रखती हैं । फल्त- उन्होंने-- 
एक निमेप चरप सम जाई | एहि विधि भरत नगर नियराई॥ 
कहकर भरतकी वेदनाका आमाउस देते हुए कथानक्का चलता हुआ 
द्रुत प्रवाह ज्योक्ा तत्वों बनाये रखा । 

ऐसा ही एक दूसरा प्रउग और देखिये | रावण-बघ हो चुका था। 
रामके वनवासकी अवधि पूरी दोनेवाली थी। भक्त विभीषण अपनी 
राजघानीकी रामकी चरण“रजसे पुनीत करानेफे लिए परमोत्कप्टित था | 
पर, रामको और ही वेचेनी थी-- 


बीते अवधि जो जाउें में ज्ियत न पावर्ड बीर। 

छुमिरत अजुज पीति प्रभु पुनि पुनि पुलक सरीर' ॥! 

इस ख्ितिमें भत्तको आध्वासन देते हुए रामने यही क्या कि मेरे 
अयोध्या पहुँचनेका प्रवन्ध गीघ्रतिश्ीघ्र करो । फिर क्या था, विभीयणने 
तुरत पुप्फक विमान उपस्थित क्या। राम तत्ॉोकण विमानाइढ होकर अगोधष्या- 
की ओर बढ़े । इस यात्राके समय समझे हृदयम जो भाव छाया था उसके 
अनुसार यह कदापि उचित नहीं था कि गोस्‍्वामीजी याघ्राका ल्म्बान्चाडा 
वर्णन बरने ल्गते। मात्रा-वोघता वधोचित रहस्य ने जाननेवाएे उमा- 
“लोचक महागयक्ता दश्साहस ही गोस्वामोजीपर यह दोष लग्द सकता 
है कि उन्होंने उक्त प्रसगेर्मे विस्तृत यात्रा दणनकी व्यवश्यव॒तात्री उप्रेनज्ना 
कर दी है। बल्तुत प्रसगानुकूल दर्णनजञी यपोचित परिधिझा खितना 
उच्चा ज्ञान तुल्सीको था उतना संसारके विस्ड महाकवियेम वदाखित्‌ 
बहुत हू टनेपर ही मिले । 

गेल्दामीजी यह भले भोति जानते थे फि किस घदनाझा फिस्तार 


कि बा मम लव 


होना चांदिवि और क्सिं्ी सतेतेमात् । पहां जारण है कि उन्हाने सामान्य 
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फ्ि तो एकाथ वाक्यमें ही कहकर चलता कर दिया है, पर 
गम्मीर घटनाको मार्मिक ढगसे विस्तार दिया है। इसी सम्बन्धर्मे यह मी 
न भूलना चाहिये कि गम्भीर घटनाओंका विस्तार भी ऐसा नेंहींहै|कि-: 
उसमें थोडासा मो आधिक्य प्रकट हो। सीता-हरण और लक्ष्मणको 
ज्ञक्ति छगमेकी घटनाएं ऐसी है जिन्हें गोस्वामीजी इतना बढा सकते थे 
कि सारी प्रकृतिसे उन्माद, प्रढाप और विलापकी प्रतिध्वनि सुनाई पडने 
लगती, पर नहीं, उन्होंने ऐसे अवसर्रोको भी उत्तना ही विस्तार दिया कि 
पाठकके छृदयमें पूर्ण रसानुभूति हो जाय | ऐसा नहीं किया कि वह पढते- 
पढते ऊब जाये या फूट-फू्कर रोता ही रह जाये | 

हमारे महाकविरयोंकी उत्तमोत्तम रचनाओंके अवलोकनसे अवगत 
होता है कि प्रायः नख शिख-वर्णनर्मे उनकी बुद्धि इतनी समी है कि 
उन्होंने मात्राका अतिक्रमण करके भी उसको अत्यधिक विस्तार दिया है | 
यद्यपि राम और सीताके अपार सोन्दर्य सागरके सामने अन्यान्य कविरयोंके 
नायक-नायिकार्भोका सौन्दर्य विन्दुमात्र ही होगा, तथापि बाबाजीने रूप- 
सौन्दर्य वर्णनक्की संयत सीमाके भीतर ही रहकर नख-शिखका अकन किया 
है। उन्हें न जाने कितने ऐसे प्रसण मिले जहाँ वे नख-शिख-वर्णन प्रचुर 
परिमाणमें कर सकते थे, पर नहीं, उन्होंने दोन्‍्चार पतक्तियोंकी हो आब- 
इ्यकता समझकर प्रसगको उत्तरीत्तर स्वाभाविक गतिसे बढने दिया । इस 
प्रकार नख-शिख-वर्णनके प्रचण्ड घेरेमें भी उनका मात्रा-बोध छाधनीय है। 

उच्च कोटिके कछाकारोंकी कृतियोमें भी हम कभी-कभी पार्त्रोके 
कथोपकथर्नोति ऊबने छगते है, क्योंकि वे या तो अनावश्यक विस्तृत और 
नीरस होते हे अथवा इतने काल्यनिक और अस्वाभाविक कि उनमें 
हमारा दृदय रमता ही नहीं। सदय्राही मात्रा-बोध-सम्पन्न कविकी कृतिकरे 
सभी कथोपकथन सोठबपूर्ण एवं सयत होते हैं| घुल्सीमें यही बात है। 
एक उदाहरण ली जिये-- 

पवन तनय के चरित खुद्दाये। 
जामबंत  रघुपतिहि खझुनाये॥ 
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खुनत कृपानिधि मन अति भाये। 
पुनि हन्लमात हरपि हिय छाये ॥ 
कह तात केट्टि भाँति जानकी। 
रहति करति रच्छा स्प्रान की ॥? 
अबतारित अर्डालियों यदि तुल्सी-जैसे मात्रा-बोध-प्रबीण कल्यकारके 
हाथमें न पडी होतीं तो कदाचित्‌ अन्य छूबि पहली अर्द्धालीक्रे स्थनपर 
लम्बा नहीं ती सक्षित द्वी वर्णन करता कि इनुमान्‌ किस प्रकार समुद्र 
तट्पर गये, केसे समुद्रोल्लघन किया और वैसे अन्यान्य घटनाएँ घटित 
हुई , पर गोस्वामीजोने इन सभी वातोंके बतलानेफा काम केबल एक 
पत्तिसे लिया । उन सभी बातोीफी जानकर रामपर जो प्रमाव पट्टा उसे 
भी झट दूमरी अर्दालीमें व्यक्त कर दिया | तदुपरान्त, वे चाहते तो सीताफ़ा 
समाचार सुननेपर रामकी जो दशा हुई उसका विस्तृत वर्णन करते, पर 
नही, कथा प्रवाह तीत्र रखनेके लिए. उन्होंने तीसरी ही अर्दधालीम रामफे 
प्रभोको उपस्थित कर दिया। ये प्रश्न मी अनिरयन्त्रित नहीं हैं । क्षेबल नपे- 
हुले दो प्रश्ष --सीता किस प्रकार रहती है और क्योफ़र अपने प्राणोकी 
रक्षा करती है। यदपि दोनों प्रश्न देसनेमे सरल हैं, पर उनकी व्यज्ञना 
गूढ़ है। अतः उनका जैसा गूढ और मार्मिक उत्तर देना चाहिये था 
चैसा ही दनुमानने दिया भी । देखिये-- 
'ज्ञाम पादरू दिवस निसि ध्यान तुम्हार कपाटठ। 
लोचन निज पद जंधित ज्ञाहि प्रान केहि बाद ॥! 
निस्सन्देद उक्त दोनो प्रस्नोफा उत्तर एक ही दोहिम दिया गया है, पर 
इतने ही उत्तस्ते सीताफ़े अमित दु खणी पूर्ण आमेव्यन्ति न होनेपर 
इनुमानऊका कथोपक्ंथन इुझ और बढाया गया और उनसे कहलाया 
गया कि+-- 
चिलत मोद्िि चूड़रा मनि दीन्‍्ही।! 





१, मानस! सुन्दर ० २९ ६-८ २, यही, खुन्दर० ३० 
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साथ ही कुछ सन्देश भी कहा-- 
त्ञाथ युगल लछोचन भरि वारी। 
बचन कह्देड कछु जनक दुलारी॥ 
अज्लुज्ञ समेत गहेहु प्रभु चरना। 
दीनवबंछु प्रततारतिहरना ॥ 
मन क्रम वचन चरन अज्ञुरागी | 
केद्ि अपराध नाथ हों त्यागी ॥ 
अचगुन एक मोर में माना। 
बिछुरत प्रान न कीन्‍्द्र पयाना ॥ 
नाथ सो नयसनानद्र कर अपराधा। 
निसरत प्रान करद्धि हठि बाधा ॥ 
विरह अशिन तन्चु तूल समीरा। 
सस्‍्वास जरइ छत माह सरीरा॥ 
नयन स्रवहि जल निज हित छागी । 
जरइ न पाव देह विरहागी ॥ 
सीता के अति बिपति चिसाला। 
बिनहि कहे भलि दीनदयालाः ॥? 
इस सन्देशके इतने सीमित क्षेत्र्में जनकदुलारीकी परम भातंदबाकी 
कैसी छृदय-स्पर्शिनी अभिव्यज्ञना हुई है इसे स्पष्ट करनेकी आवश्यकता 
नहीं | सीताकी ऐसी दशा सुनकर रामपर जो प्रभाव पडा उसे एक ही 
चोपाईमें व्यक्त करना अधिक उपयुक्त समझकर गोस्वामीजीने इतना ही 
कहा है-- 
खुनि सीता-दुख प्रभु खुख-अयना । 
भरि आये जल राजिध-नयना' ॥? 
इसके उपरान्त यदि वे चाहते तो रामकी दर्याका विस्तृत वर्णन 
करते, पर उनके ऐसा करनेसे चलते हुए कथोपकयनमें एक प्रकारका 
१, 'भानस” सुन्दर० ३०.१, ९ २. मानस” सुन्दर० ३१.१ 
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व्याघात-सा होता । अतएव उन्होने हनुमानसे कुछ और कद्टलाना ही 
समीचीन समझा और कयोपकथनक्रा क्रम आगे बढाया | अस्तु | तुल्सीमें 
आय' सभी कथोपकथनके प्रसगोमे उनका मात्रा बोघ पूर्णतया परिलक्षित 
होता है। 
अब रही मुक्तकम मात्रा-निर्वाइकी वात यदि कोई कवि मुक्तक्म 
किसी भावको मनोहर टगसे व्यक्त करनेके लिए अद्भुत कल्पना, उद्योतक 
अप्रत्तुत योजना, परिष्कृत दचि ओर हुदयवी नेसर्गिक मार्मित्ताके 
वर्णनते पराठककों छोट पोट कर देता है तो कहना होगा कि उसमें मात्रा- 
चोच है । इस दृश्सि तुलसी की अधिक्राश्य मुक्तत रचनाएँ भी उनके मात्रा" 
वोधका परिचय देती हैं । 
तुल्सीके काव्योथानमे सौन्दर्यके जो क्मनीय कुसुम विकसित हुए 
उनके सुमग सौरग्पकी अनुभूतिके लिए पहले सीन्दर्यपर कुछ सामान: 
विचार कर लेना चाहिये । इस सामान्य विचारसे मेरा अभिप्राय यह 
नहीं है कि में पाश्चात्य पचासों सोन्दर्य-विज्ञानियोक्रे सोन्दर्य-आास्लीय 
पधिद्धान्तों( ईस्थेटिक व्योरीज )का गोरखधन्धा फेलाऊँ ओर सान्दर्यक्रा 
आध्यात्मिक रहस्य बताऊँ । ऐसा न क रनेपर भी सोन्दर्यज्षा स्वरूप-निर्देश 
तो करना ही होगा । जैसे हम चन्द्रिकाकी कल्यना बिना चन्द्रड्े नहीं कर 
सकते वैसे ही बिना उुन्दर वस्तुफे सोन्दर्यकी कब्पना करना घठम्मब है। 
इस आधारपर हम कह झक्ते हैं कि सुन्दर वस्तुन प्रथक सोन्दर्य कोई 
पदार्थ नहीं हैं। जड़ अथवा चेतन जगत्‌ऊी इुछ ऐसी दस्तुएँ हैं लिन 
साक्षात्कारमात्रसे हमारा मन उनमें ऐसा रम जाता है कि हस उन 
बस्तुओंकी भावनाके रूपने ही परिणत हो जाते हैं । दमा अन्तम्सत्तऊी 
यही तदाकार परिणति सोन्दर्यक्री अनुभूति है। इसके विपरीत जुछ रूपन ग- 
को बलुए ऐसी भी होती ह जिनफी प्रतोति या भावना हमारे सनभे ऋछ 
देर टिकने ही नहीं पाती और एक सानसिफ आपत्ति सी जान पहनी है | 
ज्ञिस वस्तुके प्रत्यक्ष ज्ञान या भावनासे तदाक्षार परिणति जितनी ही भधिक 
होगी उतनी ही वह बल हमारे लिए मुन्दर यह्टी जापगी-««««शिसी 


४८८ ठुल्सीदास और उनका युग 


बस्तुके प्रत्यक्ष ज्ञान या भावनासे हमारी अपनी सत्ताकै बोधका जितना ही' 
अधिक तिरोमाव और हमारे मनक्की उस बस्तुके रूपमें जितनी ही पूर्ण 
परिणति होगी उतनी ही बढी हुई सोन्दर्यकी अनुभूति कही जायगी | जिस 
प्रकारकी रूप-रेखा या वर्ण-विन्याससे किसीकी तदाकार परिणति होती है 
उसी प्रकारकी रूप रेखा या वर्ण-विन्यास उसके लिए सुन्दर है। मनुष्यता- 
की सामान्य भूमिपर पहुँची हुई जातियोंमें सोन्दर्यके सामान्य आदर्श प्रति- 
ष्ठित हैं। भेद केबल अनुभूतिकी मात्रामें पाया जाता है। न सुन्दरकों 
कोई एकबारगी कुरूप कहता है ओर न बिलबुल कुरूपको सुन्दर । 
उपयुक्त उद्धरण एक प्रकारते सोन्दर्यानुभूतिका स्पष्टीकरण कर देता 
है, पर सोन्दर्यका चह विस्तृत स्वरूप जिसे हम तुल्सीकी रचनाओंमें इंगित 
करना चाइते हैं पूर्ण रूपसे प्रकाशित करने लिए सोन्दर्यका वर्गी- 
करण करना अधिक सुन्दर होगा । इम कह चुके हैं कि सुन्दर वस्तुसे 
पृथक सोन्दर्य कोई अन्य पदार्थ नहीं है। अतः सुन्दर वस्वुओंके आधार 
पर सौन्दर्यके दो वर्ग होंगे--(१) प्रकृति-सोन्दर्य, (२) प्राणि सोन्दर्य । 
सोन्दर्यके इन द्विविघ क्षेत्रोपर दृष्टि डालते ही दोनोंके भेद प्रतीत 
होंगे । प्रकृति-सोन्दर्यके अन्तर्गत-(१) रूप-सौन्दर्य, ( २ ) गुण-सोन्दर्य 
(३) व्यापार सौन्दर्य आदि ओर प्राणि-सौन्दर्यमें (,१ ) रूप सोन्दूर्व, (९) 
गुण सौन्दर्य, (३) व्यापार-सोन्दर्य, ( ४ ) व्यवह्ार-सोन्दर्य, (५) शीछू 
सौन्दर्य आदि | 
एनिद्वदंह मनुष्य चेतनामय प्राणी होनेके कारण चेतनजगतके सौन्दर्य 
का विशेष रसश्ञ होता है, पर यह भी निश्चित है कि वह जड प्रकृतिके 
विविध विलार्सोपर भी मुग्ध रहता है । उसका हृदय कहीं पल्लवन्युग्फित 
पुष्प-हासमें, कहीं निर्झरोंके कछकल नादमें, कह्दी पक्षियोंकी काकलीमें, कहीं 
सिन्दुराभ सान्ध्य दिगश्चलके हिरण्य मेखला-मण्डित घनखण्डमे, कहीं तुषा 
रावत तुग गिरिशिखरपर पडी आभासे निर्मित इन्द्रघनुषमें, कहो सघन और 
स्निग्ध हरीतिमासे आच्छन्न अछोर मैदानोंम लछहलद्वाते हुए खेतेंमिं, तो कहीं 


१ रास० छु० 'विन्तामणि! पृ० २२७५-२६ 
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महाण॑वकी उत्ताल तरमंमे जा फँसता है। वर्यो ? उत्तर है-प्रकृति- 
सोन्दर्यसे आइष्ट होकर | इसी प्रकार प्राणि-सौन्दर्य भी उसे केवछ आउर्पित 
ही नहीं करता, अनुभूति साम्य, दचि-साम्य, विवेज साग्य भोर भाव-समष्ठि- 
साम्यसे आप्यायित भी करता है | 

सौन्दर्यके उक्त व्यापक क्षेत्रोपर स्व॒तन्त्र रूपसे विशेष विवेचन करमनेका 
न तो अवकाश है और न उसकी उपेक्षा ही टएट है, अत प्रस्तुत परि- 
च्छेदमें कविकृत बाह्य द्व्यूनचित्रण और आन्यन्तरिक वृत्ति-निरुपणक्े 
सम्बन्धर्म की गयी विवेचनाके द्वारा ही कविके सो दर्व-बोंधका प्रयारान्तग्से 
परिज्ञान कराया जा घुका है । 


श्रीलताका पूर्ण परिपाक 

श्रील्ताका अपूर्व परिपाक भी उत्तम कोटिके काव्यका नितान्त 
आवश्यक अग है। तभी तो कलाफारोकों काव्यके कतिपत्र दोषों 
बचनेऊफे साथ ही अस्लील्तासे भी दूर रहनेकी चेताव्नी दी गई है। 
अच्लील्ता बीटा, जुगुप्ठा और अमगल-व्यञझर भावेंकि प्रकाशनस तीन 
प्रकारफी मानों गयी है-- 

“ब्रिधेति घीड़ाजुगुप्सामइलच्यब्जकत्वात्‌ । 

देनिऊ व्यवहारोंकी ओर दृष्टिपात करनेसे स्पद्ठतया ज्ञात द्वोता है 
कि समाजमे क्तिने ही व्यवद्वारा ओर व्यापारोफ़ा नान प्रदर्शन ल्क्वाजनक 
माना जाता है। ऐसी व्रीडात्मर बाते प्राप- श्प्गार ओर हात्य-्यर्णनके 
अन्तर्गत विशेष रूपसे दिखाई पडती दे। रन्ही दोनोंके निरुपगम अनेफा- 
नेक कवि भील्ताकी उपेक्षा करते हुए ठिय्याई पहते हैं । स्लविरर्धी अनेक 
दो्षो'मेंसे प्रकृति अर्थात्‌ पाब्रोग्ना दियेव नामक दोप भी एड विशेष 
सान रखता है । प्रकृति अर्थात्‌ नायक तीन प्रवारते होते हि 
अदिव्य और दिव्यादिव्य, जिनजे दर्णनमें प्रधानतया वोग, राह, 5 भार 

» मम्मटाचार्यने रसविरोधी दोपोकी संगया मेरह सानी एं। दे० 

काधच्यप्रकांय सह्म उस्लास, खू० <८< 
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और शान्तरस गशहीत होते हैं। नायक घोीरोदात्त, घीरललित, धीर- 
प्रशान्‍न्त और पीरोद्धत तथा उत्तम, मध्यम और अघम भेदके होते 
हैं। इनमेंसे रति, हास, शोक और अदूभ्भत ये भाव अदिव्य उत्तम 
पात्रके सदश दिव्य उत्तम पान्रेमें भी वर्णित होते हैं, किन्तु सम्भोग 
श्र गारकी बीजभूत रति उत्तम दिव्य प्रकृतिके विषयर्मे स्वंदा अवर्णनीय 
ठह्रायी गयी है, क्योंकि उसका वर्णन माता-पिताके सम्भोग-वर्णनके समान 
अनुचित है! । गोस्वामीजीकी समस्त रचनार्भोको ह्वंढ डालिये, उनमें 
कहीं भी सम्भोग श्ट गारका अमर्यादित वर्णन नहीं मिलेगा। हमें यह 
न समझना चाहिये कि तुल्सीके सामने ऐसे प्रसग ह्वी नहीं आये, प्रत्युत 
तथ्य यह है कि ऐसे प्रसर्गोंके आनेपर भी उन्होंने प्रक्ृति-विपर्यय नहीं 
होने दिया है। जहाँ शिव-पावंतीके सम्मोग » गार वर्णनका अवसर 
आया है वहाँ इतना ही कहना उचित समझा गया है-- 


जगत मातु पितु सभु भवानी। 
तेद्दि सिंगारु न कहड बखानी ॥ 
करहि बिविध बिधि भोग विलासा । 
गनन्हें समेत वसहि केलासा ॥! 


जहाँ पाव॑तीके अप्रतिम सोन्दर्य-वर्णनकी अपेक्षा थी वहाँ भी गोस्वामी- 
जीने बडो ही संयत ओर सुचारु ढगते जगदग्बिकाके रूप और कान्तिकी 
अभिव्यक्ति की है। यथा-- 
'देखत रूप सकल खुर मोहे। 
चरनइ छवि अस जग कवि को है ॥ 
जंगदंविका जानि भ्रव वामा। 
सुरूह मनदि मन कीन्ह प्रनामा ॥ 
२. "काव्यप्रकाश” सप्तम उल्लास, १२ “प्रकयो दिव्या अदिव्या 
दिव्यादिव्याश्र सम्भोगवर्णनमिवात्यन्तमनुचितम |? 
१. मानस” बाल० १०२ ४,५७५ 
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खुंदरता मरजाद भवानी । 
जादइ न कोटिन्ह वदन बखानी ॥? 
इसी प्रकार सीताकी अलोकिक शोभाका वर्णन करते समय उनके 
अगर्मे योवनागम आदिका सकेत करके भी तठुलसीने जैसी श्रीलता'का 
प्रकाशन किया है वेसी अन्यन्न कहाँ। 
कैवल देवियोंके » गार-वर्णनमें ही भ्रीताका पालन किया गया हो 
ऐसी बात नहीं । शिवकी अचल समाधि भग करनेके किए. कामदेवने 
जब अपना प्रबल प्रताप दिखाया तो सारी सृष्टि कामके वगर्मे हुई। लता 
निद्दारि नवहिं तर साखा ! 'सगम करहि तलाव तलाई'की स्थिति 
आ गयी ) ऐसे घोर »& गारका वर्णन भी गोस्वामीजीने किया है, पर उस 
विवरणमें त्रीडाव्यश्लक अश्लील्ताका नाम-निञ्ञान भी नहीं आने पाया है । 
ठुलूतीकी ऋृतिदोर्में कहीं-कहीं ग्राम्प शब्दोका प्रयोग देखकर कोई 
सहसा कद्ट सकता है कि ऐसे प्रयोग ही श्रीलताकै विरोधी हैं। पर, ऐसे 
सहसा कथनका कोई मृल्य नहों। काव्यमे कुछ ऐसे अपवाद भी स्वीकृत 
किये गये हैँ जिनमें जुगुप्सा-व्यज्ञक ग्राम्य पर्दोके प्रयोग दोपकी जगह गुण 
माने जाते है। यथार्थ तथ्यके निरूपणार्थ नीतिमय वचर्नेके कथनर्मे ग्राम्य 
पदका प्रयोग अश्लील्त्वका द्रोतक नहीं होता | यथा-- 
'छुल्सी देवलक देवको छागे छाख करोरि। 
काग अभागे हगि भस्थो, महिमा भई न थोरि' ॥? 
नीतिमय वचनोंमें ही नही, अपित भान्त( वैराग्य )के प्रकरणमें भी 
जुगुप्सा व्यज्षक अइलील अर्थ गुण-विशिष्ट माने जाते है। जैसे-- 
(मा विलास राम अनुरागी | तजत वमन इच नर चड़ सागी' ।! 


१, वही, घाल० ९९. १-८ 

२ चही, चारू० ९३४६, १-८, २४७, १-४ 

३. दे० 'सान्स” बा० 4४ ८७५ 

४. 'दोहाचली? दो० ३८४ ७, मानस” क्यो० ३२२.८ 
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अधम पात्रोंकी उक्तियोर्मे ग्राम्य पद गुण हो जाते हैं | ऐसे प्रयोग भो 
गोस्वामीजीने बराबर किये हैं । 

यदि कोई अत्यधिक नियमत्रती स्मीक्षक अपनी रुक्षताके अनुशासनमें 
आकर बाबाजीमें किसी प्रकारकी अइलीलता सिद्ध ही करना चाहे तो वह 
केवल उन्हीं प्रसगोकी ओर अगुलि निर्देश कर सकेगा जिन्हें उन्होंने 
अपनी स्पष्टवादिनी अति साथघुताकी प्रेरणासे अथवा राम-विरोधीके प्रति 
सहज चिढकी मॉगसे रचा होगा | मनदोदरी सहश पतिपरायणा भार्याने 
अपने पतिपर जैसे निर्मम और कठोर अमागलिक ओर अप्रशत्त अधिक्षेप 
बचन कहे हैं वे विशुद्ध नीतिशोकी दृष्टिमं अश्लीलता अथवा अनीतिके 
द्योतक हो सकते हैं | इसी प्रकार भरतने माता कैकेयीकी जो गा की है 
उसमे भी यही वात दिखाई दे सकती है। 


कवित्व और साधुवाका संयोग 


७-+५७५७-+-++ हक क्की एक फाआ ० के कहर 
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ससारके कवियोंने या तो साधु-महात्माओंके सिद्धासनपर आसीन होकर 
अपनी कठोर साधना या तीक्ष्ण अनुभूति तथा घोर धार्मिक कटटरता या 
साम्प्रदायिक असहिष्णुतासे भरे बिखरे हुए छनन्‍्द कहे हैं ओर अखण्ड 
ज्योतिकी कोघमें कुछ रहस्यमय, घु घी और असूफुट रेखाएँ अकित की हैं 
अथवा लोक-मर्मश्की हैसियतसे सासारिक जीवनके तप्त या शीतल एकान्त 
चित्र खींचे है जो घर्म ओर अध्यात्मसे स+था उदासीन दिखाई पडते हैं। 
गोस्वामीजी ही एक ऐसे कवि हैं जिन्होंने इन सभीके नानाविध मार्वोको 
एक सूज्में गुम्फित करके अपना अनुपमेय साहित्यिक उपहार प्रदान किया 
है। काव्यकी निरवच्छिन्न पीयूष-धारासे अभिषिक्त होनेके कारण उनकी 
कृतियाँ बहुत ऊँची हैं, पर उनते भी अधिक ऊँचा है उनका भव्य 
व्यक्तित्व उन्होंने झूद्गोंके प्रति जो कुछ कहा है उसमे चिढ्कर कोई उन्हें 
कुछ खरी-खो टी सुना ले, ज्तियोके प्रति क्रता-व्यज्ञजक उनकी कुछ उक्तियोंके 
कारण कोई उन्हे अनुदार भी कह ले अथवा उन्होंने प्राचीनताके साथ जो 
अविच्छिन्न सम्बन्ध दिखाया है उस नाते कोई उन्हें प्रतिमुखगामी, नूतन- 
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हछोपी या दकियानूस कहकर अपनी प्रगतिशीलता दिखा ले, पर ऐसा कोई 
च्यक्ति नहीं सिलेगा जो उन्हें कपटी या दम्भी कह सके। उनके गहरेसे गहरे 
,पक्षपातमें भी ईमानदारी है, कदरतम उक्तिमें भी पवित्र तटस्थता और 


अे ; नरक । अमकेगत+ल्‍्यज ५ जरा, न्‍्> 


ओक्तेक कूलको, और दूसरी ओर मानव॒ताके सम-विपम तटकों चूमती 
चलती है। उनके काव्यमें आत्मगवेषणात्मक बरत्तियोंके जो उद्बोधन 
दिखाई पते है वे सब उनके उदार व्यक्तित्वके सहज उद्धार हैं। सभी 
परिस्थितियोंके विविध स्तरोंकी पार कर परपीडाकी अनुभूत्तिका अभ्यास 
बिरले ही वनाये रखते है | महात्मा तुल्सीदास इन्द्रीं बिरछोमेसे विरल्तम 
है, फलतः वे अपने काव्यक्रो लोक्रोपकारक विभूतियोंसे सम्पन्न किये बिना 
कैसे रह सकते थे । यह सब कहनेका तात्पर्य यह हैं कि तुलसीने अपनी 
अद्वितीय कवित्व-शक्ति और अनन्य साधुताके सयोगका अपूर्व अमृतमय 
सुभग फल हिन्दी साहित्यकों देकर उसे युग-शुगान्तरके लिए अमर कर 


है। 


उपकरण-अन्धथोंकी तालिका 


ऋग्वेद ५ 
महामारत एवं हरिवंश 
श्रीमद्भागवत महापुराण 
विष्णुपुराण 
देवीमांगवत 
अष्योत्मरामायण 
महारामायण 
रघुबश 
हनुमन्नाठक 
उत्तररामचरित 
पश्चतन्त्र 
चाणद्यनीति 
आपस्तम्बरस्तति' , 
वैयाकरणभूषणसार दपण 
बूहत्सह्विता 
योगदर्शनयूत्र 
नारदपश्चरात्र 
नारदसूत्र 
विण्णुसहत्लननाम 
हरिभक्तिस्सामत 
रसमोत्तरतापिनी-उप० 
रामरहस्योषनिषद्‌ 
तारकीपनिषद्‌ 
शास्यायनीयोपनिषद्‌ 
गुरुगीता 
तन्त्रराज 
इयामारहस्व 
निरुत्तरतन्त्र 
कुलार्णव 


चित्रमी मासा 
सामवेद 
श्रीमद्मगवद्गीता 
शिवपुराण 
पद्मपुराण 
माक ण्डेयपुराण 
वाल्मीकीयरामायण 
आनन्दरामायण 
सेतुबन्ध 
कुमारसग्भव 
प्रसन्नराघव 
प्रबोध चन्द्रोदय 
हितोपदेश 
मनुस्मृति 
याशवल्क्यस्मृति 
ज्योतिषसार 
चरकसहिता 
सिद्धान्तकोमुदी 
शाण्डिल्यसूत्र 
श्रीभगवन्नामकोमुदी 
भक्तिरसायन 
वेष्णवमताव्जमास्कर और रामा- 
चनपद्धति 
इवेताईव॒तरोपनिषद्‌ 
तैत्तिरीयोपनिषद्‌ 
सप्तशतीसवं॑स्व 
नित्यतन्त्र 
आचारमेदतन्त्र 
गुस्तसाधनतन्त्र 


उपकरण-पन्धोंकी तालिका 


योगिनीतन्त 

वृत्तिवार्तिक 

कुवलयानन्द्‌ 

अलकारकोस्तुम 

चेतन्यचन्द्रोदय 

कसवधघ 

अच्युतरायाभ्युदय 

साहित्यदपण 

काब्यालकार 

काव्यप्रकाग 

वृत्तरत्ञाकर 

सुकत्ततिलक 

भारतीभूषण 

काव्यप्रभाकर 

काव्यालोक 

लिरिक 

आदर्श और वथार्य 

मेडिवियल इण्डिया 

ट्ु वेल्स इन दी मुगल इम्पायर 

हि? आवू मेडिवियलू इण्डिया 

हिस्ट्री आव इण्डिया 

हिस्ट्री आव्‌ इण्डियन एण्ड ईस्टर्न- 
आर्किटेक्चर 

ए. स्केच आवबू दि रेलिजन्स आवृ- 
ह्न्द्ज़ 

मार्डर्न हिन्द्‌इज्म 

वैदिक इण्डिया 

ऐन इन्ट्रोडक्शन द्ू इण्डियन- 
फिलासफी 

इण्डियन फिलासफी 

भारतीयदर्शन 

तुल्सीग्रन्धावछी, भाग रे 

तुलसीदास 

हिन्दी नवरत्त 
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तुलसीदास और उनकी कविता 
सांग २ 

उज्ज्वलनी ल्मणि 

नाटकचन्द्रिका 

राष्ट्रीबवशमहाकाब्य 

पद्मावलि 

काव्यादर्श 

वक्रोक्तिजीवित 

एकावली 

श्रुत॒वोघ 

पिंगलप्रकाश 

अलकारमज्जूषा 

कविप्रिया 

एपिक 

चिन्तामणि 

मेडिवियल मिस्टीसिज्म आाव इण्डिया 

हिस्ट्री आव जहॉगीर 

मुगल एडमिनिस्ट्र गन मु 

भारतवर्षका इतिहास 

अकवर दि ग्रट मुगल 

वाण्डरिंग आव ए पिल्य्रिम इन सर्च- 

दि पिक्वरस्क 

एसेज एण्ड लेक्चर्स भान्‌ दि रेलि- 
जन्स-आवू हिन्दूज़ 

रेल्जिन्स आब इण्डिया 

बैं०, गै०, एप्ड अदर माइनर 
रेलिजससिस्टम 

हिस्ट्री आव्‌ इण्डियन फिलासफी 

दि फिलासफी आव इ त वेदान्त 

योस्वामी ठुछतीदास 

गोस्वामी ठुलूसीदास 

ठुल्सीदर्गन 

इण्डैक्स बर्बोर्म आव्‌ दि तुलूसी- 
रामायण 
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भी गोस्वामी तुलसीदास 

तुलसीके चार दल 

वि० सा० में रामचरितमानस 

दि रामायन आव तुलसीदास 

बुक आवू राम बाइबिल आवू 
इण्डिया 

कबीर-गन्थावली 

सूरसागर 

मक्तमाल 

मानसकी अनेकानेक टीकाअंमिें दो 
हुई भूमिकाएँ--यथा ग्राउसके 
रामायन आवू ठुलूखीदासकी 
भूमिका, इण्डियन प्रेससे 
प्रकाशित सस्करणकी भूमिका 
आदि 

अभिधानप्प दीपिका 

खालिकबारी 

हिन्दी विश्वकोश 

आक्सफोडे डिक्शनरी 
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शिवसिंहसरोज 

स्केच आव्‌ हिन्दी लिट्रेचर 

दि थियोछोजी आव ठुलसोदास 

निगुन स्कूल आव हिन्दी पोएट्री 

दादुदयालकी बानी 

पश्मावत 

घटरामायण 

मार्डर्न वर्नाक्युलर लिट्रेचर आवू- 
हिन्दुस्तान 

अमरकोश 

हिन्दी साहित्यका आलोचनात्मक 
इतिहास 

हिस्ट्री आव्‌ सस्कृत लियरेचर 

इन्साइक्लोपीडिया आवू रेलिजन 
एन्ड-एथिक्स 

हिन्दी साहित्यका इतिहास 

मिश्रवन्धु विनोद 

मेकिंग आव्‌ लिटरेचर 

सस्कृत साहित्यका सक्षिप्त इतिहास 


उक्त अन्थके अतिरिक्त अधोलिखित पत्न-पत्रिकाएँ भी हमारे उप- 
करण-अन्थोंकी तालिकार्मे उल्लेखनीय है +-- 


इ डियन ऐटीक्वेरी 

इलाहाबाद यूनिवर्सिटी स्टडीज् 
ना» प्र० पत्रिका 

कल्याण 

विश्ञालभारत 


जर्नेल आव्‌ रायल एश्षियाटिक सोसाइटों 


भारतीय अनुशीलन 
सरस्वती 

ह्स 

माधुरी 


अन्तमें दो प्राचीन हस्तलिखित प्रतियोका नामोल्लेख मी आव- 


इयक है--: 
ब्वावा सेवादासकी बानी 
चेलादासकी निरज्ञनी” 


भक्तगीतामत 


